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ভারত সরকার মানবসম্পদ উন্নয়ন মন্ত্রক (শক্ষা বিভাগ ) নূতন দল্ল- 
কর্তৃক আগাঁলক ভাবায় 'বশ*বাবদ্যালয় স্তরের গ্রন্থ রচনা প্রকল্পে 
পশ্চিমবগ্গ সরকারের অথনিহকূল্যে পাশ্চমবগ্গ রাজ্য পুস্তক পর্ৎ-এর 
মৃখ্য {নবহিী আঁধকারক ডঃ প্রশান্তকুমার দাশগুপ্ত কর্তৃক প্রকাশিত । 


ভূমিকা 


'ন্যায়কুসমার্জাল” প্রণেতা আচার্য উদয়ন ন্যায়বিশোঁষক দর্শনে এক উজ্জল রত্ন এবং 
প্রাচীন ন্যায়প্রস্থানের শেষ প্রবনতা । গোতমকৃত নায়সূতকে অবলম্বন কাঁরয়া যে চারটি 
বিখ্যাত নিবন্ধ রাঁচত হয় যেমন-_বাৎস্যায়নকৃত ভাষ্য, উদ্যোতকরকৃত বার্তক, বাচদ্পাত- 
মশ্রকৃত তাৎপর্যটশকা ও উদয়নকৃত তাৎপর্ধপাঁরশনদ্ধ” তাহা “চতুগ্রন্হগ' নামে 'বদ্বংসমাজে 
পারাচত। তান নব্যন্যায়েরও আঁদগূরূ । পরবর্তাঁকালে বৈশোধকদর্শনের সপ্তপদার্থবাদ 
ও ন্যায়দর্শনের প্রমাণচতুষ্টয়কে আশ্রয় কাঁরয়া যে নব্যন্যায় বা তর্কশান্ত প্রচার লাভ করে 
আচার্য উদয়নকেই তাহার উদ্বোধক বলা হয়'। 

এই কারণেই নব্যনৈয়ায়কগণ তাঁহাকে আচার্য ও তাঁহার মতকে আচার্যমত বাঁলয়া 
থাকেন। পরবতী প্রখ্যাত নব্য নৈয়ায়কগণ অনেকেই উদয়নের গ্রন্হকে টকা-টি*পনখতে 
ভূঁষত কাঁরয়া খ্যাত অর্জন কাঁরয়াছেন । 

গঙ্গেশোপাধ্যায় তত্ীচন্তামিগ্রদ্হে (ঈশ্বরানুমান প্রকরণে) “যদাহ্‌রাচার্যযাঃ_ 
পরমাপ্বদস্টাদ্াধজ্ঠাতীসদ্ধো জ্ঞানাদীনাং 'নত্যত্বেন সর্বাবিষয়ত্বে বেমাদ্যাধষ্ঠানস্যাপি ন্যায়- 
্রাপ্তত্বাং ন তু তদধিষ্ঠানার্থ মেবেশ্বরাপাদ্ধঃ”--এই কুসুমাঞ্জালর ৫ম স্তবকের পান্ত উদ্ধত 
কারয়াছেন। বহুস্থলে নাম উল্লেখ না কাঁরয়াও কুসুমাঞ্জালতে আলোচিত 

* 'প্রাতবন্ধো বসামগ্রী তদ্ধেতুঃ প্রীতিবন্ধকঃ 

* তৃণারাঁণমাণন্যায়েন হেতুত্ব শওকানরাস+ | 

* তিদেব হ্যাশঙ্ক্যতে যাঁস্মন্নাশঙক্যমানে স্বাক্রিয়া ব্যাখ্যাতাদয়ো নাবতরাম্ত । 

* - শাান্তপদার্থ প্রসঙ্গে তুলাপরণক্ষাঁবাধ ও প্রাতষ্ঠাবাঁধর বিচার । 
--ইত্যাঁদ স্থলে উদয়নাচার্ে'র ?সদ্ধান্তকে অনুসরণ কাঁরয়াছেন। 

আচার্য উদয়ন তাঁক্ক হইলেও শহশুক তাঁকক ছিলেন না। তান ঈশ্বরে সমার্প'ত- 
1চত্ত শ্রদ্ধাবনত ভক্ত । ঈশ্বরাবষয়ক ন্যায়চচ্কেও তান ঈশ্বরের উপাসনা বাঁলয়াই মনে 
করেন। 

“দেবানামাঁপ দেবমুদ্ভবদাতশ্রদ্ধাঃ প্রপদ্যামহে” 
'অস্মাকন্তু নিসর্গ সংম্দর 'চরাচ্চেতো 'নিমগ্রং ত্বায়’ 
ইত্যাদ উীন্ততে তাঁহার ডভ্তহৃদয়ের পাঁরচয় পাওয়া যায়। এমন ক নিরাশ্বরবাদগণের 
উদ্ধারের জন্য ঈশ্বরের প্রতিই প্রার্থনা জানাইয়াছেন-_ 
কালে কারুাণক ত্বয়ৈব কৃপয়া তে তারণীয়া নরাঃ” । 


উদ্দস্তনের দেশ 


উদয়নের জন্মস্থান সম্বন্ধে কোন স্পম্ট প্রমাণ পাওয়া যায় না। প্রাসাদ্ধ এই যে, তান 
মিথিলানিবাসী ছিলেন। তবে কুসুমাঞ্জালর অয় '্তবকে € ১৪ কা০) গোঁড় মীমাংসকগণের 
খ 
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বেদ সদ্বন্ধে অজ্ঞতার উল্লেখ কাঁরয়া প্রভাকর-সম্প্রদায়ের শাঁলকনাথকে যেভাবে কটাক্ষ 
কাঁরয়াছেন, তাহাতে মনে হয় গোঁড়খয় ( অন্ততঃ বঙ্গীয় ) নহেন। 

সারস্বতাঃ কাণ্যকুব্জা গোঁড়া উৎকল মৈথিলাঃ । 

পণ্ড গোড়া হীতখ্যাতা 'বিন্ধ্যস্যোত্তরবাসন £॥ 
এই প্রবাদ অনুসারে 'মাঁথলাও গোঁড়মণ্ডলের অন্তর্গত, এইজন্য কেহ কেহ এইরূপ 
সম্ভাবনার উল্লেখ করেন যে হয়ত তান দ্রাঁবড় হইতে মাঁথলায় আগত । 

পাঁণ্ডত 'বিন্ধোশ্বরণপ্রসাদ 'দ্বিবেদী ন্যায়বার্তকের ভূমিকায় (কাশ, চৌথাম্বা হইতে 

১৯১৬ খঃ প্রকাশিত ) উদয়নাচার্য প্রসঙ্গে ভীবষ্যপুরাণ পাঁরাশষ্টের ভগবদ-ভন্তমাহাত্ম্ 
নামক ৩০ অধ্যায়োস্ত অনেক শ্লোক উদ্ধত কাঁরয়া উদয়ন সম্বন্ধে নানা অলোণকক ঘটনার 
উল্লেখ কাঁরয়াছেন, আমরা তাহার উপর কোন গুরুত্ব আরোপ করা সমীচীন মনে কার না। 


উদ্য়নের কাল 


উদয়নের আঁবভবিকাল সম্বন্ধে যে মত প্রচালত আছে তাহাতে আপাততঃ মনে হয় 
[তান দশম শতাব্দীতে আঁবভূতি॥ “লক্ষণাবলগ” নামক গ্রন্হের অন্তে স্বয়ং বাঁলয়াছেন-_ 
তকম্বিরাঙক প্রামতে্বতীতেষ্‌ শকান্ততঃ । 
বর্ষে ষ্‌দয়নশ্চক্লে সুবোধাং লক্ষণাবলীম্‌ ॥ 
ইহাতে ৯০৬ শকাব্দ অর্থাৎ ৯৮৪ খনণ্টাব্দ পাওয়া যায়। ইহা লক্ষণাবলগর রচনাকাল । 
অতএব তাঁহার আবভাব খ্‌ঃ দশম শতাব্দীর প্রথম বা মধ্যভাগে বলা যায় । 
কিন্তু “বাঙ্গালীর সারম্বত অবদান” গ্রন্হের ১ম ভাগে (পঃ ৬) অধ্যাপক দীনেশচন্দ 
ভট্টাচার্য মহাশয় এ সময় সম্বন্ধে প্রাতিবাদ কাঁরয়াছেন। তাঁহার গসদ্ধান্ত এই যে, 
বাচস্পাঁতমিশ্র এবং বৌদ্ধাচার্য জ্ঞানশ্রী ও রত্বকশীতি“র পরবর্তী উদয়নের কাল একাদশ শতাব্দীর 
মধ্যভাগ । কেননা, এসময় 'বিশ্রযতকণীর্ত বাচম্পাতি ও বৌদ্ধাচার্যদ্য়ের গ্রন্হ স:প্রচারত। 
ক্ষণভঙ্গাধ্যায়-প্রণেতা আচার্য জ্ঞানশ্রী ও তৎশিষ্য “ক্ষণভঙ্গাসাদ্ধকার রত্বুকণীর্তর অবাস্থাতি- 
কাল দশম শতাব্দীর শেষভাগে । উদয়নের আত্মতত্বীববেকে ইহাদের মত খাঁণ্ডত হইয়াছে । 
বাচস্পতি।মশ্রের ন্যায়সৃচীনিবন্ধে'র রচনাকাল “বস্বগ্ক বসবৎসর' অর্থাৎ ৮৯৮ শকাব্দ বা 
৯৭৬ খৃঃ॥ অতএব উদয়নের আবিভবি একাদশ শতাব্দীর পূর্বে হইতে পারে না। 'তাঁন 
বলেন- লক্ষণাবলীর শ্লোক পাঠ ‘তকাদ্বরাঙক’ স্থলে ‘তর্কস্বরাঙ্ক’ হইতে পারে। ইহাতে 
৯৭৬ শকাব্দ অর্থাৎ ১০৫৪ খৃঃ পাওয়া যায় এবং সর্বসামঞ্জস্য হয় । 


রচিত গ্রন্থ 


১। আত্মতত্তীাববেক বা বোদ্ধাঁধকার । 

২। প্রবোধাঁসাদ্ধ বা ন্যায়পাঁরাশষ্ট । 

৩। ন্যারকুসুমাঞ্জাল । 

৪। কিপারলখ ( থৈশেখিকদৰ্শনের প্রশন্তপাদভাব্যের টকা )। 
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&। তাৎপর্যপাঁরশহাদ্ধ ( বাচ্পাতকৃত ন্যায়বার্তক তাৎপর্ষের টকা । 


৬ 
৭ ॥ 


অপর নাম-_ন্যায়ানবন্ধ ) 
লক্ষণাবল (বৈশোষক )। 
লক্ষণমালা ( ন্যায় )। 


উদয়নাচার্যের যাান্তুসম্‌দ্ধ বহুসমাদৃত গ্রন্হগু্ণলল এককালে আঁতগ্রাসাদ্ধ লাভ কাঁরলেও 
কালক্রমে বৌদ্ধদর্শন ও বৈশোধকদশনের আলোচনা পণ্ডিতসমাজে মন্দীভূত হওয়ায় 
আত্মতত্বীববেকাদগ্রন্হের প্রচার হাস পায়, কিন্তু ন্যায়কুসুমাঞ্জীলর (অন্ততঃ কাগরকাংশের ) 
অধ্যয়ন অধ্যাপনা সমগ্র ভারতে অব্যাহত আছে । 


>! 
২ 
৩। 
৪1 
৫ 
৬। 
৭1 
৮। 


>! 
২! 
৩। 
৪1 
ঠে। 
৬। 
৭ 
চ। 


ন্যায়কুমুমাঞ্জলির টীক। 


প্রকাশ ( বর্ধমানোপাধ্যায় )। 

আমোদ ( শঙকরামশ্র )। 

বোধনী ( বরদরাজ )। 

মকরন্দ ( র:fচিদত্তোপাধ্যায় )। 

পাঁরমল (দিবাকর উপাধ্যায় )। 

তাৎপর্যীববেক ( গুণানন্দীবদ্যাবাগণীশ ভট্টাচার্য )। 
প্রকাঁশকা ( মেঘঠকুর )। 

কুসুমাঞ্জালাবন্তর ( বীরবাঘবাচর্ধ কৃত ছায়াব্যাখ্যা )। 


কেৰল কারিকার ব্যাখ্য। 


হারদাসী (হারদাস ভট্টাচার্য ন্যায়ালগ্কার )। 
রামভদ্রী (রামভদ্র সার্বভৌম )। 
কাঁরকাব্যাথ্যা ( রুদ্র ন্যায়বাচস্পাঁত )। 
৪ ( রঘুদেব ন্যায়ালগকার )। 
হাঁরদাসটাকার ব্যাখ্যা ( রাধামোহন গোদ্বামণ 'বদ্যাবাচস্পাত )। 


Ss (চন্দ্ৰকান্ত তকলিঙকার )। 

৪’ ( কামাখ্যানাথ তৰ্ক‘বাগ’শ )। 

১ ( মহেশচন্দ্র ন্যায়রত্ব )। 
গ্রন্থুরচনার উদ্দেশ্ঠ 


নিরাশ্বরবাদিগণের মত থণ্ডনপরর্বক প্রমাণ ও তকের সাহায্যে ঈশ্বরসাধনই 
ন্যায়কুসুমাঞ্জীল' রচনার উদ্দেশ্য । কেহ কেহ বলেন- বোৌদ্ধসম্প্রদায়ের আচার্য কল্যাণ 
রাক্ষত-প্রণীত “ইঈশ্বরভঙ্গকারকা”র খণ্ডনার্থে ইহা রাঁচত। অবশ্য আচার্য উদয়ন ইহা 
স্বীকার করেন না যে জগতে কেহ 'নরী*বরবাদী আছেন, কেননা সকলেই কোন না কোনভাবে 
সেই পরমেশ্বরের শরণাপন্ন হইয়া থাকেন । 
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জধীবমান্ই অল্পজ্ঞ অক্পশান্ত। সণীমত জ্ঞান ও শান্তকে সম্বল কাঁরয়া অধিক দূর 
অগ্রসর হওয়া তাহার পক্ষে সম্ভব নয়, অথচ তাহার আকাঙ্ক্ষার শেষ নাই। এই কারণে 
সর্বতোভাবে অত্তীপ্ত য়াই একাঁট অশান্ত অসহায় জীবনের সমাপ্ত ঘটে। অতএব সর্বজ্ঞ 
সর্বশান্ত ঈশ্বরের শরণাগাতব্যতখত জীবের শান্তলাভের দ্বিতীয় পথ নাই। যে 
আত্মসাক্ষাৎকারকে সংসারবন্ধন হইতে মুক্ত লাভের উপায় বলা হয়, তাহাও ঈশ্বর(বিষয়ক শ্রবণ- 
মনন-নাঁদধ্যাসনের দ্বারাই সম্ভব হয়। এই নৈয়ায়কাঁসদ্ধান্ত তাঁহার উীন্ততেই ব্যন্ত 
হইয়াছে 

শ্রুতো হি ভগবান বহুশঃ শ্রুতিস্মৃতশীতিহাস পুরাণেষ ইদানীং মন্তব্যো ভবাতি” 

এই ধবষয়ে একটি সমহীতবাক্যও উদ্ধত হইয়াছে 
“আগমেনানুমানেন ধ্যানাভ্যাসরসেন চ । 
ধা প্রকলুপয়ন: প্রজ্ঞাং লভতে যোগমতত্তমম্‌ ॥' 

উপাস্য ঈশ্বরের স্বরূপ সম্বন্ধে মতভেদ থাকলেও ঈশ্বর সম্বন্ধে কাহারও বৈমত্য নাই, 
ইহা বুঝাইতে গিয়া আচার্য অদ্বৈত বেদান্ত, সাংখ্য, পাতঞ্জল, পাশুপত, শৈব, বৈষ্ণব, 
পৌরাগণক, যা'জ্ঞক, বৌদ্ধ, জৈন, মীমাংসক ও চাবকি মতের উল্লেখ কাঁরয়াছেন। ঈশ্বর 
সর্ববাঁদাঁসদ্ধ হইলেও যে ঈশ্বরনিরূপণের প্রয়োজন আছে তাহা প্রাতপাদনের জন্যই 
'যাবদুক্তোপপন্ন হীত নৈয়ায়কা» এই ভাবে সর্বশেষে ন্যায়ের মত প্রকাশ কাঁরয়াছেন। 
অভিপ্রায় এই যে, একই বস্তুবষয়ে নানা মত শ্রবণ কাঁরলে সংশয়ের সম্ভাবনা থাকায় কোন 
একাঁট 'সদ্ধান্তে আস্থা থাকতে পারে না এবং তাহার ফলে মননের অভাবে নিাদিধ।সন ও 
অসম্ভব হয় । এই জন্যই তকাঁভাস ও প্রমাণাভাসাঁদ পাঁরত্যাগ কাঁরয়া সংতক ও যথার্থ 
প্রমাণের সাহায্যে যুন্তানুসন্ধানরূপ মননের আবশ্যকতা আছে। এই ?বঘয়ের ইঙ্গিত 
“সংপক্ষপ্রপরঃ ইত্যাঁদ প্রথম শ্লোকেই পাওয়া যায়। অতএব বলা যায়__এই গ্রন্হপ্রণয়নের 
দ্বারা- শ্রবণানন্তরাগতা মননব্যপদেশভাক- উপাসনৈব ক্রয়তে_ | 

এই স্থলে একাঁটি বিষয় অনুধাবনযোগ্য ।__বেদান্তমতে আত্মা বা অরে দ্রণ্টব্যঃ 
শ্রোতব্যো মন্তব্যো নাদধ্যাঁদিতব্যঃ* এই বৃহদারণ্যক শ্রুতির তাৎপর্য এই যে, আত্মীবযয়ক 
শ্রবণ মনন নিাদধ্যাসনের দ্বারা জব আত্মসাক্ষাৎকার লাভ করে । শ্রবণাঁদ ও আত্তসাক্ষাৎকার 
সমানাবষয়ক । এই আত্মসাক্ষাংকারই আঁবদ্যানব্‌ত্ত বা মুন্তর কারণ। 

উদয়নাচার্য ন্যায়মতে এই শ্রনাতর তাৎপর্য অন্যভাবে ব্যস্ত কারয়াছেন- ঈশ্বরাবযয়ক শ্রবণ 
মনন ও 'নাঁদধ্যাসনের দ্বারা জীব আত্মসাক্ষাংকার লাভ করে এবং সংসারবন্ধন হইতে মুক্ত 
হয়। অতএব এই মতে ঈশ্বরাবষয়ক মননাঁদ অদচ্টদ্বারা অথবা স্বাত্মসাক্ষাৎকারদ্বারা মুান্তর 
কারণ। 

প্রশ্ন হইতে পারে যে ঈশ্বরাবযয়ক মনন জাবের ম্ীন্তর কারণ কেন হইবে? “দুখ জন্ম 
প্রব্ণান্ত দোষ মথ্যা জ্ঞানানামুত্তরোত্তরাপায়ে তদনন্তরাপায়াদপবর্গঃ” এই সত্রোন্ত 
আত্মীবষরক মিথ্যাজ্ঞানের অপায় আত্মীবষয়ক তত্বৃজ্ঞানের দ্বারাই হইতে পারে এবং সেই তত্ব" 
জ্ঞানের প্রাত আত্মাবষয়ক মননাদিই কারণ হইবে । 
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ইহার উত্তরে নৈয়ায়কগণ বলেন_-“তমেব বাঁদত্বাঁতমত্যুমৌত' ইত্যাদি শ্রতিতে ঈশ্বর- 
1বষয়কজ্ঞানকে এবং 'যদাত্মানং 'বজানীয়াদয়মস্মগাত পুরৃষঃ । কামচ্ছন্‌ কস্য কামায় শরীর- 
মনুসংসরেং_ ইত্যাঁদ শ্রীততে আত্মীবষয়ক জ্ঞানকে ম্যান্তর কারণ বলা হইয়াছে, সেই 
অনুসারে ‘আত্মা বা অরে দুষ্টব্যঃ এই শ্রননাততে ‘আত্মা’ বাঁলতে জ'বাত্মা ও পরমাত্মা উভয়কে 
বুঝতে হইবে । তাহার মধ্যে আত্মজ্ঞান িথ্যাজ্ঞনের নবা্তদ্বারা এবং ঈশ্বরাবষয়কজ্ঞান 
আত্মসাক্ষাৎকারদ্বারা মুান্তর কারণ । অতএব ঈশ্বরাঁবষয়ক মননের আবশ্যকতা আছে। 


পঞ্চতম্বী বিপ্রতিপত্তি 


উদয়ন গ্রন্হের প্রথমভাগে নাম উল্লেখ না কাঁরয়া যে পাঁচ প্রকার 'বপ্রাতিপাঁত্তর উল্লেখ 
করিয়াছেন তাহাতে এই গ্রন্হে প্রধানভাবে নিরসনীয় ৫াট কোটির পারচয় পাওয়া যায় । 

গবপ্রাতিপাত্ত' শব্দের অর্থ-াবরুদ্ধে প্রাতপাত্ত অর্থাৎ 'সিদ্ধান্তাবরহ্দ্ধ জ্ঞান বা তাহার 
আঁভলাপক বাক্য । যেমন--বেদঃ পৌরুষেয়ো ন বা'__ইহাতে দুইটি বাক্য আছে। “বেদঃ 
পৌরহষেয়* বেদঃ ন পোর্ষেয়ঃ । যাহারা বেদের পোঁরুষেয়ত্ব স্বীকার করেন, ( নৈয়ায়কাঁদ), 
তাঁহাদের মতের বরদদ্ধপ্রাতপাত্ত--বেদঃ ন পৌরুষেয়ঃ। আবার, যাহারা বেদের 
অপোর-যেয়ত্ববাদশ ( মীমাংসকাদি ), তাঁহাদের মতের বিরদদ্ধপ্রাতপাত্__“বেদঃ পোঁরুষেয়ঃ’ | 
বচারস্থলে প্রথমে বিপ্রাতপাত্তর (বিরদদ্ধ মতদ্বয়ের ) উল্লেখ না করিলে সুশঞ্খলভাবে বিচার 
সম্ভব হয় না এবং াবচারের ফল যে তত্বজ্কান অথবা জয়পরাজয় তাহাও সম্ভব না হওয়ায় তাহা 
নিষ্ফল বাগব্যবহ্ারে পর্যবাসত হয় । 


প্রকৃতস্থলে 6 প্রকার বপ্রাতপাত্তর অর্থাৎ ন্যায়মতবিরদু্ধ প্রাতপত্তির বিষয় নির্দেশ করা 
হইয়াছে 


১। অলৌকিক পরলোকসাধন নাই । ইহা চাবাকের বপ্রাতপাত্ত । 
(ক) অলোঁকক অর্থাৎ প্রত্যক্ষ প্রমাণের অগোচর কিছু নাই । 
(খ) পরলোক অরাঁৎ স্বর্গ নরকাঁদ নাই । 
(গ) সাধন অর্থাৎ কারণ নাই, যেহেতু কার্ধকারণভাব স্বীকার্য নহে। 
(ঘ) অলোঁকক যে পরলোকসাধন ( অদ-্ট ) তাহাও নাই । 

২। ঈশ্বরের অভাবেও (বেদের স্বতগপ্রামাণ্যবশতঃ ) পরলোকসাধন যাগাঁদর অনুষ্ঠান 
সম্ভব ।__ইহা মীমাংসকের বিপ্রাতপাত্ত। 

৩। ঈশ্বরের অভাবপাধক প্রমাণ আছে ।__ইহাও মীমাংসকের বিপ্রাতপান্ত। 

৪1 ঈশ্বর থাকলেও ( বাধকপ্রমাণের অভাবে ঈশ্বর সম্ভা'বত হইলেও) তাহার প্রামাণ্য 
নাই। অথাৎ ঈশ্বর বা ঈশ্বরের জ্ঞান প্রমাণ নহে ।_ইহাও মীমাংসকের 
[বপ্রাতপান্ত । 

&। ঈশ্বরসাধক কোন প্রমাণ নাই ।- ইহা সাংখ্যাঁদর (চাবকি মীমাংসক, বৌদ্ধ ও 
সাংখ্যের ) বিপ্রাতপান্ত । 
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বঙ্গীয় টীকাকার রামভদ্র সার্বভৌোমের ( জগদীশ তকলিঙ্কারের গুরহ) মতে এই &টি 
বপ্রাতপাঁত্ত চাবকি, মীমাংদক, বৌদ্ধ, জৈন ও সাংখ্যের । কুসমাঞ্জীলর ৫1ট শ্তবকে যথাক্রমে 
ইহাদের মতই প্রধানতঃ এবং প্রসঙ্গতঃ অন্যদের মত খাঁণডত হইয়াছে । “রামভদ্রু' টাকার এই 
আঁভমত এতদ্দেশে অধ্যাপক-পরম্পরায় প্রচালত । কিন্তু কুসুমাঞ্জাল প্রকাশকার বর্ধমানো- 
পাধ্যায় বা বোধনীকার বরদরাজ বা তাৎপযণীববেককার গুণানন্দাবদ্যাবাগণশ প্রভাত এভাবে 
বৌদ্ধ ও জৈনমতের উল্লেখ বা ক্রমানর্দেশ করেন নাই । 

ভারতগয় দর্শনের মধ্যে ডাঁট আতিক দর্শন ( ন্যায়, বৈশোষক, সাংখ্য, যোগ, মীমাংসা 
ও বেদান্ত) এবং ডাঁট নাঁন্তভক দর্শন (চাবকি, জৈন, সৌন্রান্তক, বৈভাষক, যোগাচার ও 
মাধ্যামক )। এই ১২ট ভারতীয় দর্শনের মধ্যে ন্যায়, বৈশোঁষক, যোগ ও বেদান্ত-_এই' 5ট 
দর্শন ঈশ্বরবাদী এবং অবাঁশম্ট ৮ট দর্শন নির*বরবাদশী। [ অবশ্য বৈশোষিকদর্শনকেও 
অনেকে নির*বরবাদণ বলেন, যেহেতু সেই দর্শনে কুন্তরাঁপি ঈশ্বরপ্রসঙ্গ নাই । পরবতখকালে 
প্রশন্তপাদ প্রভীত আচার্যগণ ও প্রখ্যাত টকাকার শঙ্কর মিশ্র ‘তদ্‌বচনাদায়ায়স্য প্রামাণ্যম্‌ 
ইত্যাঁদ সূত্রকে ঈশ্বরপক্ষে ব্যাখ্যা কাঁরয়াছেন। কিন্তু সাংখ্যকারকার আঁত প্রাচীন টাকা 
“যুক্তিদশীপকা'তে বৈশোধককে নিরা*বরবাদী বলা হইয়াছে__শাস্রপ্রদেশে চায়মীশবরো ন 
কাঁস্মংাশ্চদপ্যাচার্যেণ সংকীর্ততঃ, ন চাস্য বধৰা ইব শ্বশরনামসংকর্তনে দোযাপত্তিঃ 


উদয়নাচাষ ন্যায়কুসুমাঞ্জালতে নর'শ্বরবাদগণের যান্তি খণ্ডন কাঁরতে প্রবৃত্ত হইয়াছেন। 
কন্তু এইস্থলে লক্ষণীয় এই যে, গ্রন্হের প্রথমে ওপাঁনষদ দর্শন হইতে চাবকি দর্শন পযন্ত 
সকলের মত উল্লেখ কাঁরয়া পরে “বাবদ)ক্তোপপন্ন ইাঁত নৈয়ায়কা*__ এইভাবে উল্লেখ করায় 
প্রতীয়মান হয় যে ন্যায়দর্শন ভিন্ন পৃবেন্তি উপানিষদাঁদ সমস্ত দর্শনই এই গ্রন্হে প্রাতপক্ষরূপে 
গুনরসনীয় । যাহারা নৈয়ায়কাঁভমত নতাসর্বাঁবযয়ক জ্ঞানেচ্ছাকাতিমান্‌ জগৎকতাঁ ঈশ্বর 
স্বীকার করেন না তাহারা সকলেই প্রাতপক্ষ । & প্রকার 'বিপ্রীতপাত্তর নিরাস কাঁরলে 
তুল্যয্ান্ততে অন্যান্য সকলেই গনরম্ভ হইবে, ইহাই গ্রন্হকারের আঁভগ্রায়। এই জন্যই সম্ভবতঃ 
ঈশ্বরাবষয়ে বৈশোঁষকদর্শন ন্যায়দর্শনের প্রীতপক্ষ না হওয়ায় উপক্মে বৈশোষকের নামোল্লেখ 
করা হয় নাই । 


অদ্বৈত বেদান্ত ও উদয়ন 
অনেকের মধ্যে দ্বৈত ও অদ্বৈত বিষয়ে ?নরর্থক ?ববাদের অবতারণা দেখতে পাওয়া যায়। 

বস্তুতঃ এই বিবাদ সঙ্কীর্ণ দস্টভঙ্গীরই ফল। আত্মার উপাদেয়ত্ব এবং অনাত্ম প্রপণ্ের 
হেয়ত্ব বিষয়ে কোন বৈমত্য নাই, কেবল সত্যত্ব ও মিথ্যাত্ব বিষয়েই বিবাদ । অদ্বৈতবাঁদগণও 
ব্যবহারিক ক্ষেত্রে দ্বৈতের প্রামাণ্য স্বীকার কাঁরয়াছেন ;-- 

“ন হ্যাগম জ্ঞানং সাংব্যাবহারিকং প্রত্যক্ষস্য প্রামাণ্য 

মূপহান্ত আপ তু তাত্বকম্‌ |” ( অধ্যাসভাষ্যভামতশ ) 

“পূর্বসম্বন্ধানয়মে হেতুত্বে তুল্য এব নৌ। 

হেতৃতত্বর্ধাহর্ভত সত্বাসত্বকথা বৃথা” ৷৷ (খণ্ডন খণ্ড খাদ্য ) 


[ ঝ ] 


যাঁদও এই কথা পর্বে বালয়াছ যে, ওঁপানষদাদ পুবেন্তি সমন্ত দশ“নই ন্যায়মতের 
প্রতিপক্ষ, তথাঁপ আচার্য উদয়ন স্বয়ং ওপাঁনষদ (বেদান্ত) দর্শনকেই সবেপিরি স্থান 
দয়েছেন। এ গবষয়ে তান তাহার পর্বসূরী টীকাকার বাচস্পাঁতীমশ্রাদর অনুগামী । 
'আত্মতত্বীববেকে' তান বাঁলতেছেন-__ 
“ন গ্রাহাভেদমবধূয় ধিয়োহান্তিবৃত্তি 
স্তদ্‌বাধনে বালান বেদনয়ে জয়শ্রীঃ | 
নো চেদনিত্যামদমীদশমেব বশ্বং 
তথ্যং তথাগতমতস্য তু কোহবকাশঃ ॥” 
তাৎপর্য এই যে, 'সদ্ধান্তরূপে ওপাঁনষদ 'নার্বশেষ চন্মান্রাদতবাদকে গ্রহণ কর অথবা 
ন্যায়সম্মতদ্বৈতবাদ অথাৎ আঁনত্য ব্যাবহারক জগতের সত্যতা স্বীকার কর, ইহা ব্যতীত 
শ্‌ন্যবাদাদ অন্য কোন মতের অবকাশ নাই । 
প্রকৃতপক্ষে ন্যায় ও বেদান্তের মধ্যে কোন গবরোধ নাই, স্ব স্ব প্রতিপাদ্য বযয়ে উভয়ের 
প্রামাণ্য । বেদান্তদশ“নে অন্যান্য দর্শনের মত নিরাকৃত হইলেও অক্ষপাদোন্ত ন্যায়াসদ্ধান্ত 
ণনরাকৃত হয় নাই। উদয়নাচার্য তাৎপর্য পাঁরশাদ্ধিতে বলিয়াছেন_ বেদ্যম্তশাস্তের ন্যায় 
ন্যায়শাস্বেও সাধনচতুষ্টয়সম্পন্ন ব্যান্তই আঁধকারী । ন্যায়কুসুমাঞ্জালতে ঈশ্বরবাঁদগণের 
মধ্যে অদ্বৈতবেদান্তীর নামই প্রথম উল্লেখ কারয়াছেন। প্রথম ভ্তবকের আন্তম কারকায় যে 
ভাষায় তান প্রার্থনা জানাইয়াছেন__ 
“দেবোহসৌ বিরত প্রপণ্রচনাকল্লোলকোলাহলঃ 
সাক্ষাৎ সাঁক্ষতয়া মনস্যাঁভরাতিং বধাতু শান্তো মম” 
অদ্বৈত ব্রহ্ধবাদণীও এ একই ভাষায় তাহা প্রকাশ কাঁরতেন। ন্যায় ও বেদান্তের লক্ষ্য 
যে এক এবং তাহাতেই উভয়ের উপসংহার, এই কথাও “আত্মতত্ীববেক' গ্রন্হে বাঁলয়াছেন 
অনুসান্ধংসু পাঠককে তাহা আলোচনা করিতে অনুরোধ কাঁর। প্রন্থানভেদে প্রাক্রিয়াভেদ 
অবশ্য স্বীকার্য । আন্বশীক্ষকণ ন্যায়াবদ্যা ও ব্রঙ্গাবদ্যা {ভন্নপ্রস্থান হওয়ায় তাহাদের প্রতিপাদ্য 
[বিষয় 'ভিন্ন, অতএব 'সিদ্ধান্তসাওকর্য ঘটানো অনুচিত, উদয়নাচার্যও তাহা করেন নাই । 
পাঁরশেষে গনবেদন এই যে, ন্যায়বৈশোষকাচার্য মহামাঁতি উদয়ন-প্রণখত নিগুঢ়তাৎপর্য - 
পূর্ণ গ্রন্হের ভাষান্তর কাঁরতে গয়া যাঁদ অজ্ঞতাবশতঃ কোন বিচ্যুত ঘাঁটয়া থাকে তবে 
আশা কাঁর সহৃদয় 'বজ্ঞজন তাহা উপেক্ষা কারবেন। 
বহুবৎসর পূর্বে পশ্চিমবঙ্গ রাজ্যপুস্তক পর্ষৎ কর্তৃপক্ষের অনুরোধে এই গ্রন্হের 
বঙ্গানুবাদে প্রবৃত্ত হই । 1কম্তু নানা কারণে এ যাবৎ ইহার প্রকাশ সম্ভব হয় নাই। সম্প্রীতি 
রাজ্যপূন্তক পর্ষদের পাঁরচালকমণ্ডলশ এই গ্রন্ছের প্রকাশে উদ্যোগী হওয়ায় তাঁহাঁদগকে 
আমার আম্তাঁরক কৃতজ্ঞতা জ্ঞাপন কারতেছি । 
শ্রীশ্রী নারায়ণচরণে সমার্পতমস্তু ॥ 


[মযেদক-- 


ভ্রীশ্রীমোহন তর্কতীর্থ 
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৩। 


৪1 
£&ে। 


৬। 
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দ্বিতীষ্ব স্তবক 


বিষয় 


যাগাঁদর অদ্টসাধনতা 
প্রত্যক্ষকারণ ঈশ্বর স্বীকার 
প্রামাণ্যের উৎপাত্ত পরতঃ, স্বতঃ 
নহে 

পামাণোর আনও পরতঃ । স্বতঃ 
প্রামাণ্যপক্ষে দোষ উদ্ভাবন ১২৯ 
বণত্মিক শব্দের নিত্যতা খণ্ডন ১৩৯ 
শব্দের ধৰংস প্রত্যক্ষগম্য নহে 
এই একদেশশর মত খণ্ডন 

অন্যত্র অভাবের প্রত্যক্ষ হীন্দ্ুয়- 
সম্বদ্ধ বিশেষণতা সান্নকর্ষবলে 
হইলেও শব্দাভাবের প্রতাক্ষ 
ই'ন্দ্রয়াবশেষণতা বলে হইতে 
পারে 


গজ্ঠা 


১২২ 


১২৩ 


১৪১ 


১৪৩ 


৬। (ক) অভাব আঁধকরণাঁনরৃপ্য নহে » 


৪ 
চ। 


১০ । 


১৫! 
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শব্দধবংসের অনুমেয়ত্ব খডন ৯ 
“সদ্ভ্যামভাবো নর্‌প্যতে’ এই 
প্রবাদের তাৎপর্য । ১৫৯ 
শব্দের আনত্যতাবষয়ে অনুমান » 
ভট্টমীমাংসকমতে শব্দের দ্রব্যত্ 
সাধন ও স্বমতে তাহার খণ্ডন 
মশমাংসকমতে শব্দের 'নিত্যতা- 
সাধন ও স্বমতে ভাহার খণ্ডন ১৭২ 
জাতশান্তবাদ খণ্ডন ১৭৮ 
বর্ণ, পদ ও বাক্যের আনত্যতান 
হেতু বেদেরও আঁনত্যতা 

সাঁষ্ট ও প্রলয়ের ন্রাধক যান্ত 
খস্ডন। ১৮৩ 
সপন্ট ও প্রলয়ের সাধক অন্মান ১৯০ 
ভয়ে হুসমান তেদাদ সম্প্রদায়ের 
অতান্ত উচ্ছেদ 


১৬৭ 


৯৮০ 


১৯৩ 


৯৭। 


১৮1 
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২০ । 


২২। 


২৩। 
২৪ 1 


৯৫ 


[বিষয় 


স্মৃতি ও 1শত্টাচারের দ্বারা 
উচ্ছ্ন বেদশাখার অনুমান 
অন্দীমতশ্রাতই আচারের মূল 
এবং শত্টাচারের মূলশভূত বেদ 
নিতানুমেয়__এই  প্রভাকর- 
মতের খণ্ডন ৯০১৮ 
প্রত্যক্ষ শ্রাতই আচারের মূল; 
সেই শ্রযীত সম্প্রাত অনুপলব্ধ 
হওয়ায় বেদশাখার উচ্ছেদ 
অনুমেয় 

আচারের মুল+ভূত শ্রুতি দেশ- 
{বশেষে উপলব্ধ না হইলেও 
অন্যত্র আছে-_-অতএব বেদশাখার 
উচ্ছেদ স্বশকার্য নহে- এই 
ভট্ুকুমারলের মত খণ্ডন 
মহাজন পাঁরগ্রহ' বলিতে কি 
বুঝায় 

আলস্য, ভঙক্ষাপেয়াদ বিষয়ে 
অন্বৈত রাগ, অনন্যগাতকতা, 
জশীবকা, কৃহকবণ্না ইত্যাঁদ 
বেদপাঁরগহের কারণ নহে। 
পরম্তু এগীল বৌদ্ধাগম 
পরিগ্রহেরই কারণ ২০৫ 
প্রলয়ের পর পুনঃ সএন্টর হেতু ২০৬ 
কাঁপলাধদ সর্বজ্ঞ পৃরুষকর্তৃক 
হিতোপদেশ সম্ভব হওয়ায় 
বেদোপদেশক ঈশ্বরস্বীকারের 


পজ্ঠা 


৯১৯৭ 


১১৯ 


২০০ 


২০৩ 


প্রয়োজন কি এই প্রশের 
সমাধান ২০৮ 
ত্বত’য় ভাঘকের উপসতহার ২১২ 


> 


২ 


৪1 


৫। 


৬। 
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১০। 
১৯ । 
১২ । 
১৩। 
১৪। 


[ ড ] 


তৃতীয় স্তবক 
[বধয় প্‌জ্ঠা 
অনুপলাব্ধ প্রমাণ ঈশ্বরের ১৫। 
বাধক--এই মীমাংসকমতের 
উপস্থাপন ও খণ্ডন ২১৩ ১৬। 
মশমাংসকমতে মনের '{বভুত্ব- ১৭। 
স্থাপন ও স্বমতে তাহার খণ্ডন ২১৮ 
দ্‌স্টকারণের উপস্থাপনেই ১৮। 
অদ-ম্টের উপযোগিতা ২২১ 
পরকণীয় আত্মার প্রত্যক্ষযোগ্যতা ১১। 
খণ্ডন ২২৭ 
অলীক শশশজাদি অভাবের ২০। 
প্রাতযোগী বা অনুযোগ 
হইতে পারে না ২৩৪ ২১। 
আত্মানঃ ন সবজ্ঞাঃ ন বা 'ক্ষীতি- ২২। 
কতরিঃ চেতনত্বাং যথা অহম্‌- 
এই অনুমানে দোষপ্রুদশ'ন ২৩৭ 
অনূুপলাব্ধই অভাবের গ্রাহক 
যোগানুপলাব্ধ্‌, নহে" এই ২৩। 
চাবকিমতের খণ্ডন ২৪০ 
মশমাংসকগ্চা তোষাঁয়তব্যো 
ভশ্যায়তব্যশ্চ ২৪১ 
অতগীন্দ্রয় উপাঁধর আশওকা ২৪। 
থাকায় ব্যাপ্তানশ্চয় সম্ভব নহে, ২৫ । 
অতএব অনুমানের দ্বারা ঈশ্বর- 
সাঁদ্ধ হইতে পারে না__এই ২৬। 
মতের খণ্ডন ২৪৯ 
তকের ফল ২৫১ ২৭ 
তকে অনবস্থাপারিহার ২৫১ 
অপ্রযোজকহেতু 'দ্বাবধ ২৫৩ ২৮। 
উপাধি লক্ষণ ২৫৩ ২৯। 
অপ্রযোজকহেতু কোন: হেত্বা- 
ভাসের অন্তর্গত ২৫৬ ৩০। 


[বষয় 


হেত্বাভাসের আঁসাদ্ধর অন্তর্গত 
পাঁরচয় ও বিভাগ ২৫৭ 
উপমান প্রমাণ ঈশ্বরের বাধক নহে ২৫৮ 
সাদশ্যের আঁতাঁরন্ত পদার্থতা 
খম্ডন 

সংজ্ঞা ও সংজ্ঞার সম্বন্ধজ্ঞানই 


পজ্ঠা 


২৫ে৮ 


উপমান ভ্রমাণের ফল ‘২৬৪ 
গবয়ত্বই গবয়পদের প্রব্‌ত্ত- 
নামত্ত, গোসাদশ্য নহে ১০ কাও 


উপমান অন_মান প্রমাণের অন্তর্গত 
_-এই বৈশোষকমতের খণ্ডন 
উপমানের লক্ষণ ১০ কাণ 
শব্দ অনুমান প্রমাণের অন্তর্গত 
_-এই বৈশোষকমতের উপস্থাপন 

এবং স্বমতে শব্দের আতারন্ত 
প্রমাণতাস্থাপন ১৩ কাণ 
প্রভাকরমতে অপোরুষেয়তা- 
নিবন্ধন বৌদক বাক্যের স্বতন্্ন 
প্রামাণ্য এবং লোকক বাক্যের 
অন:বাদকতা ১৪ কাণ 
এ মতের খণ্ডন রঃ 
প্রভাকরসম্মত আঁন্হতাভধান- 
বাদের সমালোচনা ও খণ্ডন », 
সর্বজ্ঞতাবষয়ে বাধক প্রমাণের 
শঙ্কা ও তাহার পারহার ১৬ কাণ 
অথাপপাত্তপ্রমাণ ঈশ্বরের বাধক 

নহে ১৮ কা০ 
অর্থপাঁত্ত অনুমানের অন্তর্গত ৩০৫ 


অনুপলাব্ধ প্রমাণ প্রত্যক্ষ 
প্রমাণের অন্তর্গত ৩১২ 
তৃতধয় ষ্তবকের উপসংহার ৩৩৩ 


>! 


৩। 


>I 


২ 


৩। 
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চতুর্থ স্তবক 
গববয় পৃষ্ঠা 
মীমাংসকমতে অনাধগতার্থ- ৪ 
গ্রাহত্বই প্রমাত্ব অতএব ঈশ্বর- ৫ 


জ্ঞানের প্রমাত্ব সম্ভব নহে এই 


আপ'ত্ত ৩৩৫ ৬। 
স্বমতে ঈশ্বরজ্ঞানের প্রমাত্ব 
1তপা দান ৩৩৫ ৭! 
যথার্থানূভবত্বই প্রমাত্ব নর 

পঞ্চম স্তবক 
যাহারা বলেন- ঈশ্বরসাধক প্রমাণ গ্ে। 
নাই তাঁহাদের (সাংখ্যাঁদর) প্রাত 
ঈশ্বরের অনুমাপক কাঁতিপয় 
হেতুর (কার্যত্ব আয়োজন, 
ধৃত্যাঁদ, পদ, প্রত্যয়ঃ শ্রুতি, 
বাক্য ও সংখ্যাবশেষ) উপস্থাপন ৩৭৯ ৬ 
গক্ষীতঃ সকর্তৃকা কার্য ত্বাৎ এই 
অনুমানে উদ্ভাবিত দোষের উদ্ধার ৩৮০ এ। 
“সাক্ষাৎ প্রযত্ববদাধন্যেয়ত্বং ৮। 
শরীরত্বম এই লক্ষণানুসারে ৯। 
পরমাণুসমূহকে ঈশ্বরের শরীর ১০। 


স্বীকার কারতে বাধা নাই ৩৯০ 


ঘটাদকাধে ঈশ্বর ও কুন্তকারাদ 
উভয়ের কর্তৃত্ব সম্বন্ধে শগ্কা 


ও সমাধান ৩৯৩ 


{বষয় প্‌্ঠা 
ভট্রসম্মত জ্ঞাততার খণ্ড ৩৫০ 
ভট্টসম্মত জ্ঞানের অতপীন্দ্য়ত- 

খণ্ডন ৩৫৬ 


ঈশ্বরের প্রমাণত্ব ও প্রমাতৃত্ব- 


{বষয়ে শগ্কা ও সমাধান ৩৭২ 
চতুৰ্থ স্তবকের উপসংহার ৩৭৭ 
পবশ্বতশ্চক্ষুরূত বিশ্বতোমুখো-:-- 
দ্যাবাভূমী জনয়ন দেব একঃ ॥' 
এই শ্রু্তদ্বারা ঈশ্বরের সর্ব- 
জ্ঞতাঁদ ও পরমাণুকারণবাদের 
সমর্থন 60২ 
কায“ আয়োজন প্রভাতি শব্দের 
অন্য ব্যাখ্যা ৪২০ 
মহেশ্বরের ছয়?ট অঙ্গ ৪২৮ 
?লঙ্ প্রত্যয়ের অথণবচার ৪৩১ 
স্বমতে গলঙর্থ 2 
আখ্যাত সামান্যের অর্থ-- 
প্রযত্ব অর্থাৎ কাতি 890 
পণ্চম ভ্তবকের ও গ্রন্হের 
উপসংহার । 5৮৯১ 


মূল কারকা 


আতপ্রসঙ্গান্ন ফলং 
আঁনয়ম্যস্য নাযযৃ্তঃ 
অনৈকাম্তঃ পাঁরচ্ছেদে 
অনৈকান্তাদাস্ধেবা 
অর্থেনৈব বিশেষো 'হ 
অবচ্ছেদ গ্রহপ্লোব্যাদ্‌ 
অব্যান্তেরাঁধক ব্যাপ্তেঃ 
অসত্বাদ প্রব-স্তেশ্চ 
অস্মাকং তু নসগ“সুন্দর 


আক্ষেপলভ্যে সংখ্যেয়ে 
আগমাদেঃ প্রমাণত্বে 


ইত্যেবং শ্রাতনীত 
ইত্যেষ নীতিকুস-মাঞ্জাল 
ইত্যেষা সহকা'রশান্ত 
ইস্টাপাদ্ধঃ প্রাসদ্ধেংশে 
ইন্টহানেরানষ্টাপ্তে 


উদ্দেশ এব তাংপর্যং 


একস্য ন ব্রমঃ কৰাঁপ 


কতৃধিমা 'নিয়ন্তারঃ 
কারং কারমলোককা 
কার্য ত্বান্নরৃপাধিত্ব 
কার্য যোজন ধ্‌ত্যাদেঃ 
কৃতাকৃত িভাগেন 
কৃৎস্ন এব চ বেদোহয়ং 


বর্ণানুক্রমিক 
মূল কারিকার সূচী এবং পৃষ্ঠানংখ্যা 


পৃঙ্ঠা সংখ্যা 
১২ 

৩।১৯ 

৩1১৩ 

81৩ 

818 

৩।২২ 

81১ 
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৫1১৯ 


৫১১ 
৩৫ 


৫১৮ 
৫২০ 
১২০ 
৩1৪ 
1৮ 


৫৬ 


ala 


১১৪ 
০ 
৫৫ 
(4 
Gl» 

৫১৬ 


মূল কারকা 
[চরধ্ৰপ্ত- ফলায়ালং 


জন্মসংস্কার বদ্যাদেঃ 
জয়েতরা না মত্তস্য 


তকভাসতয়ান্যেষাং 


দুচ্টোপলন্ত সামগ্রী 
দভ্টাদম্টোন সন্দেহো 


ন চাসৌ ক্ৰাঁচদেকান্তঃ 


ন প্রমাণমনাধ্চোন্ত 
ন বাধোস্যেপজীব্যত্বাং 


ন বৈজাতাং বিনা তৎ স্যাং 


নান্যদষ্টং স্মরতান্যো 
1নামন্তভেদ সংসগা 
নণ1তশক্তেবক্যাদ্ি 
ন্যায়চচেয় মীশস্য 


পরস্পরাঁবরোধে হি 
পূর্বভাবো হি হেতুত্বং 
প্রীতপত্তেরপারোক্ষ্যা 
প্রাতযো গান সাম্থচাং 
প্রতাক্ষাদাীভিরোভ 
প্রবাহো নাঁদমানেষ 
প্রবাত্তঃ কাতিরেবান্র 
প্রমায়াঃ পরতন্ৃত্বাং 


ভাবনৈব {হ যত্বাত্মা 


পচ্ঠা সংখ্যা 


১৯ 


২!৩ 
১1১৬ 


1৩ 


6৩ 
৩৬ 


৩।১৭ 
৩।১৬ 
' €&1২ 
১১৬ 
১১৫ 
১1১২ 
৩।১৪ 

১৩ 


৩৮ 
১1১৯ 
৩২০ 
৩২১ 
৩1২৩ 

১৬ 

৪1৭ 

২১ 


1১9 


মূল কারিকা 

ভাবো যথা তথাহভাবঃ 
গমাতঃ সমাকপারাচ্ছান্তঃ 
যোগ্যাদম্টিঃকুতোহযোগ্যে 
বর্ধাদবদ ভবোপাধ 
গবাধর্বন্তুরাভপ্রায়ঃ 
{বফলা 'ব*ববাঁত্তনো 
ব্যস্ত পুংদূষণাশট্কৈঃ 


ব্যবতঠাভাববত্তৈন 


শঙ্কা চেদনুমান্ত্যেব 
শ্রুতানবয়াদনাকাক্্ষং 


সংপক্ষপ্রসরঃ 


[ত] 


পৃষ্ঠা সংখ্যা 
১১০ 


৪81৫ 


৩।১ 


২২ 
৫1১৫ 
৯১৮ 
৩1১৫ 
৩।৭ 


৩৷৭ 
৩1১২ 


মূল কারিকা 

সংস্কারঃ পৃংস এবেজ্টঃ 
সম্বন্ধসা পারচ্ছেদঃ 
সাক্ষাৎকারান ?নত্য 
সাদশ্যস্যানামত্তত্বাং 
সাধম/মিব বৈধম্ং 
সাপেক্ষত্বাদনাঁদত্বাং 
স্থৈর্যদজ্ট্যোন” সন্দেহো 
স্যামভূবং ভাঁবিষ্যাঁম 
স্বভাবানয়মাভাবা 
স্বগপিবগ্গ য়োমর্গি 
স্বাতন্ত্র্যে জড়তাহাগন 


হে তুত্বাদনুমানাচ্চ 
হেতুভাঁতানষেধো ন 
হেতুশান্তমনাদতত্য 
হেত্বভাবে ফলাভাবাৎ 


পূজ্ঠা সংখ্যা 
১১১ 
৩।১০ 
৪৬ 
৩।১১ 
৩1৯ 
১1৪ 
১১৭ 
৫1১৭ 
৪1২ 
১২ 
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a৫ 
১।১৮ 
৩১৮ 


হ্যায়কুস্মাঞ্জলিঃ 


ন্যায়কুসুমাঞ্জলি 
॥ প্রথম শরকঃ ॥ 


সৎপক্ষপ্রসরঃ সতাং পরিমলপ্রোদ্বোধবদ্ধোৎসবো। 
বিয্লানে। ন বিমর্দনেহমৃতরস প্রস্যন্দ মাধ্বীকভূঃ। 
ঈশস্তৈষ নিবেশিতঃ পদযুগে ভৃঙ্গায়মাণং ভ্রম- 

চ্চেতে। মে রময়ত্ববি্থমনঘো ন্যায় প্রসুনাঞ্জীলিঃ ॥ ১॥ * 


অনুবাদ 

[ন্ায়পক্ষে ] যাহা! হইতে পক্ষতাবচ্ছেদকবিশিষ্ট ও সাধ্যবিশিষ্টপক্ষে 
হেতুর প্রমাজ্ঞান হয়, প্রমাত্মক ব্যাপ্তিজ্ঞানের জনক হওয়ায় যাহা বিবেচক 
ব্যক্তিগণের আনন্দদায়ক হয়, বিরোধিপ্রমাণের (প্রতিপক্ষের ) উপস্থিতিতেও 
যাহ! স্বপক্ষমাধনে অক্ষম হয় না, যাহা মুযুক্ষজনের প্রাথিত অপবর্গরূপ অমৃতত্ 
প্রাপ্তির কারণ, ঈশ্বরবিষয়ক প্রমাণ ও তর্কের সাধনে প্রবৃত্ত, এইরূপ যে শব্দদোষ- 
রহিত এই কুম্বমাঞ্জলিসদৃশ ন্যায়, তাহ] ভ্রমরতুল্যআাচরণশীল ও মোক্ষের উপায়- 
অনুসন্ধানে রত আমার চিত্তকে আনন্দিত করুক । 

[ কুম্মাঞ্জলিপক্ষে ] যাহার দলগুলি যথোপযুক্ত বিকাশপ্রাপ্ত হইয়াছে 
( অথব। সমীচীনপক্ষ অর্থাৎ অনুকুল সূর্যকিরণাদিদ্বারা বিক:শত ), নির্দোষ- 
স্রাণেন্দ্রিয়যুক্ত ব্যক্তিগণ যাহার সুগন্ধ গ্রহণ করিয়া তৃপ্তিলাভ করেন, করপুটে 
বিমদিত হইলেও যাহা মালিন্প্রাপ্ত হয় না, অমৃতবৎ ক্ষরণশীল মধুর 
উৎপত্তিস্থান, এবং অনঘ অর্থাৎ কাঁটাদিদষ্ট বা পর্যুষিত নহে_এইরূপ যে 
কুন্মাঞ্জলি তাহা ভগবংচরণযুগলে অপিত হইয়া আমার চিত্তকে আনন্দদান 
করুক॥ ১॥ 


* সংপক্ষপ্রসরং, সতাং পরিমল প্রোস্বোধবন্ধোৎসবঃ, বিমর্দনে ন বিশ্নানঃ, অমুতরসপ্রস্যন্দমাধ্বীকতূঃ, ঈশস্ত 
পদযুগে নিবেশিতঃ অনঘঃ, এব স্যায়প্রসুনাপ্জলিঃ মে ভূঙ্গায়মাণং ভ্রমৎচেতঃ অবিদ্বং রময়তু। ইত্যনথয়ঃ॥ 


২ ন্যায়কুম্ুমাণ্ডলিঃ 


ব্যাখ্য। 


গ্রন্থকার আচার্য উদয়ন “সৎপক্ষপ্রসরঃ৮ ইত্যাদি শ্লোকে গ্রন্থের অনুবন্ধ চতুষ্টয় 
(অধিকারী, বিষয়, সম্বন্ধ ও প্রয়োজন) নির্দেশসহ মঙ্গলাচরণ নিবদ্ধ করিয়াছেন। ও-তৎ-সৎ 
এই তিনটি শব্দ ঈশ্বরবাচক। (ও তৎসদ্দিতি নির্দেশে! ব্রহ্ষণ স্রিবিধঃ স্বত:)। গ্রন্থের 
আরস্ভে “সৎ শব্দের নির্দেশ ঈশ্বরের ম্মারক। 

গ্রন্থের নাম_ ন্যায়প্রক্থনাগুলি ব! ন্যায়কুস্থ্মাগুলি। ন্তায়রূপ যে কুস্থ্মাঞ্জলি তাহাই ন্যায়- 
কুস্থমাঞ্চলি। সংযুক্ত দুইটি হস্তকে অঞ্জলি বল! হয়। অঞ্চলিস্থিত যে কুস্থম তাহ! কুহ্থমাঞ্গলি। 

কুহ্থমাঞ্চলিসদূশ স্তবকপঞ্চকাত্মক সন্নিবেশবিশেষবিশিষ্ট ন্যায়প্রতিপাদক গ্রস্থকেও 
‘ন্যায়কুসুমাঞ্জলি’ বলা যায়। 

“ভূঙ্গায়মাণং ভ্রমৎচেত:” এই অংশে অধিকারীর নির্দেশ, 'ঈশস্ত পদযুগে’ এই অংশে 
বিষয়, “নিবেশিতঃ, এই অংশে সম্বন্ধ এবং “অমৃতরসপ্রন্তন্মমাধ্বীকভৃঃ এই অংশে মোক্ষরূপ 
প্রয়োজনের নির্দেশ করা হইয়াছে । 

পঞ্চকরপোপপন্ন লিঙ্গ প্রতিপাদকবাক্যং ন্যায়ঃ | পক্ষসত্ব, সপক্ষসত্ব, বিপক্ষাসত্ব, অবাধিতত্ব 
ও অসংপ্রতিপক্ষিতত্ব এই ৫টি ধর্মযুক্ত হেতুর প্রতিপাদক বাক্যকে "ন্যায় বল! হয়। 
বস্তুতঃ কেবলব্যতিরেকিস্থলে সপক্ষসত্ব এবং কেবলা্বয়িস্থলে বিপক্ষাসত্বের সম্ভাবনা ন! থাকায় 
ন্যায়ের লক্ষণে পঞ্চরপোপপন্ন না বলিয়া “সমস্তরূপোপপন্ন* বলা উচিত। এই ন্যায় প্রতিজ্ঞাদি 
পঞ্চবাক্যসমুদায়াত্মক | নব্যনৈয়ায়িকগণ বলেন__উচিতান্থুপূর্বীক প্রতিজ্ঞাদিপঞ্চক সমুদায় ত্বং 
ন্যায়ত্বম্‌” পরার্থান্মানেই ন্যায় বাক্যের উপযোগিতা আছে। কেহ কেহ স্বার্থান্মানেও 
সিষাধয়িষাধীন ন্যায়প্রয়োগ স্বীকার করেন। 

১। সৎপক্ষপ্রসর: _ ( সতিপক্ষে প্রসরে! যম্মাৎ ) যে ন্যায়বাক্য হইতে পক্ষতাবচ্ছেদ ক- 
বিশিষ্ট ও সাধ্যবিশিষ্ট সকল ধর্মীতে হেতুর জ্ঞান হয় তাহা। 

সং- প্রামাণিক (প্রমাণসিদ্ধ ) অর্থাৎ পক্ষতাবচ্ছেদ কবি শিষ্ট। 

পক্ষ _ সন্দিপ্কসাধ্যক বা সিষাধয়িষিতসাধ্যক যে ধম ( সাধ্যরূপ ধর্ম বিশিষ্ট )। 

প্রসর -প্র-ব্যাপকভাবে ( অর্থাৎ সকলপক্ষে ) সর = জ্ঞান মর্থাৎ হেতুর জ্ঞান। 


১। গোতমপ্রণীত ন্যায়সুত্রে এবং গঙ্গেশোপাধ্যায়কৃত তব্বচিত্তামণিতে প্রতিজ্ঞাদি ৫টিকেই হ্যাযের অবয়ব বলা 
হইয়াছে, অতএব তাহা প্রাচীন ও নব্য উভযমতসিদ্ধ বলা যায়। কিন্ত 'পঞ্চরূপোপপন্নলিঙ্গপ্রতিপাদক- 
বাকাং ম্যায় বলিলে উদ্বাহবণ, উপনয় ও নিগমন এই তিনটি বাকের স্তায়ত্বাপত্তি হয়, কেননা উপনয়ের 
হারা! পক্ষসত্ব, উদাহরণের দ্বারা সপক্ষসত্ব ও নিপক্ষাসন্ব এবং নিগমনের দ্বারা অবাধিতত্ব ও অসৎ- 
প্রতিপক্ষিতত্বের বোধ হওয়ায় তাহারা পঞ্চরূপোপপন্ন লিঙ্গের গ্রতিপাদক হইয়াছে । এইজন্য 
নবানৈয়ায়িকগণ এই লক্ষণ পরিত্যাগ করিয়! 'উচিতান্থপুর্বাক প্রতিজ্ঞাদিপঞ্চকসমুদয়ত্বম' এইরূপ ন্যায়ের] 
লক্ষণ ফরিয়াছেন। 


প্রথম শুবকঃ ঙ 


সৎ শব্দের ারা আশ্রয়াসিদ্ধিক্ূপ হেত্বাভাসের অভাব শচিত হইল । পক্ষ" শদ্দের 
দ্বার! দিদ্ধলাধনদোষ ও বাধরূপহেতাভাসের অভাব সুচিত হইল। 

প্রসর” শব্দের দ্বার। ভাগাসিদ্ধি ও স্বরূপাসিদ্ধিবূপ হেত্বাভাসের অভাব স্থচিত হইল । 

২। অতাঁং পরিমলপ্রোদ্বোধবদ্ধোৎসবঃ 

সতাং পরামর্শকুশলানাং পরিতঃ সপক্ষে সত্তয়। বিপক্ষে চাসত্রয়া যে। মলঃ লদ্বন্ধঃ 
ব্যাপ্তিরপঃ তস্ত যঃ প্রোছেধঃ প্রমাজ্ঞানং তেন বদ্ধ: জনিত: উৎসব; আনন্দ: ষেন। 

সং= বিবেচক ব। পর মর্শকুশল। 

পরিমল -সাধ্য ও হেতুর যে অবিনাভাবরূপ ব্যাপ্তিস্ম্বদ্ধ । 

প্রোদ্বোধ _ প্রমাজ্ঞান (প্র +উদ্বোধ )। 

পরিমলপ্রোদ্বোধবদ্ধোত্সবঃ, এই বিশেষণের দ্বারা ব্যাপ্যত্বাসিদ্ধি, ব্যভিচার ও 
বিরোধরূপ হেত্বাভাসের অভাব স্থচিত হইল। 

৩। বিষ্নানো ন বিমর্দনে = 

বিমর্দনে = বিরোধি প্রমাণ প্রদর্শনেও | 

ন বিশ্লান:_ প্রকৃতসাব্যসাধনে অক্ষম হয় না। ইহাদ্বারা সংপ্রতিপক্ষরূপ হেত্বাভাসের 
অভাব স্থচিত হইল । 

৪| ঈশস্ত পদযুগে নিবেশিতঃ = 

ঈশ = ঈশিত!-_কৃষ্টি-স্থিতি-লয়ের নিয়ন্ত।। 

পদযুগ _পগ্যতে গম্যতে অনেন এই ব্যুৎপত্তি অনুসারে ‘পদ’ শব্দের অর্থ প্রত্যায়ক 
(জ্ঞাপক ) অর্থাৎ ‘পদযুগ’ বলিতে প্রমাণ ও তর্ক। “পদযুগে” এইস্থলে নিমিত্তার্থে সপমী। 
(কুস্থমাঞ্জলিপক্ষে অধিকরণে সপ্তমী ) 

ঈশস্য পদযুগে নিবেশিত:-উশ্বরবিষগ্নক যে অনুমান প্রমাণ (ক্ষিতি: সকর্তৃকা 
ইত্যাদি) এবং তর্ক (কার্ধত্বং যদি সকর্তৃকত্ব ব্যভিচারি স্তাৎ কৃতিজন্যতাবচ্ছেদকং ন স্তাং 
ইত্যাদি ), তাহাদের নিমিত্তে উৎপাদিত যে ন্যায়। ( ন্যায়বাক্যের প্রয়োজন_-অন্ুমান ও 
তর্কের মূলীতূত ব্যাপ্তিপক্ষধর্মতাদির অবধারণ )। 

অথবা-_ 

‘পদযুগ’ বলিতে অম্বয়ী ও ব্যতিরেকী অস্থমানয় । 

অথবা 

পদযুগ = জ্ঞানদ্বয় অর্থাৎ অম্বয়ী ও ব্যতিরেকী অনুমানের দ্বারা জনিত অঙ্ুমিতিহ্য়। 

অথবা 

বেদকর্তৃত্ব ও ক্ষিতিকর্তৃত্বের সাধক অনুমানদ্বয় । 

অথবা 

পরামর্শ ও অন্ুমিতিরূপ জ্ঞানছয়। 

অথবা-_ 

আগম ও অন্মমানরূপ প্রমাণৎয় । 


স্যায়কুহ্মাঞ্জলিঃ 


স্বর্গাপবর্গযোর্মার্গমামনত্তি মনী যিণ2। 
যছ্ুপাস্তিমসাবত্র পরমাত্মা নিরপ্যতে ॥ ২॥ 


অনুবাদ 


মনীষিগণ যাহার উপাসনাকে স্বর্গ (অভ্যুদয় ) ও অপবর্গের ( মোক্ষের ) 
[ অথবা ন্বর্গতুল্য দ্বিবিধ অপবর্গের ] উপায় বলিয়া থাকেন, সেই পরমাত্মা এই 
গ্রন্থে নিরূপিত হইতেছেন ॥ ২ ॥ 


ব্যাখ্য। 


উপাস্তি- উপ- আস্‌ +ক্তিন উপাসন1| এই স্থলে উপাসনা বলিতে পরমাত্মবিষয়ক 
মনন। “ন্বর্গাপবর্গয়োঃ৮- স্বর্গ ও অপবর্গের। স্বর্গ শব্দের অর্থ--“যন্ন দুঃখেন সভিন্ং ন চ 
গ্রস্তমনস্তরং | অভিলাষোপনী তং চ তৎ সুখং স্বঃপদাস্পদম্‌ ৷” অর্থাৎ যাহ! ছুঃখমিশ্রিত নহে, 
যাহা সেই শরীরাবচ্ছেদে বিনষ্ট হয় না এবং যাহ! ইচ্ছামাত্রই লাভ কর] যায় সেইরূপ স্থখকে 
বল৷ হয় স্বর্গ । “অপবর্গ'- দুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তিরপ মোক্ষ । 

শ্বগাপবর্গয়ো- 

১। স্বৰ্গ ও অপবর্গের। অধিকারিভেদে ভক্তের অভীষ্ট অন্গসারে ঈশ্বরের উপাসনার 
হার! স্বর্গ ও অপবর্গ ছুইই লাভ করা যায়। উদয়নাচার্ধ ও বলিয়াছেন-__“যং কমপি পুরুষার্থ- 
মর্থয়মানা:--উপাসতে” | মার্কণ্ডেয়পুরাণেও দেখা যাক়--'ভোগন্বগাপবর্গদ]” | ঈশ্বরের 
উপাসনাদ্বার! যে ত্বর্গার্দিভোগ লাভ হয় তাহাও বৈরাগ্যার্দি সম্পাদনদ্ধারা পরম্পরায় 
অপবর্গেরই কারণ হয়। 

২। স্বৰ্গ শব্দের অর্থ-_উৎকটেচ্ছার বিষয়ীভূত। স্বর্গয়োঃ_ উত্কটেচ্ছাবিষয়য়োঃ 
অপবর্গয়োঃ জীবন্মুক্তি পরমমুক্ত্যোঃ। 

উপান্তি-_ 

১1 উপ-_আনস্+ক্তিন। যদিও ণ্যাসশ্রস্থো। যুচ (পা. স্থঃ ৩৩১০৭) এই সুত্রে 
ক্রিন্‌ প্রত্যয়ের বাধকরূপে আস্‌ ধাতুর উত্তর যুচ, প্রত্যয়ের বিধান আছে, তথাপি ‘কচিদব- 
পবাদববিষয়েইপুযুৎসর্গঃ প্রবর্ততে” এই অনুসারে ক্তিন্‌ প্রত্যয় হইল। 

২। উপ-আস্‌+শ্‌তিপ,। যদিও ধাতুন্বূপ অর্থে শতিপ প্রত্যয় হয়, তথাপি 
এই স্থলে ধাত্বর্থে লক্ষণ । ( যেমন-_“ইঈক্ষতের্নাশবম্‌* ইত্যাদি সুত্রে ) 

৩। উপ-_অন্( অন্ন ক্ষেপণে )+ক্কিন্। উপসর্গযোগে মননার্থতা লাভ । 


প্রথম স্তবকঃ ৫ 


ইহ যত্যপি যং কমপি পুরুষার্থমর্থয়মানাঃ শুদ্ধবুদ্ধস্বভাব ইত্যৌপনিষদাঃ, 
আদ্িবিদ্বান সিদ্ধ ইতি কাপিলাঃ, ক্লেশকর্ম বিপাকাশয়ৈরপরাম্বষ্টো নির্মাণ- 
কায়মধিষ্ঠায় স্প্রদীয়প্রস্োতকোহনুগ্রাহকশ্চেতি পাতগ্লাঃ, লোকবেদ- 
বিরুদ্ধৈরপি নির্লেপঃ স্বতন্ত্রশ্চেতি মহাপাশুপতাঃ, শিব ইতি শৈবাঃ, পুকুষোত্তম 
ইতি বৈষ্ণবাঃ, পিতামহ ইতি পৌরাণিকাঃ যজ্ঞপুরুষ ইতি যাঁজ্িকাঃ, সর্বজ্ঞ ইতি 
সৌগতাঃ, নিরাবরণ ইতি দিগন্বরাঃ, উপাস্তত্বেন দেশিত ইতি মীমাংসকাঃ, 
লোকব্যবহারসিদ্ধ ইতি চার্বাকাঃ, যাবদুক্তোপপন্ন ইতি নৈয়ায়িকাঃ, কিং 
বহুনা, কারবোহুপি যংবিশ্বকর্মেত্যুপাসতে ; তস্মিন্নেবং জাতিগোত্রপ্রবরচরণ- 
কুল ধর্মাদ্িবদাসংসারং স্ুপ্রসিদ্ধানুভাবে ভগবতি ভবে সন্দেহ এব কুতঃ ? কিং 
নিরূপণীয়ম্‌? 


অনুবাদ 


এই জগতে যদিও যে কোন পুরুষার্থ (ধর্ম, অর্থ, কাম ও মোক্ষ ) 
প্রার্থনাকারী ব্যক্তিগণ কোন ন! কোনভাবে ঈশ্বরের উপাসন! করেন, যেমন 
ওপনিষদ অর্থাৎ বেদাস্তিগণ নির্মল স্বপ্রকাশব্বরূপে, কপিলমতানুসারী সাংখ্যগণ 
আদিবিদ্বান্‌ ও অণিমাদি অষ্টশ্বর্ষশালিরূপে, পাতঞ্জলগণ_ ক্লেশ, কর্ম, বিপাক ও 
আশয়ের দ্বারা অসংস্পরষ্ট ও স্বেচ্ছানিমিত শরীরে অধিষ্ঠিত হইয়া বেদাদি- 
সম্প্রদায়ের প্রবর্তনপূৰক লোকানুগ্রহকাঁরী-এইভাবে, লোকবিরুদ্ধ ও বেদবিরুদ্ধ 
আচরণসম্পন্ন হইয়াও যিনি নির্লেপ (পাপের দ্বারা লিপ্ত হন ন!) এবং স্বতন্ত্র; 
এইভাবে মহাপাশুপতগণ, মঙ্গলময় শিবরূপে শৈবগণ, পুরুষোত্বমরূপে বৈষ্ণবগণ, 
পিতামহরূপে (জগতের আদি পিতারূপে ) পৌরাণিকগণ, যজ্ঞপুরুষরূপে (প্রধান 
যজনীয় ) যাজ্কিকগণ, সর্ষজ্ঞরূপে ( যিনি জগতের ক্ষণিকত্ব হুঃখত্াদি রূপ অবগত ) 
বৌদ্ধগণ, নিরাবরণরূপে অর্থাৎ ধর্ম-অধর্ম-শরীরাত্মক আবরণশুন্থরূপে জৈনগণ, 
জপহোমার্দি উপাসনাবিষয়রূপে বিহিত মন্ত্রাদিস্বূপে কর্মমীমাংসকগণ, 
লোকব্যবহারে প্রসিদ্ধ রাজাদিরূপে চার্বাকগণ, এবং পূর্বে যে যে মতের কথা। বলা 
হইল তাহার মধ্যে যাহা যুক্তিসম্মত (প্রমাণ ও তর্কের দ্বারা প্রতিষ্ঠিত ) 
সেইরূপে নৈয়ায়িকগণ ; এমন-কি যাহার! দার্শনিক নহেন সাধারণ শিল্পীমাত্র 
তাহারাও যাহাকে বিশ্বকর্মীরপে উপাসনা করেন, স্ব স্ব জাতি, গোত্র, প্রবর, 
চরণ ও কুলধর্মাদির ম্যায় যাহার অলৌকিক মহিম! সর্বজনস্বীকৃত সেই ঈশ্বর 
সম্বন্ধে সন্দেহ কোথায়? আর অসন্দিগ্ধ বিষয়ের নিরূপণের প্রয়োজনই বা কি? 


স্থাযকুন্থমাঙপিং 


তথাপি 
হ্যায়চর্চেয়মীশস্য মননব্যপদেশভাকৃ। 
উপাসনৈব ক্ৰিয়তে অবণানস্তরাগতা ॥ ৩॥ * 


অনুবাদ 
তবুও এই যে ঈশ্বরবিষয়ক ন্যায়ের চর্চা কর! হইতেছে, ত'হ! [“শ্রোতব্যো- 
মস্তব্যঃ”---এই শ্রত্যুক্ত ] শ্রবণের অনস্তর বিহিত মননাত্মক উপাসনাই ॥ 


ব্যাখ্য। 


পূর্বে গ্রন্থকার বলিরাছিলেন যে-_‘পরমাত্মা নিরূপ্যতে'। তাহার পর ‘যদ্যপি’ ইত্যাদি 
গ্রন্থে আশঙ্কা প্রকাশ করিলেন যে, পরমাত্মা অর্থাৎ ঈশ্বরকে সকলেই কোন না কোনভাবে 
স্বীকার করেন অতএব ঈশ্বরবিষয়ে বাদিবিপ্রতিপত্তি না থাকায় তাহার নিরূপণ ব্যর্থ। 
নিরূপণ শব্দের অর্থ পরসমবেত বোধান্ুকূল ব্যাপারবিশেষ। যদি ঈশ্বরবিষয়ে সংশয় বা 
অজ্ঞান ন! থাকে তাহা হইলে জ্ঞানান্ুকূল ব্যাপারের প্রয়োজন কি? ইহার উত্তরে 
বলিতেছেন-__-“তথাপি- ন্যায়চর্চেয়মীশস্ত""-* | অর্থাৎ এই যে ন্ঠায়নিরূপণ ইহ! ঈশ্বরবিষয়ক- 
মননাত্মক উপাসনাই। যেহেতু, মুক্তির কারণ যে আত্মদর্শন তাহাই আমার কাম্য। 
শ্রুতিতে আছে-- শ্রবণ, মনন ও নিদিপ্যাননের দ্বারা আত্মদর্শন হইলে জীবের মুক্তি হয়। 

শ্রুতি ও তন্মংলক স্থৃতি-পুরাণাদিতে বহুভাবে ঈশ্বরের অস্তিত্ব অবগত হইলেও তদ্বিষয়ে 
মননের প্রয়োজন আছে। নিজের তত্বজ্ঞান সংরক্ষণের জন্য এবং অসম্ভাবন ও বিপরীত- 
ভাবনা দূর করিবার জন্য শ্রতবিষয়েরও মননের ( বহুবিধ হেতুর দ্বারা অনুমানের ) 
আবশ্ট কতা আছে। ঈশ্বর-উপাসনার নান] উদ্দেশ্য এবং নানা প্রকার আছে। গ্রস্থকারের 
এই যে ঈশ্বরবিষয়ক ন্যায়চর্চা তাহা শ্রুতিবিহিত মননাত্মক উপাসনাই এবং উদ্দেশ্ট-_ 
আত্মদর্শন। 


শ্রদ্তো হি ভগবান্‌ বছুশঃ শ্রতিম্মতীতিহাস পুরাণেঘিদানীং মন্তব্যে 
ভবতি। “শ্রোতব্যে মন্তব্য” ইতি শ্রুতেঃ, 


* ঈশন্ত ঈখ্রবিষয়নী যা ইয়ং ম্যায়চর্চা ক্রিয়তে সা শ্রবণানভ্তরাগতা। '০এ।তব্যোমন্তৰ/ ইতি পরতো 
অবণানস্তরং বিহিত! মননব্যপর্দেশভাক্‌ মননাপরপধায়া উপাসনৈব ॥ 


প্রথম শুবকঃ 


“আগমেনানুমানেন ধ্যানাভ্যাসরসেন চ। 
ত্রিধ। প্রকল্পয়ন্‌ প্রজ্জাং লভতে যোগমুত্তমম্‌ ॥৷ ইতি স্মতেশ্চ। 


' অনুবাদ 
শ্রুতি, স্মৃতি, ইতিহাস ও পুরাণ হইতে ঈশ্বরবিষয়ে শ্রবণের পর সম্প্রতি 
তাহার মনন কর! বিধেয়। যেহেতু শ্রুতিতে আছে--“আত্মবিষয়ে শ্রবণ করিবে, 
মনন করিবে” । স্মৃতিতেও আছে--“আগম (শ্রুতি ), অনুমান ও ধ্যানাভ্যাস- 
রস ( অর্থাৎ একনিষ্ঠনিদিধ্যাসন পরিপাক ), এই ভ্রিবিধ উপায়ে প্রজ্ঞা উৎপন্ন 
হইলে উত্তমযোগ অর্থাৎ আত্মসাক্ষাৎকার লাভ হয়” । 


তদিহ সংক্ষেপত; পঞ্চতয়ী বিপ্রতিপত্তি অলৌকিকস্তয পরলোক- 
সাধনস্যাভাবাৎ, অন্যথাপি পরলোকসাধনানুষ্ঠান সম্ভবাৎ, তদভাবাবেদক 
প্রমাণসভ্ভাবাৎ, সন্তেহপি তস্যাপ্রমাণত্বাৎ, তৎসাধক প্রমাণাভাবাচ্চেতি। 


অনুবাদ 


এই গ্রন্থে নিরূপণীয়-ঈশ্বর বিষয়ে সংক্ষেপে ৫ প্রকার বিপ্রতিপত্তি প্রদর্শিত 
হয়, যেহেতু অলৌকিক পরলোকসাধন নাই, যেহেতু ঈশ্বরব্যতীতও ( ঈশ্বর 
স্বীকার না করিলেও অথব। কেবল “নিত্যনির্দোষ বেদের প্রামাণ্য’ স্বীকার 
করিলেও) পরলোকের সাধন-যাগাদির অনুষ্ঠান সম্ভব, যেহেতু ঈশ্বরাভাবের 
সাধক ( ঈশ্বর যে নাই, এই বিষয়ে ) প্রমাণ আছে, যেহেতু ঈশ্বর থাকিলেও 
তাহাকে প্রমাণপুরুষরূপে গ্রহণ করা যায় না, এবং যেহেতু ঈশ্বর সাধক কোন 
প্রমাণ নাই, [ এইভাবে ৫টি বিরুদ্ধ মত থাকায় বিপ্রতিপত্তি সম্ভব ]। 


ব্যাখ্য। 


মূলে “তদ্দিহ* এই স্থলে ‘তৎ’ শব্দটির বিশেষ কোন অর্থ নাই। তাহা বাক্যের উপক্রম 

অর্থাৎ আরন্তের ক্চনা করিতেছে মাত্র । “ইহ'_ঈশ্বরবিষয়ে। কেহ কেহ বলেন-ইহ' 

অর্থাৎ এই প্রকরণগ্রন্থে। “বিপ্রতিপত্তি” শব্দের অর্থ_( বিক্ুদ্ধা প্রতিপত্তির্যম্মাৎ ) বিরুদ্ধ 
ৎকোটিঘ্বয়ের উপস্থাপক বাক্যছ্য়। ইহ! সংশয়ের অন্যতম কারণ। যেমন, ‘শব্দঃ নিত্যে! 
ন বা (শব্দঃ নিত্যঃ, শব্দ: ন নিত্যঃ ) এই বাক্য শব্দবিষয়ে নিত্যতা ও অনিত্যতারূপ দুইটি 

বিপরীত কোটির উপস্থাপক হওয়ায় ইহার বিগ্রতিপত্তিবাক্য। যাহাকে অবলম্বন কিয় 


৮ হ্যায়কুন্মাঞ্জলিঃ 


দুইটি বিরুদ্ধ মত, তাহা! বিপ্রতিপত্তির ধর্মী । এই ধর্মীটি উভয়মতসিদ্ধ ও একই হওয়া চাই 
এবং দুইটি বিরুদ্ধ ধর্ম বা কোটি অন্যত্র প্রসিদ্ধ হওয়া চাই । যেমন-__এ স্থলে বিপ্রতিপত্তির 
ধর্মী যে শব্দ তাহ! নৈয়ায়িক ও মীমাংসক উভয়েরই স্বীকৃত এবং মীমাংসকসম্মত নিত্যতা 
আত্মার্দিতে ও নৈয়ায়িকসম্মত অনিত্যতা ঘটার্দিতে প্রসিদ্ধ। নিত্যতা ও অনিত্যত৷ 
এই দুইটি কোটি পরস্পরবিরুদ্ধ। অতএব “শব্দঃ নিত্যো নবা* এইরূপ বিপ্রতিপত্তি হইতে 
পারে। “আত্মা নিত্য: ঘটস্বঅনিত্যঃ, এইরূপ বিপ্রতিপত্তি হয় না, যেহেতু আত্মা ও 
ঘট এই দুইটি যথাক্রমে নিত্যতা ও অনিত্যতার ধর্মী হইয়াছে, উভয় কোটির একটি ধর্মী 
হয় নাই। ‘বৃক্ষ: সংযোগবান্‌ সংযোগাভাববান্‌ চ’ এইরূপ বিপ্রতিপত্তি হয় না, যেহেতু বৃক্ষে 
অব্যাপ্যবৃত্তি সংযোগ ও সংযোগাভাব দুইটিই থাকায় তাহাদের বিরোধিতা নাই। বিরুদ্ধ 
কোটিদ্বয়ের উপস্থাপক না হওয়ায় এভাবে বিপ্রতিপতি হয় না। ঈশ্বরস্থদ্ধে কেহ বলেন 
অন্তি, কেহ বলেন নাস্তি; কিন্তু ‘ঈশ্বর: অস্তি ন বা’ এইরূপ বিপ্রতিপত্তি হয় না, যেহেতু, 
এই বিপ্রতিপত্তির ধর্ম যে ঈশ্বর তাহা উভয়মতসিদ্ধ নয়। নিরীশ্বরবাদিগণ যদি ধর্ম অর্থাৎ 
ঈশ্বরকে স্বীকার করেন, তাহা হইলে যে প্রমাণবলে ধর্মীর সাধন করিবেন সেই ধমিগ্রাহক 
প্রমাণের দ্বারাই ঈশ্বর সিদ্ধ হওয়ায় 'নাস্তি' বল! যাইবে না। 

বিচার গ্রন্থের আদিতে “বিপ্রতিপত্তি প্রদর্শন (বিরুদ্ধ কোটিদ্বয়ের উপস্থাপক বাক্যের 
উপস্থাপন ) তাকিকগণের রীতি,* তত্বনির্যয় বা বিজয় যে কোন উদ্দেশ্যে বিচারে বা 
অনুমানে প্রবৃত্ত হইলে নিরসনীয় বিরুদ্ধ কোটির স্পষ্ট জ্ঞান থাক! আবশ্যক, নতুবা তাহার 
নিরসন ন! হইলে বিরুদ্ধপক্ষীর যুক্তির প্রভাবে স্বীয় অন্ুমানে প্রামাণ্যসংশয় ও অশ্রদ্ধার 
সম্ভাবনা থাকিয়া যায়, এবং তাহা হইলে মননের দ্বার। শ্রুতবিষয়ের দৃঢ়নিশ্চয় সম্ভব হয় ন|। 
এইজন্যই হেত্বাভাস প্রকরণে গদাধর ভট্টাচার্য বলিয়াছেন-_-“ম্বহেতো: সদ্ধেতুত্ব ব্যবস্থাপনয়েব 
প্রতিবাদি-হেতোরাভাসত্বব্যবস্থাপনয়াপি তত্বনির্ণয়াছ্যুৎপন্ডেঃ।” 

শ্রোতব্যঃ শ্রুতিবাক্যেভ্যে। মন্তব্যশ্চোপপত্তিভিঃ। 
মত্বা চ সততং ধ্যেক্স এতে দর্শনহেতবঃ ॥ 

ইহাতে বনুপ্রকার যুক্তি বা হেতুর দ্বারা মননের কথা বলা হইয়াছে । একটি হেতুদ্ধারা 
সাধ্যসিদ্ধি হইলেও পুনঃ অন্যহেতুদ্ধারা পরপর তাহার অশ্মান দোষাবহ নহে, যেহেতু 
সিষাধয়িষা! থাকিলে সিদ্ধিসত্বেও অন্থমিতি হয় ইহা নেয়ায়িকগণ স্বীকার করেন। প্রশ্ন হইতে 
পারে, সাধ্যসিদ্ধির পর আবার সিষাধয়িষা হইবে কেন? হইলেও তাহা অন্মিতির প্রযোজক 
হইবে কেন? যেহেতু-পপ্রকারাস্তরেণ স্ববিষয়পর্ববসানসম্ভবে অন্মিৎসানামব্গতার্থগোচর- 
জ্ঞানানর্জকত্বাৎ' এই কথাই ‘পক্ষত!’ গ্রন্থে বলা হইয়াছে। ইহার উত্তরে বলা যায় যে, যে 
বিষয়ের বহু প্রতিবাদী আছে, যেমন ঈশ্বরসাধক অনুমান উপন্তস্ত হইলেও মীমাংসক, বৌদ্ধ, 
সাংখ্য প্রভৃতি নিরীশ্বরবাদিগণ স্ব স্ব প্রণালীতে তাহার বিরুদ্ধে যে যে যুক্তির উত্থাপন করেন 


* কেননা বিগ্রতিপত্তিজন্তনংশয় বিচারের অঙ্গ. এইজন্য বিচারের আরম্ভে বিপ্রতিপন্তি উল্লেখ করা মধ]স্থের 
কর্তবা। 


প্রথম শবকঃ ৯ 


তাহার খণ্ডন কর! আরশ্যক | একটি অঙ্গমানের দ্বারা একজন প্রতিবাদীর মত নিরস্ত হইলেও 
পুনঃ অন্প্রতিবাদীর মত নিরাসের জন্য পুনঃ সিষাধয়িযা হওয়া স্বাভাবিক। এইজন্যই আচার্য 
উদয়ন নিরীশ্বরবাদীর প্রধান প্রধান ৫টি মুখ্য নিরসনীয় কোটির উপস্থাপন করিয়াছেন। 

“অলৌকিকল্ত পরলোকসাধনশ্তাভাবাৎ” ইত্যাদি পাচটি পঞ্চমী বিভুক্তিযুক্ত পদের সহিত 
পূর্বোক্ত “বিপ্রতিপত্তিঃ, পদের সম্বন্ধ । পঞ্চমী বিভক্তির অর্থ_-প্রযোজ্যত্ব। পঞ্চম্যস্ত পদের 
অর্থ যে “অলৌকিক পরলোকসাঁধনাভাব+ তাহা বিপ্রতিপত্তির বিষয় এবং বিপ্রতিপত্তি-বিষয়ী । 
বিষয়ে বিষয়ীর প্রযোজকতা। এবং বিষয়ীতে বিষয়ের প্রযোজ্যতা থাকে, ইহ! স্বীকার করিয়। 
পঞ্চমী বিভক্তির অর্থ__“প্রযোজ্যত্ব” বলা হইল । অথবা! এ পাঁচটি স্থলে ল্যপ.লোপে পঞ্চমী । 
তাহা হইলে অর্থ হইবে-_-অলৌকিক পরলোকসাধনাভাবং প্রাপ্য (অর্থাৎ বিষয়ীকত্য )। 
এইভাবে পরবতী ৪টি স্থলে জ্ঞাতব্য । 

প্রথম বিপ্রতিপত্তি-_ 

যূলে অলৌকিকম্য পরলোকসাধনশ্যাভাবাৎ__এই স্থলে আপাততঃ একটি বিপ্রতিপত্তি 
লক্ষিত হইলেও ইহার মধ্যে ৪ প্রকার বিপ্রতিপত্তি নিহিত আছে । 

(ক) অলৌকিকশ্যাভাবাৎ_ অলৌকিক অর্থাৎ প্রত্যক্ষ প্রমাণের অগোচর কিছু নাই। 

(খ) পরলোকস্যাভাবাৎ= পরলোক অর্থাৎ মৃত্যুর পরবর্তী স্বর্গ-নরকাদি কিছুই নাই। 

(গ) সাধনশ্তাভাবাৎ সাধন অর্থাৎ কারণ নাই । কার্ষকারণভাব হ্বীকার্য নহে। 

(ঘ) অলৌকিকপরলোকসাধনস্যা'ভাবাৎ_ অলৌকিক (প্রত্যক্ষপ্রমাণের দ্বার! 
অসিদ্ধ) যে পরলোকসাধন ( স্বর্গণ-নরকাদির হেতু যে অদৃষ্ট বা ধর্ম-অধর্ ) তাহাও নাই । 

প্রক্তস্থলে নৈয়ায়িকসম্মত কোটির বিরুদ্ধ ৫টি কোটি দেখাইবার জন্যই 
“অলোৌকিকস্য-.-সাধনশ্যাভাবাৎ” ইত্যাদি ৫টি পঞ্চমীবিভক্ত্যস্ত পদের উল্লেখ করা হইয়াছে । 
যে পাঁচটি কোটি দেখানো হইয়াছে তাহার বিপরীত কোটিই যে নৈয়ায়িকগণের, তাহ। 
সতক্তবোধা । কুন্মাঞ্চলিকারিকার" ব্যাখ্যাকার রামভদ্র সার্বভৌম ( জগদীশ তর্কালঙ্কারের 
গুরু ) এই ৫টি বি-প্রতিপন্তিকে যথাক্রমে চার্বাক, মীমাংসক, বৌদ্ধ, দিগন্বর জৈন ও সাংখোর 
বলিয়! উল্লেখ করিয়াছেন ( কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয় সং ৮ পঃ )। কিন্তু ‘প্রকাশ'কার বর্ধমান 
উপায়, প্রভৃতি কোন প্রাচীন টীকাকার এরূপ বলেন নাই। 

বিপ্রতিপত্তিবাক্যের আকার-_ 

১। *অলৌকিকন্যাভাঁবাৎ”__এই স্বলে__ 

“লৌকিক '"পত্যক্ষাবিষয়গুণত্ব সাক্ষাদ্‌ ব্যাপ্যজাত্যধিকরণত্বম আত্মগুণে বর্ততে ন বাঁ”। 
ইহাতে ভাব কোটি (ৰর্ততে-_এই ভাব পক্ষ ) নৈয়ায়িকগণের এবং অভাব কোটি (ন বর্ততে 
এই"আ'্ভাব পক্ষ ) চার্বাকের । নৈয়ায়িকগণ অদৃষ্ট অর্থাৎ ধর্ম ও অধর্ম স্বীকার করেন এবং তাহা 
আত্মগতগুণবিশেষ । অতএব তাহাদের মতে লৌকিকপ্রত্যক্ষের অযোগ্য ও গুণত্বের সাক্ষাৎ 
ব্যাপ্য যে জাতি অর্থাৎ ধর্মত্ব ও অধর্মত, তাহাদের অধিকরণত্ব ( আশ্রয়ত্ব ) আত্মগুণে (ধর্ম ও 
অধর্মে) আছে। চার্বাকমতে অধৃষ্ট স্বীকার করা হয় না, অতএব লৌকিকপ্রত্যক্ষের বিষয় নয় 


অথচ গুণজের সাক্ষাৎ ব্যাপ্য যে শুরুত্বত্বজাতি) ভাহার অধিফরণক্ষা গুরুত্বরূপঞ্জণে থাকিলেও 
[| 


১৯ দ্যায়কুন্মাঞ্জলিঃ 


আত্মগুণে নাই, কেননা গুরুত্ব পৃথিবী ও জলের গুণ, আত্মার গুণ নয়। গুণত্বের সাক্ষাৎ ব্যাপ্য 
যে জ্ঞানত্ব সুখত্বাদি জাতি তাহার অধিকরণতা৷ জ্ঞান স্থখাদি আত্মগুণে থাকায় সন্যায়মতে 
সিহ্ছসাধনতা। দোষ এবং চার্বাকমতে বাধ দোষ হয়। এইজন্য 'লৌকিকপ্রত্যক্ষাবিষয়* এই 
বিশেষণ দেওয়া হইয়াছে। জ্ঞানত্বাদি লৌকিকপ্রত্যক্ষের বিষয় হওয়ায় (সংযুক্ত সমবেত 
সমবায় সন্নিকধ বলে মানসপ্রত্যক্ষের বিষয় হওয়ায় ) তাহাকে গ্রহণ করা যায় না। ‘ভাবনাত্ব’ 
জাতিকে গ্রহণ করিয়াও পূর্বোক্ত দোষ হইতে পারে, এইজন্য “গুণত্ব সাক্ষাৎ ব্যাপ্য” এই 
বিশেষণ দেওয়া হইল। গুণত্বের ব্যাপ্য যে সংস্কারত্ব তাহার ব্যাপ্য ভাবনাত্ব ; অতএব 
ভাবনাত গুণত্বের ব্যাপ্য হইলেও সাক্ষাৎবাপ্য নহে । 

২। পরলোকম্যাভাবাৎ-_ 

পরলোকবিষয়ে সামান্যতঃ বিপ্রতিপত্তিবাক্য-_ 

“অহং সুখদুঃখোভয়জনক মচ্ছরীরাতিরিক্ত শরীরবান্‌ ন বা” (ভাবকোটি-_ নৈয়ায়িক- 
গণের এবং অভাবকোটি চার্বাকের ) নৈয়ায়িকগণ পরলোক অর্থাৎ স্বর্গ ও নরক স্বীকার 
করেন, অতএব তাহাদের মতে অবচ্ছেদকতাসম্বন্ধে সুখ ও দুঃখ উভয়ের প্রতি তাদাত্ম্য সম্বন্ধে 
শরীর কারণ হওয়ায় সুখ ও দুঃখের জনক যে বর্তমান শরীর, তদতিরিক্ত স্বগাঁয় শরীর ও 
নারকীয় শরীর আছে। চার্বাকমতে তাহা নাই। 

(ক) পরলোকে বিশেষ বিপ্রতিপত্তি-- 

( শ্বর্গে ) *শরীরবৃত্তিজাতিত্বং ছুঃখাবচ্ছেদকত্বাসমানাধিকরণবৃত্তি ন বা” 

( নরকে ) “শরীরবৃত্তিজাতিত্বং স্থখাবচ্ছেদকত্বাসমানাধিকরণবৃত্তি ন বা” 

ন্যায়মতে বাল্যযৌবনাদ্িশরীরগত জাতি_চেত্রত্ব মৈত্রত্বাদি, তাদুশ জাতিত্ব 
ছুঃখাবচ্ছেদকতার অসমানাধিকরণ যে শ্বগাঁয় শরীরবৃত্তিজাতি তাহাতে আছে। চার্বাক- 
তে নাই । 

৩। সাধনস্তাভাবাৎ-- 

সাধনে অর্থাৎ কারণতাতে বা কার্যকারণভাবে বিপ্রতিপত্তি-_ 

শকার্ধপ্রতিযোগিত্বং প্রাগভাবন্ডিন্ন প্রাগভাবাবিষিয়ক প্রতীত্যবিষয় বৃত্তি ন বা। 
(ভাবকোটি_ ন্যায়ের । অভাবকোটি-চার্বাকের )। নৈয়ায়িকগণ কার্ধকারণভাব অর্থাৎ 
কারণতা স্বীকার করেন। এই কারণতা কার্ধনিয়তপূর্ববততিত্বঘটিত এবং নিয়তপূর্ববর্তিতা 
প্রাগভাবটিত ( যেহেতু, কার্যাব্যবহিত প্রাকৃক্ষণাবচ্ছিনকার্স্মানাধিকরণাত্যস্তাভাব প্রতি- 
যোগিতা৷ নবচ্ছেদকধর্মবত্বই নিয়তপূর্ববতিত্ব। কার্ষের অব্যবহিত প্রাকৃক্ষণ বলিতে কার্ধ- 
গ্রাগভাবাধিকরণক্ষণ প্রাগভাবের অনধিকরণ অথচ কার্ধপ্রাগভাবের অধিকরণ যে ক্ষণ, 
তাহাকেই বুঝায় )। অতএব কারণতা প্রাগভাবাবিষয়ক প্রতীতির অবিষয় হইয়াছে এবং 
তাহ! প্রাগভাবভিন্ন। এইরূপ কারণতাতে কার্ধপ্রতিযোগিত্ব ( কার্ধনিরূপকত্ব ) আছে।৭ 
চার্বাকমতে প্রাগভাবাবিষয়ক প্রতীতির অবিষয় ও প্রাগভাবভিন্ন হইয়াছে-_প্রাগভাবত্ব এবং 
তাদৃশ গ্রতীত্যবিষয়বৃত্তিত্ব প্রাগভাবত্বত্বে থাকিলেও কার্ষপ্রতিযোগিত্বে নাই। 

৪ | অলোৌকিকস্ত পরলোকসাধনন্তাভাবাৎ-- 


প্রথম স্তবকঃ ১১ 


ইহাকে যদি একটি বিশিষ্টবিষয়ক বিপ্রতিপত্তিরপে গ্রহণ করা বায়, তাহা হইলে 
বিপ্রতিপত্তিবাক্য এইরূপ হইবে 

(ক) অলৌকিকে পরলোকসাধনত্বং বর্ততে ন বা? 

(খ) পরলোকসাধনে অলৌকিকত্বং বর্ততে ন বা? 

ভাবকোটি__নৈয়ায়িকের ও অভাবকোটি- চার্বাকের | 

নৈয়ায়িকমতে অলৌকিক (প্রত্যক্ষের অগোচর ) অদ্ৃষ্টে ্বর্গাদি পরলোক সাধনত! আছে 
এবং স্বর্গার্দি পরলোকের সাধনে ( অদৃষ্টে) অলৌকিকত্ব আছে। চার্বাকমতে তাহা নাই। 

সার কথা এই যে, চার্বাকমতে অলৌকিক নাই, পরলোক নাই, সাধন (কার্ধের কারণ ) 
নাই এবং অলৌকিক পরলোকসাধন নাই। অতএব (ক) কার্ধকারণভাব না থাকায় 
জগৎকর্তারূপে ঈশ্বরের সিদ্ধি হইতে পারে না। (খ ) পরলোক নাই, অতএব পরলোক সাধন- 
যাগাদির ত্র্ট। ন। থাকায় তাহার উপদ্দেশকরূপে ঈশ্বরের সিদ্ধি হইতে পারে না। 

(গ) অলৌকিক বা অলৌকিক পরলোকসাধন অনৃষ্ট ন! থাকিলে অদৃষ্টের অধিষ্ঠাতা- 
রূপে ঈশ্বরের সিদ্ধি হইতে পারে না। 

দ্বিতীয় বিপ্রতিপত্তি ( মীমাংসক ) : 

“অন্যথাপি পরলোকসাধনানুষ্ঠান সম্ভবাৎ”। অন্যথাপি_ অর্থাৎ ঈশ্বরব্যতীতও (ঈশ্বপ্নকে 
স্বীকার না করিলেও অথব! নিত্যনির্ধোষ বেদের প্রামাণ্য স্বীকার করিলেই ) পরলোকের 
সাধন-যাগাদির অনুষ্ঠান সম্ভব । 

নৈয়ায়িক প্রভৃতি বলেন যে, সর্বজ্ঞ ঈশ্বর-প্রণীত বলিয়াই আঞ্চোক্ততাহেতু বেদের 
প্রামাণ্যজ্ঞান থাকায় বেদোক্ত যাগাদিকর্ষ অনুষ্ঠেয় হইয়া! থাকে । কিন্তু মীমাংসকগণ বলেন 
নিত্যনির্দোষতাহেতু বেদের স্বতঃপ্রামাণ্য সিদ্ধ হওয়ায় বেদের প্রামাণ্য ঈশ্বরোক্রত্বকে 
(আধ্োক্তত্বকে ) অপেক্ষা করে না। অতএব ঈশ্বর অস্বীকৃত হইলেও বেদবিহিত যাগাদিয় 
অনুষ্ঠানে কোনো অন্থপপত্তি হয় না। 

বিপ্রতিপত্তির আকার-_ 

(ক) বেদ: পৌরুষেয়ং ন বা। 

(খ) বেদজন্যেষ্টসাধনতাপ্রমা শাব্ধান্তবস্কৃযখার্থজানপুবিকা ন ৰা। উভয়স্থলে 
ভাঁবকোটি নৈয়ায়িকের এবং অভাবকোটি মীমাংসকের । 

তৃতীয় বিপ্রতিপত্তি (মীমাংসক ও বৌদ্ধ) 

“তদ্ভাবাবেদক প্রমাণসপ্ভাবাৎ*_ ঈশ্বরাভাবের সাধক প্রশ্াণ আছে। অতএব ঈশ্বর 
নাই। বিপ্রতিপত্তিবাক্য-__অন্থপলব্ধিঃ অভাবগ্রাহিকা ন বা। ভাবকোটি__মীমাংসকের 
এবং অভাবকোটি নৈয়ায়িকের। অন্ুপলব্ধি অভাবের গ্রাহক (জ্ঞাপক )। যৎ নোপলভ্যতে 
তৎনাস্তি। ঈশ্বরের অন্থুপলন্ধিই ঈশ্বরাভাবের সাধক | ইহাই মীমাংসকের অভিপ্রায় । 

চতুর্থ বিপ্রতিপত্তি ( মীমাংসক ) 

“সত্বেহপি তশ্তাগ্রমাণত্বাৎ ঈশ্বর থাকিলেও তাহাকে প্রমাণপুরুষরূপে গ্রহণ করা 
যায় না। বিগ্রতিপত্িবাক্য-_ঈশ্বরঃ প্রমাণং ন ৰা। 


২২ স্যাষকুনমাঞলিঃ 


ভাবকোটি-__নৈয়ায়িকের, অভাবকোটি-_মীমাংসকের৭। 

পঞ্চম বিপ্রতিপত্তি 

“তৎসাধক প্রমাণাভাবাৎ*- ঈশ্বরের সাধক কোন প্রমাণ নাই। বিপ্রতিপত্তিবাক্য-_ 
জগৎ সকর্তৃকং ন বা। (ভাব- ন্যায়, অভাব- লাংখ্যাদি ) 

“তদিহ সংক্ষেপতঃ পঞ্চতয়ী বিপ্রতিপত্বিঃ* ইত্যাদি পংক্তির ব্যাখ্যা করিতে গিয়া 
টাকাকার গুণানন্দ বিষ্যাবাগীশ বলেন-_-ইহ” পরমাত্মনিরূপণে কর্তব্যে । বিপ্রতিপত্তিঃ_ 
বিপরীত! প্রকৃতাসদ্ধিবাধিকা অসাধকত্ববিষয়িক! প্রতিপত্তি: । তশ্যাং পঞ্চতয্যাং বিরোধি- 
প্রতিপতৌ হেতুনাহ-_অলৌকিকস্তেত্যাদি | 

‘বিপ্রতিপত্তি’ বলিতে প্রকৃত সিদ্ধির অর্থাৎ ঈশ্বরসিদ্ধির বাধক যে অসাধকতাবিষয়ক 
প্রতিপত্তি (বিপরীতজ্ঞান )। এই বিপ্রতিপত্তির পাঁচ প্রকার হেতুর উল্লেখ কর! হইয়াছে__ 
“অলৌকিকস্ত পরলোকনাধনস্তাভাবাং” ইত্যাদি ৫টি পঞ্চম্যন্ত পদের দ্বার। 

(ক) অলৌকিক পরলোকসাধনম্‌ (অদৃষ্টম্‌) চেতনাধিষ্িতম্‌ অচেতনত্বে সতি 
জনকত্বাৎ__এইভাবে ঈশ্বরবার্দিগণ ঈশ্বরসাধক অনুমান প্রদর্শন করিলে পর নিরীশ্বরবাদিগণ 
বলেন যে, অয়ং হেতুঃ অসাধক: আশ্রয়াসিদ্ধে:-_ইহাই বিরুদ্ধ প্রতিপত্তি। যেহেতু অলৌকিক, 
বা পরলোক, বা সাধন, বা অলৌকিক পরলোকসাধন কোনটাই স্বীকার্ধ নহে, সেইহেতু 
এ স্থলে আশ্রয়াসিদ্ধি দোষ। 

(খ) বেদঃ বক্তবাক্যার্থষথার্থজ্ঞানজন্যঃ প্রমাণশব্ত্বাৎ_এইভাবে অন্থমানের দ্বারা 
ঈশ্বরসাধনে প্রবৃত্ত হইলে, তাহার বাধক-_-ণঅন্যথাপি'''সম্ভবাৎ” | অর্থাৎ বেদবাক্যার্থ- 
জ্ঞানজন্যত্ব ব্যতীতও নিত্যনির্দোষত্বহেতু বেদের প্রামাণ্য এবং তন্মংলক যাগাদির অন্থষ্ঠান 
সম্ভব। অতএব এ অনুমান অপ্রযোজক ( অন্ুকৃলতর্করহিত )। 

(গ) ইঈশ্বরপাধক যে কোন অনুমানের বাধক যে প্রতিপত্তি, তাহার হেতু 
“তদভাবাবেদক প্রমাণ সন্তাবাৎ”। অর্থাৎ বাধের সামগ্রীরূপে অনুপলন্ধিই বিরুদ্ধ 
প্রতিপত্তির হেতু । 

(ঘ) “মস্ত্রামুর্বে্দবচ্চ তত্প্রামাণ্যমাপ্ত প্রামাণযাৎ” এই সুত্রে বেদের প্রামাণ্যের প্রতি 
আগ্তপ্রামাণ্যকে হেতু বলা হইয়াছে । এইভাবে ঈশ্বরসিদ্ধির বাধক যে প্রতিপত্তি, তাহার 
হেতু-_সত্বেংপি তন্তাপ্রমাণত্বাৎ। অর্থাৎ ঈশ্বর ও ঈশ্বরজ্ঞানের প্রামাণ্য নাই, অতএব এ 
অনুমানে হেত্বসিদ্ধি দোষ । 

(ঙ) ক্ষিতিঃ সকৰ্তৃক৷-_এই ঈশ্বরসাধক অনুমানের বাধক যে প্রতিপত্তি, তাহার 
হেতু-_“তৎসাধক প্রমাণাভাবাৎ”। ক্ষিতির্ণ সকর্তৃকা সকর্তৃকত্বসাধক প্রমাণাবিষয়ত্বাৎ এই 
হেতু পূর্বোক্ত ঈশ্বরসাধক অঙ্গুমানে বাধের উত্থাপকরূপে বিপ্রতিপত্তির হেতু । 


তত্র ন প্রথমঃ কক্পঃ, যতঃ 
সাপেক্ষত্বাদনাদিত্বাদ্‌ বৈচিত্র্যাদ্‌ বিশ্ববৃত্ভিতঃ। 
প্রত্যাত্মনিয়মাদ্‌ ভুক্তেরস্তি হেতুরলৌকিক$ ॥ ৪ ॥ 


প্রথম স্তষকঃ ১৩ 
অনুবাদ 


তাহাদের মধ্যে প্রথম কল্প অর্থাৎ “অলৌকিক পরলোকসাধন নাই’ এই 
চার্বাকমত সঙ্গত নহে, যেহেতু, অলৌকিক পরলোকহেতু আছে, কেনন! 
কার্ষমাত্রই সাপেক্ষ (নিরপেক্ষ নহে ), যেহেতু কার্যকারণপ্রবাহ অনাদি, যেহেতু 
কার্ষের মধ্যে বৈচিত্র্য (বৈজাত্য ) আছে, যেহেতু পরলোকার্থী ব্যক্তিগণের 
যাগাদি অনুষ্ঠানে প্রবৃত্তি দেখা যায় এবং যেহেতু ভোগমাত্রই প্রতিনিয়ত 
আত্মবৃত্তি ॥ ৪॥ 


ব্যাখ্য। 


কার্ধং সহেতুকং সাপেক্ষত্বাৎ। কার্ধমাত্রেরই কারণ আছে, যেহেতু কার্ধমাত্রই 
সাপেক্ষ (কোন কিছুকে অপেক্ষা করে )। কার্ধমান্রই যে সাপেক্ষ তাহ! কাদাচিৎকত্ের 
দ্বারা সিদ্ধ হয়। (কিঞ্চিৎ কালাবৃত্তিত্বে সতি কিঞ্চিৎ কালবৃত্তিত্বং, উৎপত্তিমত্বং বা 
কাদাচিৎকত্বম্‌)। “বোধনী' টাকাকার বরদ্দরাজের মতে কাদাচিৎকত্বের দ্বার! সাপেক্ষত্ব সিদ্ধ 
হয় এবং সাপেক্ষত্বের দ্বার! সহেতুকত্ব সিদ্ধ হয়*। 'প্রকাশ*কার বর্ধমানোপাধ্যায়ের মতে 
সাপেক্ষত্বই কাদাচিৎকত্ব। “তাৎপর্যবিবেক”কার গুণানন্দের মতে প্রাগভাব প্রতিযোগিত্বই 
সাপেক্ষত্ব। 

যাহ! কোনকালে থাকে এবং কোনকালে থাকে না, তাহাকেই বল! হয় কার্দাচিৎক। 
কার্ধমাত্রই উৎপত্তির পূর্বে থাকে না এবং উৎপত্তির পর থাকে। অতএব তাহা কাদাচিৎক। 
নিত্য বস্ত সর্বদাই থাকে এবং অলীক কোন কালেই থাকে না, অতএব তাহারা কাদা চিংক 
নহে এবং সহেতুকও নহে। যদিও এই অনুমানে প্রাগভাবে ব্যভিচার হয়, যেহেতু প্রাগভাবও 
এ লক্ষণ অনুসারে কাদাচিৎক, কিন্তু তাহা সহেতুক নহে ( অনাদি )। তথাপি উৎপত্তিমত্বই 
কা্দাচিৎকত্ব, এই দ্বিতীয় লক্ষণ স্বীকার করিলে এ দোষ হয় না। 

প্রশ্ন হইতে পারে যে, হেতু কাদীচিৎক বলিয়াই কার্য কাদাচিৎক হয়, অতএব যাহ! 
হেতু তাহার কাদাচিৎকতাও তাহার হেতুর কাদ্বাচিৎকতাসাপেক্ষ । এইভাবে কোন একটি 
কার্য যেমন সহেতুক, সেই কার্যের হেতুও সেইরূপ সহেতুক, সেই হেতুর হেতুও সহেতুক ; 
এইভাবে অনবস্থা দোষ। এই অনবস্থা পরিহারের জন্য যদি কার্যকারণপ্রবাহের মধ্যে কোন 
একটি হেতুকে শেষ পর্যন্ত অহেতুক বল! হয়, তাহ। হইলে প্রথম কার্যকেই অহেতুক স্বীকার 
কর! উচিত। 

ইহার উত্তরে বলা হইতেছে-_“অনাদদিত্বাৎ | 

এই কার্যকারণভাব প্রবাহরূপে অনাদ্ি। অতএব এইভাবে অনবস্থা বীজাঙ্কুরৰৎ 


* এই ব্যাখ্যাই গ্রন্থের সহিত সঙ্গতিপূর্ণ মনে হয়। মূলে আছে_"ন হায়ং সংসার+-"*নিরপেক্ষো ভবিতুমর্থতি 
তদা হি স্তাদেব ন স্তাদেৰ ব। ন তু কদাচিৎ হটাৎ” । 


১৪ স্তায়কুুমাগুলি: 


প্রামাণিক ( প্রমাণমূলক ) হওয়ায় দোষাবহ নহে। অনাদি ছুইভাবে হইতে পারে-ব্যক্তিগত 
ভাবে ও প্রবাহৰপে । ব্যক্তিগতভাবে অনাদি, যেমন আত্মা, আকাশ, প্রাগভাব ইত্যাদি । 
ইহাদের কোন আগ্যক্ষণ না থাকায় ইহার] অনার্দি। বীজ ও অঙ্কুর ব্যক্তিগতভাবে সাদি 
হইলেও ইহাদের প্রবাহ অনাদদি। ইহাদের দুইটির মধ্যে কাহারে! ইদম্প্রাথম্য না থাকায় 
প্রবাহরূপে অনাদি বল! হয়। যদিও ব্যক্তিব্যতিরিক্ত স্বতন্ত্র প্রবাহ বলিয়া কিছু নাই, তথাপি 


ত্দাকৃত্যুপরক্তানাং ব্যক্তীনামেকয়৷ বিনা । 
অনাদিকালাবৃত্তির্ধা স। কার্ধানাদিতা মতা ॥ 


অর্থাৎ বীজত্ব অঙ্কুরত্বাদি জাতিবিশিষ্ট ব্যক্তিগণের অন্ততমব্যক্তি ব্যতীত যে অনার্দিকালের 
অবর্তমানতা, তাহাই ব্যক্কিসযূহের অর্থাৎ কার্ধকারণপ্রবাহের অনাদিতা। অনাদিত্বং চ 
ত্বসজাতীয়ধ্বংসব্যাপ্যপ্রাগভাব প্রতিযোগিত্বম্‌। 

প্রশ্ন হইতে পারে, যদি কারণ স্বীকার কর! ষায়ও, তথাপি সকল কার্ষের প্রতি 
একটিকে বা একজাতীয়বস্তকে কারণ স্বীকার করা হউক । তাহার উত্তরে বল! হইতেছে 
“বৈচিত্র্যাৎ" | 

যেহেতু বিভিন্ন কার্ধের মধ্যে যে বৈচিত্র্য ( বিভিন্নজাতীয়তা ) আছে তাহা প্রত্যক্ষসিদ্ধ, 
অতএব তাহার দ্বারাই কারণের বৈচিত্র্য অনুমের্ন। ( কার্ষং বিচিত্রকারণবৎ বিচিত্র- 
কার্ধত্বাৎ)। যদি নিখিল কার্ধের কারণ এক বা একজাতীয় হইত, তাহা হইলে কার্ধের 
ভো ও বৈজাত্য সম্ভব হইত না। প্রশ্ন হইতে পারে, বিচিত্র কার্ষের প্রতি দৃশ্যমান 
(প্রত্যক্ষসিদ্ধ ) বিচিত্র কারণ স্বীকার করা হউক, অদৃষ্টার্দি অলৌকিক কারণ স্বীকার করার 
প্রয়োজন কি? ইহার উত্তরে বলা হইতেছে-_বিশ্ববৃত্ভিত | সকল প্রামাণিক ৰ্যক্তিরই 
পারলৌকিক কল্যাণকামনায় যাগাদি পুণ্যকর্মে প্রবৃত্তি হইতে দেখা যায়, তাহা তো নিম্ষল 
হইতে পারে না। অথচ ক্ষণবিনাশী যাগাদি ক্রিয়া সাক্ষাতভাবে বহু পরবর্তী শ্বর্গাদি 
পারলৌকিক ফলের সাধন (কারণ ) হইতে পারে না। অতএব '্বর্গকামে। যজেত' ইত্যাদি 
শ্রুতিসিদ্ধ যাগাদির ন্বর্গসাধনতার উপপত্তির জন্য মধ্যবতিব্যাপাররূপে অদৃষ্ট অবশ্য স্বীকার্য । 

প্রশ্ন হইতে পারে, অদৃষ্ট স্বীকার করিলেও তাহাকে আত্মসমবেত গুণরূপে স্বীকার না 
করিয়া ভোগ্যবদ্থসমবেতরূপে স্বীকার করিলে ক্ষতি কি? ইহার উত্তরে বলা হইতেছে-_ 
প্রত্যাত্মনিয়মাদ তুক্তেঃ । 

যেহেতু ভুক্তি অর্থাৎ ভোগ ( সুখদুঃখান্ততর সাক্ষাৎকার ) প্রত্যাত্মনিয়ত- আত্মভেদে 
ৰ্যবস্থিত, সেইহেতু অদৃষ্ট আত্মমিষ্ঠই, ভোগ্যনিষ্ঠ নহে। বিভিত্নব্যক্তির ভোগ্যবস্ত একটি 
হইতে পারে, কিন্তু সুখভোগ বা দুঃখভোগ প্রত্যেক আত্মার ভিন্ন ভিন্ন। একই বস্ত একের 
স্ুখের কারণ এবং অপরের দুঃখের কারণ হয়। অতএব তত্তৎ আত্মনিষ্ঠ অদ্ৃষ্টকে তত্তৎ 
আত্মগতভোগের নিয়ামক বলিতে হুইবে। 

“সাপেক্ষত্বাদনাদিত্বাৎ--'রলৌকিকঃ” এই কারিকাতে সংক্ষেপতঃ প্রথম স্তবকের প্রতি- 
পাগ্বিষয় সংগৃহীত হইল । পরবর্তী কারিকাসমূহে ইহারই বিস্তৃত আলোচনা করা হুইবে। 


প্রথম স্তবকঃ ১৫ 


নহায়ং সংসীরোহ নেকবিধ দুঃখময়ে! নিরপেক্ষো। ভবিতু মর্ততি। তদ্বা হি 
স্তাদেব, ন স্যাদেব ৰা, ন তু কদাচিৎ স্যাৎ ॥৪॥ 


অনুবাদ 


বহুবিধ ছুঃখময় এই সংসার নিরপেক্ষ ( অপেক্ষারহিত ) হইতে পারে না। 
যেহেতু, তাহ! (নিরপেক্ষ ) হইলে সর্বদাই সং হইত অথবা সর্বদাই অসৎ হইত, 
কাদাচিৎক হইত না । 


ব্যাখ্যা 


এই স্থলে ‘সংসার’ শব্দের অর্থ-_কার্ধসমূহ । “অনেকবিধ দুঃখময়” এই বিশেষণ অনিত্য- 
বস্তুতে বৈরাগ্য উৎপাদনের জন্য এবং কার্ষের বৈচিত্র্য প্রদর্শনের জন্য । নিরপেক্ষ = কারণ- 
বিশেষের ছ্বারা অনিয়ম্য। [নিরপেক্ষত্ং চ কিঞ্চিৎপদ্ার্থাবধিকোত্তরত্বাব্যাপ্য কাল- 
সন্বদ্িত্বম। (প্রকাশঃ )] 

এই স্থলে তিন প্রকার তর্ক মৃলগ্রস্থের অভিমত-_ 

(ক) বিমতং যদি নিরপেক্ষং স্তাৎ তদ! নিত্যং শ্যাৎ, আকাশবৎ ( স্বমতে ) 

(খ) বিমতং যদি নিরপেক্ষং স্যাৎ তদা সকলদেশকালব্যাঁপকাত্যস্তাভাৰ প্রতিযোগী 
শ্যাৎ, আকাশকুস্থমবৎ। ( পরমতে )। 

(গ) বিমতং যদি নিরপেক্ষং স্তাৎ তদা কাদাচিৎকং (কিঞ্চিৎকালাবৃত্তিত্বে সতি 
কিঞিৎকালবৃত্তিত্ববৎ ) ন স্তাৎ, আকাশবৎ আকাশকুম্থমব্ৎ চ। (উভয়মতে )। বৌদ্ধাচার্য 
ধর্মকীতিও বলিয়াছেন 

নিত্যং সত্বমসত্বং বা হেতোরন্তানপেক্ষণাৎ | 
অপেক্ষাতো হি ভাবানাং কাদাচিৎকত্ব সম্ভবঃ ॥ (প্রমাণবাতিক ৩৩৫ ) 


অকম্মাদেব ভবতীতি চেন্ন, 
হেতুভূতি নিষেধ ন স্বানুপাখ্যবিধির্ন চ। 
স্বভাববর্ণনা নৈবমবধেনিয়তত্বতঃ ॥ ৫॥ 


অনুবাদ 


ইহ! বলা যায় না যে, কার্য অকস্মাৎই হয় ( অর্থাৎ কার্ষের কাদাচিংকতাও 
আকম্মিক )। যেহেতু, হেতুর নিষেধ হইতে পারে না, ভূতির (কার্যোৎপত্তির ) 
নিষেধ হইতে পারে না, স্ববিধি হইতে পারে না, অন্ুপাখ্যবিধি হইতে পারে না, 
স্বভাববর্ণনাও হইতে পারে না ॥ কেননা, কার্ষের অবধি নিয়ত ॥ ৫॥ 


১৬ স্তায়কুহ্মাঞ্জলিঃ 


বাখ্য। 


পূর্বোক্ত “কার্ধং সহেতুকং কাদাচিৎকত্বাৎ” এই অনুমানের বিরুদ্ধে চার্বাক “কাদাচিৎক- 
ভাবে নিহেতুকঃ ভাবত্বাৎ আকাশবৎ” এই সংগ্রতিপক্ষের উদ্ভাবন করিতে পারেন। 
অভিপ্রায় এই যে, কার্য যে কাদাচিৎক তাহাও আকস্মিক । ইহার উত্তরে নৈয়ায়িক চার্বাকের 
“অকম্মাৎ এব ভবতি” এই আকশ্মিকবাদের খণ্ডন করিতেছেন | 

“অকম্মার্দেব ভবতি” এই কথাটির পাচ প্রকার অর্থ হইতে পারে। 

১। ন কম্মা২-অকম্মাৎ। কার্য কোন হেতু হইতে উৎপন্ন হয় ন!। ইহা! হেতুর 
নিষেধ । ( কার্য উৎপন্ন হয়, কিন্ত কোন হেত হইতে হয় না)। 

২। নঞ্র্থক ‘অ’ শব্দটির ভবতি ক্রিয়ার সহিত যোগ করিলে “কম্মাৎ অ ভবতি’ = 
কোন হেতু হইতে কার্য উৎপন্নই হয় না, এই অথ পাওয়া যায়। ইহা ভূতির নিষেধ 
( ভূতি = উৎপত্তি ) অর্থাৎ কার্ষের উৎপত্তির নিষেধ । 

৩। ন অন্যম্মাৎ কম্মাৎ ভবতি, কিন্তু স্বস্মাদেব ভবতি।-_কার্ষ অন্য কোন হেতু 
হইতে উৎপন্ন হয় না অর্থাৎ নিজ হইতে উৎপন্ন হয়| নিজেই নিজের কারণ। ইহা 
স্ববিধি। এই পক্ষে হেতুর বা ভূতির নিষেধ করা হইতেছে না, নিজকেই নিজের হেতু বল! 
হইতেছে । 

'৪। ন পারমাথিকাৎ কম্মাৎ ভবতি কিন্তু অন্কপাখ্যাৎ (নিরুপাখ্যাৎ, অলীকাৎ ) 
ভবতি। কার্য কোন পারমাথিক ( বস্তুসৎ ) কারণ হইতে উৎপন্ন হয় না, অলীক কারণ 
হইতেই উৎপন্ন হয়। উহা অন্রপাখ্যবিধি | 

৫ | অকন্মাৎ? এই পদটিকে স্বভাবার্থক একটি অব্যয়শব্দরূপে গ্রহণ করিলে, অর্থ__ 
হউবে-_স্বাভীবাদেব ভবতি | কার্য স্বভাবতঃই উৎপন্ন হয়, কোন কারণ হইতে নহে । 

যূল কারিকাতে “অকম্মাথ্ভবতি” এই বাক্যের পাচ প্রকার অর্থের সম্ভাবনা দেখাইয়া 
সম্ভাবিত ৫ প্রকার অর্থেরই একটি হেতুর দ্বারা খণ্ডন করা হইয়াছে-_-অবধেনিয়তত্বতঃ? | 
অবধি সীম] । কাধ্মাত্রেরই একটি পূর্ব অবধি আছে । কার্য যে ক্ষণে উৎপন্ন হয় তাহাই 
তাহার পূর্ব অবধি বা সীমা | প্রত্যেক কার্ধেরই শ্বতন্ত্র নি্দিষ্ট-অবধি আছে। কোন্‌ কার্ধের 
কোনটি অবপি তাহা হেতৃদ্বারাই নিয়মিত হয়। কার্ধের হেতু স্বীকার না করিলে তত্তৎ- 
কার্ধের নির্দিষ্ট অবধির নিয়ামক কে হবে ? অতএব হেতৃনিষেধ সম্ভব নহে। 

কার্ষের উৎপত্তি প্রত্যক্ষসিদ্ধ হওয়ায় ( প্রত্যেক কার্ধের অবধি = নির্দিষ্ট সময়ে উৎপত্তি 
প্রত্যক্ষসিদ্ধ, অতএব ১ কার্ধের উৎপত্তির (ভূতির ) নিষেধ কর] যায় না। 

ওঁ কারণেই “স্ববিধি’ স্বীকার করা যায় না। যেহেতু তাহা হইলে কার্য যে ক্ষণে 
উৎপন্ন হয় (যাতা কার্ষের অবধি ), তাহার পূর্বে বা পরে উৎপন্ন হয় না কেন? অতএব কার্য 
নিজেই নিক্ষের অবধির নিয়ামক হইতে পারে না। 

ই গারণেই জভগাগাপিদিহ গীত ঘা । (যোরেডু, অলীক লািকারিতা অগন্তব | 


প্রথম স্ভবকঃ ১৭ 
অলীক কারণ স্বীকার করিলে অলীকের কোনো কালেই অস্তিত্ব না থাকায় তাহা কার্ষের 
নির্দিষ্ট অবধির নিয়ামক হইতে পারে না। 

এই কারণেই স্বভাববর্ণনাও স্বীকার্য নহে, কেননা উৎপত্তিই যদি কার্ষের স্বভাব হর 
তাহা হইলে তাহার নিদিষ্ট অবধি থাকিতে পারে না। “অবধেণিয়তত্বত__ইহাদ্বার! কার্য 
যে নিরবধি বা অনিয়তাবধি নহে, পরস্ত নিয়তাবধি, তাহাই প্রদশিত হইল। 


হেতুনিষেধে ভবনস্যানপেক্ষত্বেন সর্বদা ভবনমবিশেষাৎ। ভবনপ্রতিষেধে 
প্রাগিব পশ্চাদপ্যভবনম্, অবিশেষাৎ। উৎপত্তেঃ পূর্বং স্বয়মসতঃ স্বোৎপত্তাব- 
প্রভৃত্বেন স্বস্মা্দিতি পক্ষানুপপত্তেঃ। পৌর্বাপর্বনিষ্বমশ্চ কার্যকারণভাবঃ। 
নচৈকং পূর্বমপরং চ, তত্বস্য ভেদাধিষ্ঠানত্বাৎ। অনুপাখ্যস্য হেতুত্বে প্রাগপি 
সত্বপ্রসক্তৌ পুনঃ সদাতনত্বাপত্তেঃ। 


অনুবাদ 


হেতুর নিষেধ করিলে (হেতু অস্বীকার করিলে ) কার্ষের সত্তা নিরপেক্ষ 
হওয়ায় সবদাই কার্ষের সত্তার আপত্তি হয় ( কার্ধের কাদাচিৎকতা থাকে না), 
যেহেতু উৎপত্তিব পূর্বকাল ও উত্তরকালের মধো কোন বিশেষ নাই। ভবনের 
( উৎপত্তির ) নিষেধ করিলে কার্ধ যেমন উৎপত্তির পূর্বে থাকে না সেইরূপ পরেও 
না থাক! উচিত, কেনন! উভয় কালের মধ্যে কোন বিশেষ (ভেদ ) নাই। 

স্বস্মাৎ ভবতি’ এই স্ববিধিও অসঙ্গত, যেহেতু, উৎপত্তির পূবে স্ব (নিজে) 
না থাকায় তাহ! কার্ষের উৎপত্তির প্রযোজক হইতে পারে না। নিজের সঙ্গে 
নিজের পৌর্বাপর্ধ না থাকায় কার্কারণভাব থাকিতে পারে না । একই বস্তু পূর্বও 
বটে, পরও বটে, তাহা হয় না, যেহেতু পৌর্বাপর্য ভেদের অধীন। অন্ুপাখ্য 
অর্থাৎ অলীককে কারণ স্বীকার করিলে উৎপত্তির পূর্বেও কার্ষের সত্ত্ব স্বীকার্য 
হওয়ায় ফলতঃ কার্ষের নিত্যতার আপত্তি হইবে। 


স্যাদেতৎঁ--ন অকস্মীদিতি কারণনিষেধমাত্রং বা ভবনপ্রতিষেধো বা 
স্বাত্মহেতুকত্বং বা নিরুপাখ্যহেতুকত্বং বাইভিধিৎসিতম্। অপিত্বনপেক্ষ এব 
কশ্চিন্নিয়তদেশস্বভাববন্নিয়তকালস্বভাব ইতি ক্রমঃ। ন, নিরবধিত্বে অনিয়তা- 
বধিকর্তে বা কাদাচিওকত্ব ব্যাঘাতাৎ। ন হি উত্তরকালসিদ্ধিত্বমাত্রং 
কাদাচিতকত্বং, কিন্তু প্রাগসত্বে সতি। সাবধিত্বে তু স এব প্রাচ্যো 


হেতুরিত্যুচ্যতে। 


১৮ ্যায়কুন্থমাঞলিঃ 


অস্ত প্রাগভাব এবাবধিরিতি চেন, অন্যেষামপি তৎকালে সত্বাৎ অন্য 
তস্যৈব নিরূপণানুপপত্তেঃ। তথ! চ ন তদেকাবধিত্বমবিশোৎ। ইতর- 
নিরপেক্ষস্য প্রাগভাবস্যাবধিত্বে প্রাগপি তদবধেঃ কার্বস্য সত্ত্বপ্রসঙ্গাৎ । 

সন্তু যে কেচিদবধয়ঃ, ন তু তেহপেক্ষ্যস্ত ইতি স্বভাবার্থ ইতি চে, 
নাপেক্ষ্যন্ত ইতি কোহর্থঃ? কিং ন নিয়তাঃ, আহে৷ শ্বিম্নিয়তা অপ্যন্ুপকারকাঃ ? 
প্রথমে ধুমো৷ দহনবৎ গর্দভমপ্যবধধীকুর্যাৎ নিয়ীমকাভাবাৎ। দ্বিতীয়ে তু 
কিমুপকারান্তরেণ, নিয়মস্যৈবাপেক্ষার্থত্বাৎ, তস্যেব চ কারণাত্মত্বাৎ, ঈদৃশস্য চ 
স্বভাববাদস্েষ্টত্বাৎ। 

নিত্যস্বভাবনিয়মবদেতৎ। নহাকাশস্ তত্বমাকম্মিকমিতি সর্বস্য কিং ন 
স্যাঁদিতি বক্তুমুচিতম্‌ ইতি চেন্ন, সর্বস্য ভবতঃ স্বভাবত্বীনুপপত্তেঃ। ন হোক- 
মনেকস্বভাবো নাম, ব্যাঘাতীৎ। নন্বেবমিহাঁপি সর্বদা ভবতঃ কাদাচিওকত্ব- 
স্বভাবব্যাঘাত ইতি তুল্য; পরিহারঃ। ন তুল্যঃ, নিরবধধিত্বে অনিয়তাবধিত্তে 
বা কাদাচিৎকত্বব্যাঘাতীৎ নিয় তাবধিত্বে হেতুবাদাভূযুপগমাৎ। 


অনুবাদ 


আপত্তি হইতে পারে যে, ‘অকস্মাৎ ভবত্তি'__ ইহ! হেতুর নিষেধমাত্র নহে, 
ভূতির নিষেধও নহে, অথবা স্ববিধিও ( স্বহেতুকত্বও ) নহে, অথবা নিরুপাখ্য- 
হেতুকত্বও নহে। পৰরন্ত, কোন কোন বস্তু যেমন নিয়তদেশ হয়, তেমনি কার্ধ 
নিরপেক্ষ হইলেও নিয়তকালস্বভাব হয়, ইহাই অভিপ্রায় । (পটকাধের প্রতি 
তন্তু বেমাদি বিভিন্ন বস্তু কারণ "হইলেও পট স্বভাবতই তন্তুদেশবৃত্তি হয়, 
বেমাদিদেশবৃত্তি হয় না। অথবা যেমন পরমাণু ও তাহার পরিমাণ অকারণক- 
রূপে তুল্য হইলেও স্বভাবতই পরমাণু নিয়তদেশ ( নিয়তসম্বন্ধী ) এবং পরমাণু- 
পরিমাণ নিয়ত পরমাণুদেশবৃত্তিই “ হইয়া থাকে সেইরূপ, কার্যকারণনিরপেক্ষ 
হইলেও স্বভাবতই নিয়তকালবৃত্তি (:কাদাচিৎক ) হইতে পারে । স্বভাবই এইরূপ 
নিয়মের কারণ ।-- এই আপত্তিও অসঙ্গত, যেহেতু নিরবধি বা অনিয়তাবধিক 
হইলে কাদাচিৎকত্বের ব্যাঘাত হয়। [তাৎপর্য এই যে, যে যে বস্তু নিরবধি 
(যাহার কালিক সীমা নাই, যেমন নিত্য ও অলীক ) তাহার! কাদাচিৎকম্বভাব 
হয় না। নিরবধিত্ব ও কাদাচিৎকত্ব পরস্পরবিরুদ্ধ | ] 

উত্তরকালসিদ্ধিত্বমাত্র কাদাচিৎকত্ব নহে (কোন বস্তুর উত্তরকালে যাহার 
সিদ্ধি অর্থাৎ সত্তা, তাহাই যে কাদাচিৎক, ইহ! বলা যায় না। কেনন! তাহা হইলে 
ঘটাদি যে কোন বস্তুর উত্তরকালে আকাশাদির সত্তা থাকায় আকাশাদিও 
কাদাচিৎক হইয়া পড়ে,).পরস্ত যাহ! পুর্বে ছিল ন! অথচ কোন বস্তুর উত্তরকালে 


প্রথম শুখক: ১৪ 


সিদ্ধ তাহাই কাদাচিতক। কার্ধের সাবধিত্ব স্বীকার্ধ হওয়ায় সেই অবধিতৃভ 
পূর্ববর্তী বস্তুকেই হেতু বলা হইতেছে। 

ইহ! বল! যায় না যে, কেবল প্রাগভাঁবই কাধের অবধি হউক, কেনন। 
প্রাগভাবের ন্যায় অন্যান্য ভাববস্ত ও তৎকালে ( কার্ষের অব্যবহিত পূর্বক্ষণে ) 
আছে। নতুবা প্রাগভাবেরই নিরূপণ করা যায় না [ যাহার উৎপত্তির সম্ভাবনা 
আছে তাহারই প্রাগভাব স্বীকার কর! হয়, নিত্য বা অলীকবস্তর প্রাগভাব 
হয় না। দগ্ু-চক্রা্দি কারণকলাপ দেখিয়াই--“ঘটঃ ভবিষ্যুতি” এই প্রাগভাবের 
জ্ঞান হয়। অতএব প্রাগভাবাতিরিক্ত ভাবকারণ স্বীকার না করিলে প্রাগ- 
ভাবেরই নিরূপণ করা যাইবে না । ] অতএব প্রাগভাবই একমাত্র অবধি নহে, 
অন্য নিয়তপূর্ববর্তা ভাববস্তর সহিত তাহার কোন পার্থক্য নাই। অন্য 
ভাবনিরপেক্ষ কেবল প্রাগভাবকে কার্ষের অবধি স্বীকার করিলে যে সময় কার্ষের 
উৎপত্তি হয় তাহার পূর্বেও কার্ষের সত্তার আপত্তি হইবে, কেনন! অনাদি 
প্রাগভাবরূপ অবধি পূর্বেও আছে। 

যদি বল! যায়--প্রাগভাবের ন্যায় ভাববস্তও অবধি হউক, কিন্তু কার্ষের 
উৎপত্তিতে তাহাদের অপেক্ষা নাই__ইহাই স্বভাববাঁদের তাৎপর্ধ_ ইহার উত্তরে 
বক্তব্য এই যে, ‘তাহাদের অপেক্ষা নাই’ এই কথার মমার্থ কি? তাহার! কার্ষের 
নিয়ত (ব্যাপক ) নহে? অথবা নিয়ত হইলেও উপকারক নহে? প্রথম পক্ষে 
বহ্ছির ন্যায় গর্দভও ধুমের অবধি হউক, কেননা স্বভাববাদে এই বিষয়ে কোনে! 
নিয়ামক নাই? । 

দ্বিতীয়পক্ষে বক্তব্য এই যে, অন্ত উপকারের প্রয়োজন কি? নিয়মই 
“অপেক্ষা” কথাটির অর্থ । কার্য কারণকে অপেক্ষা করে এখানে নিয়ম অর্থাৎ 
কার্যের নিয়তপূর্ববন্তিত্ইই অপেক্ষা এবং সেই অপেক্ষাই কারণতা। এই 
অপেক্ষাকেই যদি স্বভাব বলা হয়, তাহা হইলে এইরূপ স্বভাবধাঁদ আমাদেরও 
ইষ্ট। 

( চার্বাকের শঙ্কা )__ নিত্য আকাশাদির আকাশত্বাদিস্ভাঁব যেমন নিরপেক্ষ 
হইয়াও নিয়ত আকাঁশাদিসংস্থষ্ট হইয়া থাকে, সেইরূপ, কার্য কারণনিরপেক্ষ 
হইয়াও কোন কালবিশেষের সহিত সংস্থষ্ট হয়, অন্য কালের সহিত হয় না, ইহাই 
স্বভাব। আকাশের আকাশত্ব স্বাভাবিক বলিয়া! অন্যেরও তাহ! স্বাভাবিক 


১। ধুমে! যদি রাসভসমবধানোৎপত্তিকতাবচ্ছেদকরূপবান্‌ স্তাৎ রাসভসমবধানানস্তরোৎদ।ত্তিক: স্তাদিত্য!- 
পত্তি:। অথবা হি, অগ্নিধূ মকারণং ন প্তাৎ তদা কথং ধুমার্থী নিয়মতোহগ্রিমুপাদত্তে ন রাভমিতি 
তদ্গ্রাহি প্রতাক্ষ ব্যাথাতঃ1- প্রকাশঃ 


২ স্থায়ফুন্থমাগুলিঃ 
হইবে ইহা বলা যায় না, সেইরূপ, জগতে সকল কিছু আকস্মিক হইলেও 
আকাশাদির সদাতনত্বই স্বভাব এবং ঘটাদ্দির কাদাচিৎকত্বই স্বভাব । একের ধর্ম 
অন্যের স্বভাব হইতে পারে না। যাহা সকলেরই থাকে তাহাকে স্বভাব বলা 
যায় না (স্বস্য ভাবঃ ম্বভাবঃ = যাহা ‘স্ব’-এর হয় তাহাই স্বভাব । যাহা অনেকের 
হয় তাহা স্বভাব হইতে পারে না) একটি ধর্ম অনেকের স্বভাব হয় না। 
(যেমন_আকাশত্ব আকাশের স্বভাব, কালাদির স্বভাব নহে) তাহা হইলে 
তাহার স্বভাবতাই ব্যাহত হয়। 

যদি বলা যায়, প্রকৃতস্থলেও যাহা সর্বদা হয় তাহা কাদাচিৎক হইতে 
পারে না। সবকালে ভবন স্বীকার করিলে কাদাচিৎকভবনরূপ স্বভাবের 
ব্যাঘাত হইবে । অতএব উভয়পক্ষেই আপত্তির পরিহার তুল্য । [নৈয়ায়িকের 
উত্তর ]_- ইহার উত্তর এই যে, পরিহার তুল্য নহে, যেহেতু কার্য নিরবধি ব! 
অনিয়তাবধি হইলে তাহার কাদাচিৎকত্বের ব্যাঘাত হয়, অতএব কাধের নিযুত 
অবধি অবশ্য স্বীকার্ধ এবং তাহা হইলে হেতুবাদ (কার্ধকারণভাব ) স্বীকার 
করা হইল । 


স্যাদদেতৎ--উত্তরস্য পূর্বঃ পূর্বস্যোত্তরো! মধ্যমস্তোভয়মবধিরস্ত, দর্শনস্য 
তুরপন্ছবত্বাৎ। তৃয়াপ্যেতদভ্যুপগন্তব্যমূ। ন হি ভাববদভাবেহপুযঠুভক্মাবধিত্ব- 
মস্তি। তদ্বদ ভাবেঘপ্যন্পলভ্যমানৈকৈককোটিযু স্যাৎ।_ন স্যাৎ, অনাদিত্বাৎ। 


অনুবাদ 


আপত্তি হইতে পারে যে, উত্তরের (ধ্বংসের) অবধি পূর্ব ( প্রতিযোগী 
ঘটাদি ) হউক, পূর্বের ( প্রাগভাবের ) অবধি উত্তর ( প্রতিযোগী ঘটাদি ) হউক, 
[ ধ্বংসের উত্তর অবধি ( ধ্বংস ) নাই এবং প্রাগভাবের পূর্ব অবধি ( প্রাগভাব ) 
নাই] এবং মধ্যমের ( ঘটাদি বস্তুর ) পূর্ব ও উত্তর উত্তয় অবধি হউক, যেহেতু, 
প্রত্যক্ষের অপলাপ করা যায় না। ইহা তোমাকেও (নৈয়ায়িককেও ) স্বীকার 
করিতে হইবে । ঘটাদি ভাববস্তুর ন্যায় অভাবে (ধ্বংস ও প্রাগভাবে ) উভয়া- 
বধিত্ব নাই, সেইরূপ যেসকল ভাববস্তুর পূর্বকোটি বা উত্তরকোটি (পূর্ব বা উত্তর 
অবধি ) অনুপলভ্যমান (প্রত্যক্ষ গম্য নহে ) তাহাদের উভয়াবধিত্ব ন! থাকুক । 

এই আপত্তির উত্তরে বল। যায় যে, এরূপ হইতে পারে না, যেহেতু, 
কার্ধকারণ প্রবাহ অনাদি । 


প্রথম স্তবকঃ ২১ 


ব্যাখ্য! 


যুলে উত্তর, পূর্ব ও মধ্যম--এই তিনটি শব্দের ব্যবহার কর! হইয়াছে। কাদাচিৎক বন্ধ 
৩ শ্রেণীর দেখা যায়। (১) যাহার আদি আছে অর্থাৎ প্রাগভাব আছে, কিত্ অস্ত 
(বিনাশ) নাই। যেমন-ধ্বংস। (২) যাহার আদি ( প্রাগভাব ) নাই, কিন্তু অস্ত আছে। 
যেমন-_প্রাগভাব। আর এমন অনেক বস্তু আছে যাহাদের আদি ও অস্ত ( প্রাগভাব ও 
ধ্বংস ) আছে, যেমন-_-ঘট-পটাদি বস্ত। ইহাদের মধ্যে প্রথমটিকে উত্তর, দ্বিতীয়টিকে পূর্ব 
এবং তৃতীয়টিকে বল! হইতেছে মধ্যম | প্রথমটির পূর্ব অবধি আছে যেহেতু তাহ! সাদি, 
কিন্তু উত্তর অবধি নাই, যেহেতু তাহার অস্ত নাই। দ্বিতীয়টির উত্তর অবধি আছে, কেননা, 
তাহার অস্ত আছে, কিন্তু পূর্ব অবধি নাই যেহেতু তাহা অনাদি। তৃতীয়টির পূর্ব ও উত্তর 
অবধি আছে প্রাগভাব ও ধ্ৰংস এই উভয় অবধি থাকায় তাহা ‘মধ্যম’ | 

“দর্শনম্ত ছুরপহ্নবত্বাৎ” এখানে দর্শন শব্দের অর্থ__সর্বলোকের প্রত্যক্ষানভব | 

"তছদ্‌ ভাবেঘপিম্তাৎ”__এই অংশের তাৎপর্য এই যে-_ 

ধ্বংস ও প্রাগভাবের যেমন একটি অবধিই আছে, উভয় অবধি নাই, তেমনি যে ভাৰ- 
বস্তর উভয় অবধি প্রত্যক্ষসিদ্ধ নহে তাদৃশ ভাববস্তর উভয় অবধি স্বীকার করিব না, একটি 
অবধি স্বীকার করিলেই তো কাদাচিৎকত্ব সিদ্ধ হইবে, অতএব এরূপ ভাববস্তর একটি অবধি 
অর্থাৎ উত্তর অবধিই স্বীকার করিব। পূর্ব অবধি স্বীকার করিব না। অতএব তাহার কারণ 
স্বীকারের প্রয়োজন নাই। ফলত:, বিমতং সহেতুকং কাদাচিৎকত্বাৎ__এইভাবে কাবা চিতকত্ব 
হেতুর দ্বার! সহেতুকত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না। যেহেতু, কাদাচিৎকত্ব হেতুর দ্বার! সাবধিত্বই 
সিদ্ধ হইতে পারে, সহেতুকত্ব নহে । অতএব কার্ধের কারণ, কারণের কারণ, তাহার কারণ; 
এইভাবে কাদাচিৎকত্বনিবন্ধন যে কার্যকারণপরম্পর! কল্পিত হয় তাহ! স্বীকার করা যায় 
না। ইহাই চার্বাকের অভিপ্রায়। 


প্রবানোইনাদিমানেষ ন বিজাত্যেক শক্তিমান্‌ । 
তত্ধে যত্বতা ভাব্যমন্বয় ব্যতিরেকয়োঃ ॥ ৬॥ * 


অনুবাদ 
এই যে কার্যকারণপ্রবাহ, তাহা অনাদিমান্‌ = সামগ্রীপরম্পরার অধীন । 
সেই প্রবাহ বিজাতি বা একশক্তিমান্‌ নহে। অর্থাৎ কার্যকারণপ্রবাহ বিজ্ঞাতীয়- 
বস্তুগত একশক্তিমান্‌ নহে। অন্বয় ব্যতিরেকের নিয়তত্ব জ্ঞানে যত্ুশীল হইৰে। 
[ প্রকাশ" টীকাতে “অনাদিমানেষ এইরূপ পাঠ আছে, সেই অনুসারে 


« এহং প্রবাহ; অনাদিমান্‌, ন বিজাত্যেক শক্তিমান্‌, অন্থয়ব্যতিরেকয়োঃ তবে যত্ুৰক| ভাব্যস। 


ইহ ঝ্তাম়কুসুনাণ্লি: 


অনুবাদ করা হইল । কিন্ত প্রায় সর্বত্র ‘নাদিমানেষ’ এইরূপ পাঠই দেখ! যায । 
সেই অনুসারে অর্থ হইবে-_এই কার্যকারণপ্রবাহ অনাদি ( ন+ আদিমান্‌ )। 

“ন বিজ্ঞাত্যেক শক্তিমান” এই অংশের ব্যাখ্যাতে মতভেদ আঁছে। 

“কার্ধকারণপ্রবাহঃ ন বিজাতিমান্‌ ন বা একশক্তিমান্‌” এইরূপ অর্থ হইতে 
পারে, অর্থাৎ একজাতীয়প্রবাহ বিজাতিমান্-_বিভিন্ন জাতীয় কারণবান্‌ হয় না 
এবং একশক্তিক কারণবান্‌ হয় না। আবার “ন বিজাত্যেকশক্তিমান্‌” ইহার 
অর্থ এইরূপও হইতে পারে-_এই কার্ধকারণপ্রবাহ বিজাতীয়বস্তগত একশক্তির 
অধীন নহে। 


প্রাগভাবে হ্যত্তরকালাবধিরনাদিঃ এবং ভাঁবোইপি ঘটাদিঃ স্যাৎ, অনুপ- 
লভ্যমান প্রাকৃকোটিক ঘটাদি বিষয়ে নেদমনিষ্টমিতি চেক, তাবন্সাত্রাবধি- 
স্বভাঁবত্বে তদহর্ব২ পূর্বেছ্যরপি তমবধীক্ত্য তহুত্বরস্য সত্বপ্রসঙ্গীৎ, 
অপেক্ষণীষ্বান্তরাভাবাৎ। এবং পূর্বপূর্বমপি। ভাবে তদেব সদীতনত্ম্‌। 
তদহৃরেবানেন ভবিতব্যমিতি অস্য স্বভাব ইতি চেক্প, তস্যাপ্যহ্নঃ পূর্বন্যায়েল 
পূর্বমপি সত্বপ্রসঙ্গাৎ। তম্মাৎ তস্যাপি তৎপূর্বকত্বং, এবং তৎ পূর্বস্যাপীত্য- 
নাদিতবমেব জ্যায়ঃ। ন ত্বপূর্বানুৎপাদে কম্যচিদপূর্বস্য সম্ভব ইতি। তথাপি 
ব্যক্ত্যপেক্ষয়া নিয়মোইস্ত ন জাত্যপেক্ষয়েতি চেন্প, নিয়তজাতীয়স্বভাবতা 
ব্যাঘাতাৎ। যদ্দি হি যতঃ কুতশ্চিদ্‌ ভবন্পেব তজ্জাতীয় স্বভাবঃ স্যাৎ, সর্বস্য 
সর্বজাতীয্বত্বমেকজাতীয্বত্বং বা স্যাৎ। এবং যদি তজ্জাতীয়েন যতঃ কুতশ্চিদ্‌ 
ভবিতব্যমিতি অস্য স্বভাবঃ, তদ্দাপি সৰ্বস্মাৎ সৰ্বজাতীয়মেকজাতীয়ং ৰা 
স্যাৎ। 


অনুবাদ 

[ আপত্তি] 

প্রাগভাব যেমন অনাদি, উত্তরকালই (প্রতিযোগীর উৎপত্তিকাল ) তাহার 
অবধি, সেইরূপ ঘটাদি ভাববস্ত ও পূর্ব-অবধিরহিত হউক । কেননা [যে ঘটাদি 
ভাববস্তর পূর্ব অবধি উপলভ্যমান তাহার পূর্ব অবধি স্বীকার্য হইলেও ] যাহার 
পূর্বকোটি অন্ুপলভ্যমান সেইরূপ ভাববস্ত সম্বন্ধে তাহা! (পূর্বাবধিরাহিত্য ) 
স্বীকার করিতে বাধ! নাই। 

_-ইহা বল! যায় না। কেনন! তাবন্মাত্রাবধিস্বভাব হইলে সেই'দিনের 
স্কায় তাহার পূর্বদিনেও তাহাকে অবধি করিয়া তাহার উত্তরকালীন কার্ধের 


প্রথম স্তৰকঃ ২৬৩ 


সত্তার আপত্তি হইবে, যেহেতু তাহার অন্য কোন অপেক্ষণীয় নাই। এইভাবে 


পূ্বপূর্বদিনেও এ একই আপত্তি । যদি পূর্বপূর্বদিনেও কার্ষের সত্বা স্বীকার কর! 
যায় তাহা হইলে কার্ষের সদাতনত্বের আপত্তি হইবে । 


ব্যাখ্যা 


পূর্বপক্ষীর বক্তব্য এই যে, পূর্বকোটি উপলভ্যমান ন! হওয়ায় প্রাগভাবকে যেমন অনাদি 
( পূর্বকোটির হিত ) বলা হয়, সেইরূপ ঘটাদি কার্ধের অপেক্ষণীয় যে সামগ্রী তাহা অনাদি 
হউক, অতএব তাহার কেবল উত্তরকোটিই স্বীকার করিব, পূর্বকোটি ( পূর্ব অবধি) স্বীকার 
করিব না। 

ইহার উত্তরে সিদ্ধান্তী বলিতেছেন-__“তাবন্মাত্রাবধি শ্বভাবত্বে-**”। পূর্বকোটি অদৃষ্ট 
হওয়ায় যদি ঘটাদি কার্কে 'অনাদিসামগ্রীমাআাবধিস্বভাব” (অনাদি সামগ্রী মাত্রই 
পূর্ব অবধি যার এইরূপ স্বভাব ) স্বীকার কর! যায় তাহা হইলে যেদিন কার্ধের উৎপত্তি হয় 
তাহা পূর্বদ্দিনে এবং তাহার ও পূর্বপূর্বদিনে সেই অনাদিসামগ্রী থাকায় পূর্বদিনে এবং তাহার 
পূর্বপূর্বদিনে কার্ধের সত্তা থাকা উচিত, অনাদিসামগ্রীরূপ প্রযোজক এ এ দিনেও আছে। 
তাহার ফলে ঘটার্দি সকল কার্ধেরই প্রাগভাঁবাপ্রতিযোগিত্বরূপ সদাতনত্বের ( অনাদিত্বের ) 
আপত্তি হয়। অতএব ইহ! স্বীকার করিতে হইবে যে, ঘটাদি কার্ষের যেমন পূর্বকোটি 
( সামগ্রী ) আছে, তেমনি সামগ্রীরূপ কার্ধেরও পূর্বকোটি আছে অর্থাৎ ইহার! সকলেই সাদি, 
অনাদি নহে। এইজন্যই কারিকাতে কার্ধকারণপ্রবাহকে অনাদিমান্‌ অর্থাৎ সামগ্রীমান্‌ 
বলা হইয়াছে । 

প্রশ্ন হইতে পারে যে, এইভাবে ( ভাবপদার্থের ন্যায় ) প্রাগভাবের পূর্বকোটি এবং 
ধ্বংসের উত্তরকোটি স্বীকার করা হয় নাকেন? তাহার উত্তর এই যে, যেকালে ঘট প্রাগ- 
ভাবের প্রাগভাব থাকিবে সেইকালে ঘট প্রাগভাব থাকিতে পারে না এবং যে কালে ঘট 
ধ্বংসের ধ্বংস আছে সেই কালে ঘটধ্বংস থাকিতে পারে না। অতএব সেই কালে প্রতিযোগী- 
ঘটের বিরোধী না থাকায় ঘটের সত্তা স্বীকার্ধ হইয়। পড়ে, ইহাই প্রাগভাবের পূর্বকোটি এবং 
ধবংসের_উত্তরকোটি স্বীকারের বাধক । 


অনুবাদ 


যদি বলা যায় যে, কাধ সেইদিনেই উৎপন্ন হয়, ইহাই কার্ধের স্বভাব 
( অতএব পূর্বপূ্বদিনে কার্ষের সত্তার আপত্তি হইবে ন!) । 

_-ইহাও অসঙ্গত কেনন! পূর্বোক্ত যুক্তিতে সেইদিন বা সেই সময়ও তাহার 
ূর্পূর্বদিন বা পূর্বপূর্ব সময়ে থাকা উচিত ( যেহেতু পূর্ব অবধি ন! থাকায় তাহাও 
অনাদি )। অতএব কার্ধ যেমন কারণপূর্বক, সেই কারণও তেমনি কারণপুর্বক_ 


২৪ ন্তায়কুস্থমাঞ্জলিঃ 


এইভাবে কার্যকারণপ্রবাহ অনাদি, ইহাই যুক্তিসঙ্গত । যাহ! অপুর্ব অর্থাৎ পূর্বে 
অবিদ্মান সেইরূপ কারণঘটিত সামগ্রী স্বীকার না করিলে কোনও অপূর্বকার্ষের 
উৎপত্তি সম্ভব নহে। 

যদি বলা যায় ব্যক্তি অপেক্ষা নিয়ম হউক, জাতি অপেক্ষাুনিয়ম কেন 
হইবে 1 ইহাও অসঙ্গত, কেননা তাহা হইলে কার্ষের নিয়তজাতীয়ত৷ স্বভাবের 
হানি হয়। 


ব্যাখ্যা 


সম্প্রতি আশঙ্কা হইতেছে-_কার্ষের যে কারণাপেক্ষানিয়ম ( কার্মাত্রই কারণকে 
অপেক্ষা করে__এই নিয়ম ) তাহ] একটি কার্ষের সহিত একটি কারণের স্বীকার করিব, কিন্ত 
একজাতীয় কার্য একজাতীয় কারণকে অপেক্ষা করে (কারণজাতীয় হইতে কার্ধজাতীয় 
উৎপন্ন হয়--যেমন ঘটজাতীয়ের প্রতি কপালজাতীয় কারণ )--এই যে জাতিঅপেক্ষ 
নিয়ম, তাহ! স্বীকার করিব কেন? ইহার উত্তরে নৈয়ায়িক বলেন-__তাহ স্বীকার না 
করিলে একজাতীয় কারণ হইতে একজাতীয় কার্ধই উৎপন্ন হয়, এই যে কার্ধের নিয়ত 
জাতীয়তা নিয়ম তাহার অনুপপত্তি হয়, কেননা, কার্ধের নিয়তজাতীয়তার প্রতি কারণের 
নিয়তজাতীয়তাই নিয়ামক । ভঙ্ধর্মীবচ্ছিন্ন কার্ধটি তত্তৎ ধর্মাবচ্ছিন্ন কারণঘটিত সামগ্রীর 
পূর্ববতিত্বকে অপেক্ষা করে,_ ইহাই জাত্যপেক্ষা নিয়ম । এইভাবে জাত্যপেক্ষা নিয়ম খণ্ডনে 
পূর্বপক্ষীর উদ্দেশ্য এই যে, জাতি অপেক্ষা কার্ধের অব্যবহিতপূর্ববতিত্ব নিয়ম খণ্ডন করিলে 
ব্যক্তি অপেক্ষা এ নিয়মও সহজেই খণ্ডিত হইবে, কেনন! তত্তৎ ব্যক্তির নিয়তপূর্ববতিত্ব 
রাসভাদিতেও আছে কিন্তু কার্যে তাহার অপেক্ষা স্বীকার করা হয় না। এইভাবে ব্যক্তি 
অপেক্ষা নিয়মের খণ্ডন সহজসাধ্য হওয়ায় ফলতঃ ‘অকস্মাদেব ভবতি’ এই আকম্মিকবাদই 
সিদ্ধ হইবে । ইহাই চার্বাকের অভিপ্রায় । 


অনুবাদ 
যদি যে কোন জাতীয় হেতু হইতে উৎপন্ন হইলেও কার্য তজ্জাতীয় স্বভাব 
হয় তাহ! হইলে সকল কার্ষেরই সকলজাতীয়তা বা একজাতীয়তার আপত্তি 
হইবে । (পটজনকতাবচ্ছেদকধর্মাবচ্ছিন্ন কারণঘটিত সামগ্রী হইতে ঘটত্বাবচ্ছিন্নের 
উৎপত্তি স্বীকার করিলে কোন্‌ কার্যটি কোন্‌ জাতীয় তাহার নির্ণয় হইবে না, 
অথবা সকল কাৰ্যই একজাতীয় হইয়া পড়িবে )। 


প্রথম ত্তবকঃ ২৫ 


ব্যাখ্য 


যদি যে কোন কারণ হইতে নিদ্দি্জাতীয় কার্ষের উৎপত্তি স্বীকার কর! যায়, যেমন 
“কপালজাতীয় কারণ হইতেই ঘটজাতীয় কার্য উৎপন্ন হয়'_-এইরূপ নিয়ম অস্বীকার করিয়া 
যদি কপালজাতীয় ভিন্ন কারণ হইতে ঘটজাতীয় কার্ষের উৎপত্তি স্বীকার কর! হয় তাহা 
হইলে “অয়ং ঘটঃ যদি পটজনকসামগ্রীজন্তঃ স্তাৎ তদা পটজাতীয়ঃ স্তাৎ যদি ধূমজনক- 
সামগ্রীজন্যঃ স্তাৎ তদ! ধূমজাতীয়ঃ স্তাৎ’ এইভাবে সকল কার্ষের সর্বজাতীয়তা প্রসঙ্গ হইবে। 
এইভাবেই ‘ঘটভিন্নং কার্ধং যদি যাবদ্ঘটজনকজন্যং স্যাৎ তদ! ঘটজাতীয়ং স্যাৎ* এইরূপ 
সকল কার্ষের একজাতীয়তার আপত্তি হইবে । 


কথং তহি তৃণারণিমণিভ্যো ভবল্নাশুশুক্ষণিরেক জাতীয়? একশক্তি- 
মত্বাদিতি চেন্ন যদি হি বিজাতীয়েঘপ্যেকজাতীয় কার্বকরণশক্তিঃ সমবেয়াৎ, 
ন কার্বাৎ কারণবিশেষঃ ক্কাপ্যনুমীয়েত। কারণব্যাবৃত্ত্যা চ ন তজ্জীতীয়্যৈৰ 
কার্বস্য ব্যাবৃত্তিরবসীয়েত। তদদভাবেইপি তজ্জাতীয় শক্তিমতোহন্যক্মাদাপ 
তদুৎপত্তি সম্ভবাৎ। 


অনুবাদ 

তাহা হইলে তৃণ, অরণি ও মণি হইতে জাত বহ্নি একজাতীয় হয় কেন? 
যদি বল-_-এককাধানুকুল শক্তি থাকায় এরূপ হয়, তাহা অসঙ্গত। কেনন! 
যদি বিজাতীয়বস্তুসমূহে একজাতীয়কার্যকরণশক্তি সমবেত হয় তাহ হইলে 
কুত্রাপি কার্ধবিশেষের দ্বারা কারণবিশেষের অনুমান হইতে পারে না এবং কারণ- 
বিশেষের অভাবের দ্বারা যে কার্ধবিশেষের অভাব অনুমিত হয়, তাহাও হইতে 
পারে না, কেননা সেই কারণবিশেষ না থাকিলেও তজ্জাতীয়শক্তিবিশিষ্ট অন্য 
কোন কারগ-হইতে কার্ষের উৎপত্তি সম্ভব | 


ব্যাখ্যা 


পূর্বপক্ষীর প্রশ্ন এই যে, জাত্যপেক্ষা নিয়ম স্বীকার করিলে অর্থাৎ যদি একজাতীয়কারণ- 
নিয়মবশতঃ কার্ধজাতির নিয়ম হয়, তাহা হইলে বিভিন্ন জাতীয় কারণ হইতে অভিন্ন জাতীয় 
কার্ষের উৎপত্তি হইতে পারে না, অথচ তৃণ, অরণিকাষ্ঠ ও মণি ভিন্নজাতীয় হইলেও প্রত্যেকটি 
হইতে অভিন্নজাতীয় বহ্নির উৎপত্তি হইতে দেখা যায়। 

ইহার উত্তরে মীমাংমকসম্প্রদ্দায় বলেন, বহ্নিত্বাবচ্ছিন্নের প্রতি তৃণ, অরণি বা মণির যে 


২৬ স্যায়কুহ্মাঞজলিঃ 


কারণতা, তাহ! তৃণত্ব, অরণিত্ব বা মণিত্বরূপে নহে ( এ এ ধর্ম কারণতাবচ্ছেদক নহে ), পরস্ধ 
ব্্যন্থুকুল এ কশক্কিমত্বরূপেই কারণতা৷। অতএব তাহ! বিজাতীয় নহে। কারণপতাবচ্ছেদক 
ধর্ম ভিন্ন ভিন্ন হইলেই কারণকে ভিন্নজাতীয় বল! যায়, প্রকৃতস্থলে তৃণার্দিনিষ্ঠ যে কারণতা 
তাহার অবচ্ছেদ্বক যে বহ্যন্ুকূল শক্তি, তাহ! এক হওয়ায় (তিনটিতে একধর্মাবচ্ছিন্ন কারণতা 
থাকায় ) ইহাদ্দিগকে বিজাতীয় বলা যায় না। অতএব তৃণাদি হইতে অভিন্নজাতীয় বহ্নির 
উৎপত্তি হইতে কোন বাধা নাই। 

_ নৈয়ায়িকগণ শক্তিবাদী মীমাংসকের এ সমাধান স্বীকার করেন না| তাহারা বলেন 
যদি তৃণ, অরণি ও মণি প্রভৃতি বিভিন্নজাতীয় বস্তুতে, একজাতীয় কার্ষের অনুকূল শক্তি 
স্বীকার কর] হয়, তাহ! হইলে কার্ধলিঙ্গক কারণের অনুমান এবং কারণাভাবলিঙ্গক 
কার্ধাভাবের অনুমান সম্ভব হইবে না, কেননা কার্য থাকিলেই যে সেই কারণটি থাকিবে তাহা 
বলা যায় না, অন্য কারণ হুইতেও কার্য উৎপন্ন হইতে পারে, অতএব কার্ষের দ্বার কারণ- 
বিশেষের অনুমান কর! যায় না। এবং যেহেতু একটি কারণ ন! থাকিলেও কারণাস্তরের দ্বার! 
কারের উৎপত্তি সম্ভব, অতএব কারণাভাবের দ্বারা কার্ধাভাবের অনুমান হইতে পারে না। 
এইভাবে কার্ধলিঙ্গক ও অভাবলিঙ্গক অন্ুমানদ্বয়ের উচ্ছেদাপত্তি হয়। অতএব বিজাতীয় 
বস্তুসযূহে একজাতীয়কাধানুকূল শক্তি স্বীকার করা যায় না। 


যাবদৃদর্শনং ব্যবস্থা ভবিষ্ততীতি চেন্ন, নিমিত্তস্াদর্শনাৎ, দৃষ্টস্য চানি- 
মিত্তত্বাৎ। এতেন সুক্ষজাতীয়। (সুন্মাদেক জাতীয়ত্বা) দিতি নিরস্তম্‌, 
অবন্ধেরপি তৎসৌক্গম্যাৎ ধূমোৎ পত্ত্যাপত্তেঃ। 


অনুবাদ 
যদি বলা যায় যে, যাহা দেখা যায় সেই অনুসারেই ব্যবস্থ। হইবে_ ইহাও 
অসঙ্গত, যেহেতু প্রকৃতস্থলে যাহা নিমিত্ত তাহা দৃষ্ট নহে এবং যাহ! দৃষ্ট তাহা 
নিমিত্ত নহে। ইহাদ্বারা 'স্বহ্মজাতীয়কারণ হইতে কার্ধের উৎপত্তি হয়’ 
এই মতও নিরস্ত হইল। কেননা, এরূপ স্বীকার করিলে বহ্নিভিন্ন তাদৃশ সৃঙ্গ- 
জাতীয় বন্ত হইতে ধূমের উৎপত্তির আপত্তি হইবে। 


ব্যাখ্যা 


পূর্বপক্ষী বলিতে পারেন যে, “দৃষ্টান্ুসারিত্বাৎ কর্পনায়া:_ দৃষ্ট অন্থসারেই কল্পনা কর! 
হয়। প্রকৃতস্বলেও, যেহেতু দেখা যাইতেছে তৃণ, অরণি ব। মণিরূপ বিজাতীয় বস্ত হইতে 
একজাতীয় কার্য উৎপন্ন হইতেছে, অতএব এইরূপ স্থলেই বিজাতীয় বস্তসমূহে একজাতীয় 


পথম শ্তনকঃ . ২৭ 


কার্যের অনুকৃল শক্তি স্বীকার করিব, সর্বত্র নহে। পূর্বে যে অন্রমানদ্বয়ের উচ্ছেদের কথ! 
বল! হইয়াছে তাহারও সমাধান হইতে পারে। কেননা, কার্ধের দ্বারা অনুকূল শক্তিমং 
কারণের অনুমান হইতে পারে এবং তাদৃশ শক্তিমং কারণাভাবের দ্বারা কার্যাভাবের অনুমান 
হইতেও বাধ! নাই। ইহার উত্তরে নৈয়ায়িক বলিতেছেন যে, ‘যথাদর্শনং ব্যবস্থা” ইহ! সত্য, 
কিন্তু তৃণাদিতে এরূপ কারণতাবচ্ছেদক শক্তি দেখ! যায় না, যাহা দেখা যায়, যেমন তৃণত্বা্দি, 
তাহা পূর্বপক্ষীর মতে কারণতাবচ্ছেদক নহে। তৃণ-অরণি-মণিস্থলে যে ব্যতিরেক ব্যভিচার 
হয়, মীমাংসকমতে শক্তি স্বীকার করিয়া তাহার পরিহার করা হয় এবং বৌদ্ধমতে 
কুর্বদ্রূপত্বরূপ ধর্ম স্বীকার করিয়া ব্যভিচার পরিহার কর! হয়, এই কুর্বন্্পন্ধ অতীন্দিয় 
জাতিবিশেষ। “এতেন হ্ষক্্রজাতীয়ার্দিতি নিরস্তম্‌’ এই অংশে বণ! হইতেছে_-যে যুক্তিতে 
শক্তির খণ্ডন কর! হইল সেই যুক্তিতেই কুর্বজ্বপত্বরূপ সুত্ধর্ম ও খণ্ডিত হইবে। 


কার্বজাতিভেদাভেদয়োঃ সমবায়িভেদাভেদাবেৰ তন্ত্রম, ন নিমিত্বা- 
সমবায়িনী, ইতি চেন্ন, তয়োরকারণত্বপ্রসঙ্গাৎ। ন হি সতি ভাবমাত্রং তৎ, 
কিন্তু সত্যেব ভাবঃ। ন চ জাতিনিয়মে সমবায়িকারণমাত্রং নিবন্ধন, অপি 
তু সামগ্রী । অন্যথা দ্রব্যগুণকর্মণীমেকোপাদ্বানকত্বে বিজাতীয়ত্বং ন স্যাৎ 
(ৰিজ্ঞাতীয়ত্বানুপপত্তেঃ )। ন চ কাৰ্যদ্ৰব্যস্তেষা রীতিরিতি যুক্তম্‌, আরক্ধদুদ্ধৈ- 
রেবাবয়বৈর্দধ্যারস্ভদর্শনাৎ। 


অনুবাদ 


‘সমবায়িকারণের ভেদ ও অভেদই কার্ধজাতির ভেদ ও অভেদের নিয়ামক, 
নিমিত্তকারণ বা অসমবায়িকারণের ভেদ ও অভেদ নিয়ামক নহে’-_ইহ! বলা 
যায় না, কেননা তাহা হইলে তাহাদের কারণতাই থাকে না। যাহ! থাকিলে 
কার্ধ হয় তাহাই কারণ নহে, পরস্ত যাহা থাকিলেই কার্য হয় অর্থাৎ যাহা না 
থাকিলে কার্য হয় না, তাহাই কারণ। কার্য জাতীয়ের নিয়মে সমবায়িকাঁরণ- 
মাত্র প্রযোজক নহে, সামগ্রীই প্রযোজক | নতুবা দ্রনা, গুণ ও কর্ম ইহাদের 
সকলেরই এক উপাদান ( সমবায়িকারণ ) হওয়ায় ইহাদের বৈজাত্য 
(জাতিভেদ ) থাকে না। যদি বল- একমাত্র কার্ধদ্রব্য সম্বন্ধেই এ নিয়ম 
( গুণ বা কৰ্মসম্বন্ধে নহে ), তাহাঁও অসঙ্গত, কেনন! যে-অবয়বের দ্বার! দুগ্ধরূপ 
অবয়বীর উৎপত্তি হয় সেই অবয়বের দ্বারাই দধির উৎপত্তি হইতে দেখা যাঁয়। 


২৮ ন্যায়কুন্থমাঞ্জলিঃ 


ব্যাখ্য। 


তৃণ, অরণি ও মণি ইহারা বহ্ির নিমিত্তকারণ। নিমিত্তকারণের সাজাত্য বা 
বৈজাত্য কার্ধের সাজাত্য বা বৈজাত্যের প্রযোজক নহে, পরস্ত সমবায়িকারণের সাজাত্য- 
বৈজ্ঞাত্যই প্রযোজক । বহ্ছির প্রতি বহ্ছির অবয়বই সমবায়িকারণ এবং তাহা বহ্ছির সজাতীয়ই । 
অতএব তৃণাদি বিজাতীয় বস্তুতে একজাতীয় কার্ষের কারণতা থাকিতে বাধা কি? ইহাই 
আশঙ্কা কর! হইতেছে--“কার্ধজাতিভেদা**** | ইহার উত্তরে নৈয়ায়িক বলিতেছেন যে, 
তাহা হইলে তাহাদের (নিমিত্তকারণ ও অসমবায়িকারণের ) কারণতাই থাকিতে পারে না, 
কেননা যাহ! থাকিলে কার্য হয় তাহাই কারণ হয় না, এরূপ হইলে ব্যভিচারী ও ( যাহ। ক্কচিৎ 
পূর্ববর্তী হইলেও নিয়ত পূর্ববর্তী নহে, তাহাও ) কারণ হইতে পারে । অতএব যাহ! থাকিলেই 
কার্য হয় ( যাহ! ন! থাকিলে কার্য হয় ন1) তাহাকেই কারণ বলিতে হইবে । অতএব 
তৃণার্দি একটি নিমিত্কারণ না থাকিলেও অরণি প্রভৃতি অন্য একটি নিমিত্তকারণ হইতে 
বহ্ছির উৎপত্তি হওয়ায় ( ব্যতিরেক ব্যভিচার হওয়ায়) তৃণার্দি বির কারণ হইতে পারে না। 
ইহ। বল! যায় না যে, কেবল সমবায়িকারণের সাজাত্য বা বৈজাত্য কার্ধের সাজাত্য ব! 
বৈজাত্যের নিয়ামক, পরস্ত সামগ্রীর ( সমবায়ি, অসমবায়ি ও নিমিত্তকারণ মিলিতভাবে ) 
সাজাত্য-বৈজাত্যই তাহার নিরামক। কেবল সমবায়িকারণের সাজাত্য কার্ধসাজাত্যের 
নিয়ামক হইতে পারে না, কেননা দ্রব্য, গুণ ও কর্ম ইহাদের সকলেরই সমবায়িকারণ__ 
জ্ব্য। অথচ সমবায়িকারণ একজাতীয় হইলেও কার্য (দ্রব্য, গুণ ও কর্ম) বিভিন্ন জাতীয় । 
এই স্থলে সমবায়িকারণের সাজাত্য থাকিলেও কার্ষের সাজাত্য নাই । যি বলা যায় যে, 
স্রব্যাত্মক কার্ধসন্বন্ধেই এ নিয়ম, সমবায়িকারণের সাজাত্যকে যে কার্ধসাজাত্যের নিয়ামক 
বলা হইতেছে তাহ দ্রব্যরূপ কার্ধসম্বন্ধেই । অতএব গুণ কর্মাদিস্থলে এ নিয়মের ব্যভিচার 
উদ্ভাবন অসঙ্গত। তাহার উত্তরে বল! যায় যে, কার্যদ্রব্যসম্বন্ধে বলিলেও এ নিয়মে ব্যভিচার 
হইবে। উর্দাহরণ_ছুপ্ধ ও দধি। দুগ্ধারস্তক পরমাণু হইতেই দধির উৎপত্তি হয়। “যদ 
জ্রব্যং যদ্জবাধ্বংসজন্তং তং তছুপাদানোপাদেয়ম্”* এই নিয়ম অনুসারে (দধিরূপ জব্য 
ছুপ্ধজ্রব্যধধ্বংসজন্য, অতএব তাহ ( দধি ) ছুগ্ধের উপাদানের উপাদেয়) ছুগ্ধের উপাদান যে 
পরমাণু তাহাই দধিরও উপাদান। এই স্থলে সমবায়িকারণ একজাতীয় হইলেও কার্ধ 
(দুগ্ধ ও দধি ) ভিন্নজাতীয় । 


ঘটধ্বংসজন্ক ঘটরূপাদিধ্বংসে ব্যভিচার বারণায় চরমদ্রব্পদং। যদ্দ্রব্যাভাবজ্ন্যমিত্যুক্তে প্রতিবন্ধাক- 
দ্রব্যাত্যস্তাভাবজন্তে দ্রব্যে ব্যভিচারঃ স্তাদতে! ধবংসপর্যস্তানুসরণম্‌। প্রথমদ্রব্যপদং তু কামিণীচরণসংষেগ- 
ধ্বংসজন্ঠাশোকপুষ্পে ব্যভিচারবারণায়। মিশ্রাস্ত দণ্ডপ্রাগভাবধ্বংসান্মক দণ্ডজন্যে ঘটে ব্যভিচারবারণাক্গ 
জ্রব্যপদ্মিত্যাহঃ। অত্র চ শালগ্রামশিলাধ্বংসঙ্জন্তে নারকীয় শরীরে ব্যভিচারবারণায় অদৃষ্টাদ্বারকত্ে 
দতীতি বিশেষণ: দেয়ম্‌। 


প্রথম শ্তবকঃ ২১ 


এতেনাপোহবাদে নিয়মো নিরস্তঃ ৷ “কার্ধকারণভাবাদ্‌বে” ত্যাদি বিপ্পব- 
প্রসঙ্গাৎ। 


অনুবাদ 


অপোহবাদ স্বীকার করিলে কার্ধকারণভাবের যে জাত্যপেক্ষা নিয়ম তাহ! 
নিরস্তই হইবে । যেহেতু, তাহ! হইলে ‘কার্যকারণভাবাদ্‌ ব!’ ইত্যাদি সিদ্ধান্তের 
হানি হয়। 


ব্যাখ্য। 


“সর্বং স্বলক্ষণং, এই সিদ্ধাস্তকারী বৌদ্ধের মতে অনেক ব্যক্তিতে অনুগত জাতি স্বীকার 
কর] হয় না। তাহাদের মতে অন্তাপোহ অর্থাৎ অতদব্যাবৃত্তিই জাতি, তদ্ব্যতিরিক্ত জাতি 
বলিয়া কিছু নাই। ঘটেতর ব্যাবৃত্তি বা ঘটভিন্নভিন্নত্বই ঘটত্ব। ইহাই বৌদ্ধসম্মত অপোহবাদ । 
অপোহবাদীরা বলিতে পারেন যে, বহ্নিভিন্নভিন্নত্ব ( বহীতর ব্যাবৃত্তত্ব )-রূপ বহ্ধিত্বাবচ্ছিন্নের 
প্রতি তৃণাদিভিন্নভিন্নত্বরূপে তৃণাদির কারণত। স্বীকার করিলে জাত্যপেক্ষ। যে নিয়ম তাহার 
নির্বাহ হইতে পারে (“বিঙগাতীয়কারণ হইতে একজাতীয়কার্ধ উৎপন্ন হইতে পারে না' 
এই নিয়ম থাকিল )। একজাতীয়কারণ হইতেই একজাতীয়কার্ধ উৎপন্ন হওয়ায় কার্ধ- 
কারণের অবিনাভাবে ব্যভিচার হইল না। ইহার উত্তরে বলা হইতেছে যে, “অপোহ্বাদে 
যে নিয়ম থাকে’ বলা হইতেছে তাহাও নিরস্ত হইল । যেহেতু বৌদ্ধগণ পকার্ধকারণভাবাদ, 
বা স্বভাবাদ্‌ বা নিয়ামকাৎ। অবিনাভাবনিয়মোইদর্শনান্ততু দর্শনা” এই কারিকাতে 
কার্ধকারণভাব ও স্বভাবকে অবিনাভাবের নিয়ামক বলিয়াছেন, কিন্ত অপোহবাদে তাহা 
সঙ্গত হয় না। তৃণাদি তিনটিতেই বর্তমান কোন অতদব্যাবৃত্তি না থাকায় বহ্িত্বাবচ্ছিন্্ের 
( বহীতরব্যাবৃত্বের ) প্রতি তৃণেতরব্যাবৃত্তরূপে তৃণের, অরণীতরব্যাবৃত্তর্ূপে অরণির ও মণীতর 
ব্যাবৃত্বর্ূপে মণির কারণতা স্বীকার করিতে হইবে। তাহ! হইলে ধূম ও বহ্ছির কার্ধকারণ- 
ভাবকে যে তাহাদের ব্যাপ্তির নিয়ামক বল! হয় তাহা হইতে পারে না, কেননা তৃণাদি ভিঙ্গ 
মণ্যাদি হইতে যেমন বহ্নির উৎপত্তি হয়, তেমনি বহ্ছিভিন্নকারণ হইতেও ধূমের উৎপত্তির 
সম্ভাবনা থাকায় ধূমের দ্বার] বহ্নির অনুমান হইতে পারে না। 


তম্মান্নিয়তজাতীয়তাস্বভাবঙ্গেন ব্যক্ত্যপেক্ষয়ৈব নিয়ম ইতি, ন, 
ফুৎকারেণ তৃণাদেরেব নির্মস্থনেনারণেরেব প্রতিফলিত তরণিকিরণৈর্মণে- 
রেবেতি প্রকারনিক্মৰৎ তেনৈব ব্যজ্যমানস্য কার্যজাতিভেদস্য ভাবাৎ। 


৩৯ স্তায়কুস্থমাঞুলিঃ 


দৃষ্যতে চ পাবকত্বাবিশেষেহপি প্রদীপঃ প্রাসাদোদর ব্যাপকমালে কমারভতে, 
ন তথা জ্বালাজালজটিলোহুপি দাঁরুদহনঃ ন তরাং চ কারীষঃ। 

যস্ত তং নাকলয়েৎ স কার্য সামান্যেন কারণমাত্রমনুমিনুয়াদিতি কিমনুপ- 
পন্নম্‌। 


অনুবাদ 


অতএব নিয়তজাতীয়তাম্বভাবের হানি হওয়ায় ব্যক্তি-অপেক্ষাই নিয়ম 
হওয়া উচিত। ইহাঁও অসঙ্গত, কেননা, বহ্ছির প্রতি ফুৎকারসহকারেই তৃণের, 
নির্মস্থন সহকাঁরেই অরণির, প্রতিফলিত স্র্যকিরণসহকারেই মণির কারণতা ; 
এইভাবে সহকারিনিয়ম থাকায় তাহাদ্বারাই জানা যায় যে, কার্ষের জাতিভেদ 
আছে। এইরূপ দেখা যায় যে, প্রদীপের অগ্নি ও কান্টের অগ্নি অগ্নিরূপে তুল্য 
হইলেও প্রদীপ প্রাসাদের অভ্যন্তরস্থ গৃহব্যাপী আলোককে স্ষ্টি করে, কিন্তু 
কাষ্ঠস্থ অগ্নি উজ্জ্লশিখাসম্পন্ন হইলেও তাহা পারে না, কারীষের ( ঘুটের 
আগুনের ) তো কথাই নাই। ( অথচ তাহাও অগ্নি )। 

যে ব্যক্তি কার্ধগতবৈজাত্য অবধারণ করিতে অসমর্থ, সে সামান্ততঃ কার্ষের 
দ্বারা কাবণমাত্রের অনুমান করিবে, ইহাতে কোন অনুপপত্তি নাই। 


ব্যাখ্যা 


“কার্ধজাতিনিয়মের প্রতি কারণের নিয়তজাতীয়ত। হেতু’ এই যে নিয়ম, তাহ! সম্ভব 
না হওয়ায় ব্যক্তিরই কারণতা। স্বীকার করা উচিত | তৃণাদি বিভিন্ন জাতীয় কারণ হইতে 
একজাতীয় বহ্নির উৎপত্তি হয় ইলা পূর্বপক্ষী বলিয়াছিলেন। সিদ্ধান্তী বলিতেছেন যে, 
তৃণাদি হইতে যে বহ্নি উৎপন্ন হয় তাহা একজাতীয় নহে । তৃণাদি হইতে জাত বহ্নি বহিরূপে 
একজাতীয় হইলে ৪ তাহাদের মধ্যে যে তার্ণত্বাদি অবাস্তর জাতি (বহ্ছিত্বের ব্যাপ্য জাতি) 
আছে তাহা ভিন্ন ভিন্ন, অতএব তৃণা্দি বিজাতীয় কারণ হইতে যে বক্তি উৎপন্ন হয় তাহাও 
বিজাতীয় । অতএব যে জ্ঞাতীয় বহ্ছির প্রতি তৃণ কারণ, সেই জাতীয় বহ্ছির প্রতি অরণি বা 
মণি কারণ নহে, অতএব ব্যতিরেক ব্যভিচারের সম্ভাবনা নাই এবং জাতি-অপেক্ষ। নিয়ম 
হইতে পারে না। বঙ্ছির প্রতি যে তৃণ কারণ হয় তাহা ফুৎকারসহকারেই, অরণি যে কারণ 
হয় তাহ1 মস্থনসহকারেই, মণি যে কারণ হয় তাহ! প্রতিফলিত স্ুর্কিরণসহকারেই ; 
এইভাবে তৃণার্দির কারণতাতে সহকা'রিনিয়ম আছে। তৃণাদিতে ফুঁ দিলে অগ্নি প্রজ্জলিত 
হয়, অরণি কাষ্ঠ মন্থন করিলে এবং মণিতে যথাযথ সূর্যকিরণ প্রতিফলিত হইলে অগ্নি উৎপন্ন 
হয়, ইহার ব্যতিক্রমে অগ্নি উৎপন্ন হয় না । এইভাবে ফুৎকারাদি সহকারেই তৃপার্দি বন্ধির 
নিষিত্তকারণ হয়। এইরূপ সহকারিনিয়মের দ্বারাই প্রমাণিত হয় অগ্নিরূপকার্ধেও বৈজাত্য 


প্রথম স্ভবকঃ ৩১ 


আছে। এইরূপ অনুমান কর! হয় যে__বিবাদাম্পদীভৃতাঃ অগ্রয়ঃ বহ্িত্বব্যাপ্যজাতিমস্তঃ 
নিয়তপহুকার্ষঙ্থগ্রবেশেন জায়মানবহিত্বাৎ প্রদীপদারুদহনবৎ। [ তার্ণাদ্গ্নয়ঃ অগ্রিত্বাবাস্তর 
জাতিভেদবস্তঃ বিলক্ষণ সামগ্রীজন্তত্বাৎ। উতৈলবত্যার্দিবিলক্ষণসামগ্রীকপ্রদীপাদিবৎ। 
(বোধনী )] 

[ ‘যস্ত তং নাকলয়েৎ...* ব্যাখ্য। 1 

প্রশ্ন হইতে পারে যে, বঙ্ধ্যার্দি কার্গত বৈজাত্যের নির্ণয় দুঃসাধ্য ( সকলের পক্ষে সম্ভব 
নহে ) অতএব যাহার! এই কার্গত বৈজাত্যনির্ণয়ে অক্ষম, তাহাদের পক্ষে বহ্নিকে দেখিয়। 
কার্ধলিঙ্গক কারণের অন্গমান হইবে কিরূপে? কেনন! প্রত্যেক বহ্নিতে বৈজাত্য থাকায় 
তার্ণাদি বিজাতীয় বহ্িদর্শনের দ্বার তৃণাদি বিজাতীয়কারণের অনুমান হইতে পারে, কিন্ত 
বহ্ছিগত বৈজাত্যের জ্ঞান না থাকিলে কেবল বহ্ছিরূপ কার্ধের দ্বারা কারণের অনুমান হইতে 
পারে না। 

ইহার উত্তরে বল! হইতেছে-যস্ত তং নাকলয়েৎ***। যাহার বহ্িগত বৈজাত্যের 
জ্ঞান নাই তাহার পক্ষে বিজাতীয় বহ্নিজ্ঞানযূলক বিজাতীয় কারণের অনুমান সম্ভব না 
হইলেও সামান্যত: বহিজ্ঞানের দ্বারা বহিসামান্যের যাহ! কারণ-_বিজাতীয় উষ্স্পর্শবিশিষ্ট 
তেজোবয়ব, তাহার অনুমান হইতে পারে। 


এবং তহি ধুমাদাবপি কশ্চিদ্রনুপলক্ষণীয়ে। বিশেষঃ স্যাৎ, যস্য দ্রহনা- 
পেক্ষেতি, ন ধুমাদিসামান্যাদ্‌ বহ্ছিসামান্যাদিসিদ্ধিঃ। এতেন ব্যতিরেকে! 
ব্যাখ্যাতঃ। তথা চ কার্যানুপলন্ধি লিঙ্গভঙ্গে স্বভাবস্যাপ্যসিদ্ধের্গতমনুমানেনেতি 
চে প্রত্যক্ষানুপলস্ভতগোচরে। জাতিভেদে। ন কার্যপ্রযোজক ইতি বদতো 
বৌদ্ধম্য শিরস্যেষ প্রহারঃ। অস্মীকং তু যৎসামান্তাক্রান্তযোর্যয়োরন্বয়- 
ব্যতিরেকবত্তা তয়োস্তথৈব হেতৃহেতুমদৃভাব নিশ্চয়ঃ। তথা চাবাস্তরবিশেষ- 
সম্ভাবেইপি ন নো বিরোধ । 


অনুবাদ 
আপত্তি হইতে পারে, যদি তৃণাদিজাত বহ্নিতে বৈজাত্য স্বীকার কর! যায় 
তাহা হইলে তৃণের যেমন বহ্নিবিশেষের প্রতিই কারণতা, তেমনি ধূমবিশেষের 
প্রতিই বহ্নির কারণতা, ধুমমাত্রের প্রতি নহে, এইরূপ আশঙ্কা হইতে পারে, 
ইহার] ফলে "কোন স্থলেই কার্ধের দ্বারা কারণের অনুমান ( যেমন- ধুমের দ্বারা 
বহ্নির অনুমান) হইতে পারে না। যেহেতু, বহিভিন্নকারণ হইতেও ধূম 
উৎপন্ন হইতে পারে । [ বহ্নিঞ্ন্যত্বরূপ আপাগ্ব্যতিরেকের নিশ্চয় না থাকায় 


৩২ হ্যায়কুহুমাঞ্রলি: 


‘খুমে! যদি বহ্ব্যভিচারী স্যাৎ বহ্িজন্তে। ন স্তাং_এইরূপ তর্কের অবতারণা 
হইতে পারে না] 

এই যুক্তিতেই কারণাভাবের দ্বারা কার্ধাভাবের অন্ুমানও খণ্ডিত হয়। 
কেননা, কারণবিশেষের অভাব থাকিলেও অন্য কারণ হইতে কার্ষের উৎপত্তি 
সম্ভব। এইরূপ হইলে ( কার্যগত বৈজাত্য স্বীকার করিলে) ধূমাদিতেও 
আপাততঃ অপ্রতীয়মান কোনও বিশেষ (বৈজাতা ) থাকিতে পারে-যে বহ্নিকে 
অপেক্ষা করে। তাহার ফলে ধূমসামান্যের দ্বারা বহিসামান্তের সিদ্ধি ( কার্যের 
দ্বার! কারণের অনুমান ) হইতে পারে না। এইভাবেই কারণের অগ্ুুপলব্ধির 
দ্বার! যে কার্ধাভাবের অনুমান, তাহাও হইতে পারে না। অতএব কার্ধলিঙ্গক 
ও অন্ুপলবিলিঙ্গক অনুমান খণ্ডিত হওয়ায় স্বভাবও (স্বভাবানুমানও ) সিদ্ধ 
হইতে পারে নাঃ এইভাবে অন্রমানপ্রমাণেরই উচ্ছেদ হইয়া যায়। 

ইহার উত্তরে বলা যায় যে, এই আপত্তিরপ প্রহার বৌদ্ধগণের মস্তকেই 
পতিত হইতেছে, যেহেতু তাহার! প্রত্যক্ষ ও অনুপলব্ধির দ্বারা যাহার অন্বয় 
ব্যতিরেক গৃহীত হইয়াছে সেই বাজত্বকে অঙ্কুরাঁদি কার্ষের প্রযোজক স্বীকার 
করেন ন! (কুর্বদ্রপত্বকেই প্রযোজক বলেন )। আমাদের মতে যে ছুইটি 
সামান্যধর্মীবচ্ছিন্নর অন্বয়ব্যতিরেক জ্ঞান আছে তাহাদের সামান্যতঃ কার্ধকারণ- 
ভাব নির্ণয় হইতে পারে, তাহাদের মধ্যে যদি আবান্তরভেদ থাকে তাহা হইলেও 
কোন বিরোধ নাই । 


ব্যাখ্যা 


“তথা চ কার্ধান্থপলন্ধি লিঙ্গভঙ্গে”-- ইত্যাদি মৃলগ্রস্থের অভিপ্রায় এই যে,__সামান্যতঃ 
কার্ধকারণভাৰ সিদ্ধ না হইলে কার্ধলিক্গক কারণান্মান ও অন্ুপলব্ষিলিঙ্গক অভাবান্ুমান সিদ্ধ 
হইবে না। আর তাহা! না হইলে শ্বভাবান্থমানও সম্ভব হইবে না। কেননা, অয়ং বুক্ষঃ 
শিংশপায়াঃ এই যে শ্বভাবানুমান ( তাদাত্ম্য সম্বন্ধে শংশপাহেতুক তাদাত্ম্যসম্বন্ধে বুক্ষাজুমান ) 
তাহা কার্ধলিঙ্গক অনুমান ও অঙ্ুপলব্িলিঙ্গক অনুমানের অধীন। যেহেতু এ অনুমানে 
শঙ্কা হইতে পারে যে ‘শিংশপা হইলেও তাহা বৃক্ষ না হউক’ । এই অপ্রযোজক শঙ্কা 
নিরাসের জন্য বিপক্ষবাধক তর্কের অবতারণ। আবশ্যক | তাহা এই যে--“শিংশপা হইয়াও 
যদি উহা বৃক্ষ না হইত তাহা হইলে বৃক্ষসামগ্রীজন্য হইত না” । এই তর্কও বৃক্ষসামগ্রী- 
জন্যত্রূপ আপাগ্যাভাবের নিশ্চয়াধীন হওয়ায় শিংশপা ও বৃক্ষসামগ্রীর কার্ধকারণভাবমূলক । 
অন্যভাবে বল! যায় যে, এই শ্বভাবান্তমান অন্ুপলব্বিলিঙ্গক অভাবান্থমানযূলক বটে, কেননা 
বৃক্ষসামগ্রীর অন্থপলব্িদ্ধারা শি'খপার অভাব সিদ্ধ হইতে দেখ! যায়," অতএব যেহেতু' ইহা 
শিংশপ1 অতএব বুক্ষসামগ্রীজন্য এবং বৃক্ষসামগ্রীজন্য হওয়ায় বৃক্ষ । 


প্রথম গবকঃ ৩৩ 


এইভাবে ত্রিবিধ অনুমানই খণ্ডিত হওয়ায় অনুমান প্রমাণেরই অপলাপাপতি হয় । 
এইরূপ পূর্বপক্ষের উত্তরে সিদ্ধান্তী বলিতেছেন যে-_এই আপত্তি বৌদ্ধগণের প্রতিই প্রযোজ্য । 
কেনন! তাহার অস্থুরসামান্তের প্রতি বীজসামান্যকে কারণ স্বীকার না করিয়! কুর্বজপত্ব- 
বিশিষ্ট বীজকে কারণ বলিয়। থাকেন, অতএব অঙ্কুরসামান্যের প্রতি বীজসামান্তের কার্যকারণ- 
ভাব না থাকায় পূর্বোক্তরূপে অন্থমান প্রমাণের বিলোপাপত্তি হয় । আমাদের (নৈয়ায়িকদের ) 
মতে তাহা! হয় না, যেহেতু কার্ষগত বৈজাত্য স্বীকার করিলেও তত্জ্জাতীয় কার্ষের প্রতি 
যেমন বিশেষ বিশেষ কারণ স্বীকার কর! হয়, তেমনি সামান্যতঃ কার্ধকারণভাবও স্বীকার 
কর] হয়, অতএব কার্ধলিঙ্গক অন্মানাদ্ির অন্ুপপত্তি নাই। 


কিং পুনস্তার্ণাদোৌ দহনসামান্তস্য প্রযোজক তৃণাদীনাং বিশেষ এৰ 
নিয়তত্বাদিতি চে 'ন, তেজোমাত্রোৎপত্তৌ পবনে! নিমিত্তম, অবয়ব- 
সংযোগোহসমবায়ী, তেজোহবয়বাঃ সমবায়িনঃ। ইয়মেব সামগ্রী গুরুত্বদৃ- 
দ্রব্যসহিতা পিণ্ডিতস্য। ইম্মমেব তে পদ দহনং, তত্রাপি 
জলং প্রাপ্য দিবং পাথিবং প্রাপ্য ভৌমং উভম্বং প্রাপ্যোদর্যমারভত ইতি 
স্বয়মূহণীয়ম্‌ ৷ 


অনুবাদ 


এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে, তার্ণাদিস্থলে দহনগতসামান্যের ( তেজস্ত, 
বহিত্বাদির ) প্রযোজক কি? তৃণাদি তে! বিশেষের প্রযোজক (তেজোবিশেষের 
বা বহ্নিবিশেষের কারণ ) (যদি সামান্যের প্রযোজক না থাকে তবে সামান্য 
আকস্মিক হইয়া পড়িবে )। 

ইহার উত্তর এই যে, তেজ: সামান্তের উৎপত্তির প্রতি (সামান্তঃ অনিত্য 
তেজস্তাবচ্ছিন্নের প্রতি) বায়ু নিমিত্তকারণ, অবয়বসংযোগ অসমবাধিকারণ এবং 
তোজোইবয়ব সমবায়িকারণ। পিণ্ডিত অর্থাৎ স্ুবর্ণবূপ তেজোবিশেষের প্রতি 
গুরুত্ববদ্দ্রব্রূপ সহকারিসমেত এ তিনটিই কারণ । তেজোগত উদ্ভুতস্পর্শকে 
অপেক্ষা করিয়া এঁ সামগ্রীই বহ্িকে স্থষ্টি করে (অর্থাৎ উদ্ভূত স্পর্শযুক্ত 
তেজোইবয়ব, তাদৃশ তেজোইবয়বসংযোগ ও বায়ু; এই তিনটি বহিসামান্তের 
কারণ )। তাহার মধ্যে এ সামগ্রীই জলসংযোগে দিব্যবহিনকে, পাধিববস্ত- 
যোগে ভৌমবহিকে, এবং জল ও পাঁথিববস্তর (উভয়ের) সংযোগে 
গুদর্ধবহিঃকে স্থষ্টি করে । এইভাবে নিজেই কার্ধকারণভাব কল্পনা করিবে । 


৩৪ ন্যায়কুস্থমাধলিঃ 


তথাপ্যেকমেকজাতীয়মেব ব! কিঞ্চিৎ কারণমস্ত, কৃতং বিচিত্রেণ। দৃশ্যতে 
হাবিলক্ষণমপি বিলক্ষণ।নেককার্ষকারি । যথা! প্রদীপ এক এব তিমিরাপহারী 
বতিবিকারকারী রূপান্তর ব্যবহারকারীতি চেন্ন, বৈচিত্র্যাৎ কার্যস্থ । 


অনুবাদ 


তথাপি অশঙ্কা হইতে পারে-বিভিন্ন কাঁধের প্রতি এক বা একজাতীয় বস্তু 
কারণ হউক । বিচিত্র (বিভিন্ন জাতীয়) কারণ স্বীকারের কি প্রয়োজন ? 
দেখাও যায় যে, কারণ অবিলক্ষণ হইলেও বিলক্ষণ অনেক কার্ধকে স্যষ্টি করে। 
যেমন_-একই প্রদীপ তিমিরাপহারী (অর্থাৎ অন্ধকারনাশী বা আলোককারী ) 
বতিবিকারকারী ও ঘটাদিপ্রকাশকারী হইয়া থাকে । 


এইরূপ আশঙ্কা অসঙ্গত, যেহেতু কার্ষে বৈচিত্র্য আছে ! অতএব কারণেও 
অবশ্যই বৈচিত্র্য থাকিবে ]। 


ব্যাখ্য। 


‘সাপেক্ষত্বাদনাদিত্বাৎ:..’ এই কারিকাতে কথিত “অনাদিত্বাৎ, এই হেতুর ব্যাখ্যা 
করিয়। সম্প্রতি ‘বৈচিত্র্যাৎ এই হেতুর ব্যাখ্যা করিতে প্রবৃত্ত হইয়া তাহার ভূমিকা রচন! 
করিতেছেন-_“তথাপ্যেকম্-__' ইত্যার্দি। অভিপ্রায় এই যে, বিচিত্রকার্ষের প্রতি যে বিচিত্র 
কারণ স্বীকার কর! হয় তাহার প্রয়োজন কি? বেদীস্তমতে যেমন এক ব্রহ্গকেই নিখিলকার্ধের 
কারণ বলা হয় এবং সাংখ্যমতে যেমন একজাতীয় মহত্তত্বকে নিখিলকার্ষের কারণ স্বীকার 
করা হয় (মহৎ বা বুদ্ধিতব পুরুষভেদে ভিন্ন ভিন্ন হইলেও প্রকৃতিকার্ধত্বরপে তাহার! 
একজাতীয় ), সেইরূপ কোন একটি বস্তুকে বা একজাতীয় বস্তুকে কারণ স্বীকার করা হউক । 
কার্য বিচিত্র হইলে যে কারণও বিচিত্র হইবে তাহ! স্বীকার করিব কেন? “একজাতীয় কারণ 
হইতে বিভিন্নজাতীয় কার্ষের স্ব হইতে দেখা যায় ন!'--ইহাও বলা যায় না, কেননা অভিন্ন- 
কারণ হইতেও যে বিভিন্ন কার্ষের স্যষ্টি হয় তাহা আমাদের প্রত্যক্ষসিদ্ধ। যেমন-_-একটি 
প্রদীপ সহকারিভে্দ নিরপেক্ষ একাই আলোকের কারণ, বততির ( সল্তার ) বিকারের কারণ 
ও ঘটাদিবস্তর প্রকাশের কারণ হয় (আলোক, বতিবিকার ও ঘটাদির প্রকাশ এই তিনটি 
কার্য একাই করিয়া থাকে )। [বলে “তিমিরাপহারী” ইহার আক্ষরিক অর্থ-.অন্ধকার- 
দূরকারী” হইলেও প্রকৃত অর্থ-_ আলোককারী | নৈয়ায়িকমতে তিমির অর্থাৎ অন্ধকার = 
আলোকাভাব, তাহার অপহারী অর্থাৎ অভাবকারী। ফলত: আলোকাভাবের অভাব = 
আলোক, তৎকারী। 'বতি' শব্দের অর্থ__ প্রদীপের বাতি বা সল্তা, তাহার বিকারকারী 
অর্থাৎ ধ্বংসকারী । ] 


প্রথম গবকঃ ৩৫ 


একস্য ন ক্রমঃ কাপি বৈচিত্র্যং চ সমস্ত ন। 
শক্তিভেদে! ন চাভিন্ঃ স্বভাবে তুরতিক্রমঠ ॥ ৭ ॥ 


অনুবাদ 


কুত্রাপি কাধের ক্রম একটি কারণের নিয়ম্য হইতে পাবে না। কার্ষের 
বৈচিত্রাও একজাতীয় কারণেব নিয়ম্য হইতে পারে না। শক্তিভেদ কারণ 
হইতে অভিন্ন নহে । বস্তু নিজ স্বভাবকে অতিক্রম করে না॥ ৭ ॥ 


ব্যাখ্যা 


‘একন্য ন ক্রম: কাপি_ 

“একটি কারণ হইতে নিখিল কার্ষের উৎপত্তি হউক'__এই আশঙ্কার উত্তরে বলা 
হইতেছে যে, জগতে সকল কার্য যুগপৎ উৎপন্ন হয় না, ক্রমেই উৎপন্ন হয় | এই যে কার্ষের ক্রম, 
তাহ! একটিমাত্র কারণের ছার] নির্বাহিত হইতে পারে না। যদি সকল কার্ষের একটি 
কারণ হইত তাহ হইলে অন্য কিছুর অপেক্ষা! ন! থাকায় সেই কারণ হইতে একই সঙ্গে 
জগতের সকল কার্য উৎপন্ন হইত। অতএব কার্ধের ক্রমের উপপত্তির জন্য কার্ধভেদে কারণের 
ভেদ অবশ্য স্বীকার্ধ ।* 

বৈচিত্ত্যং চ সমস্ত ন 

একজাতীয় কারণ হইতে বিভিন্নঙ্গাতীয় কার্ষের উৎপত্তি হউক,_এই আশঙ্কার উত্তরে 
বল! হইতেছে--সম অর্থাৎ একজাতীয় কারণ কার্ধবৈচিত্র্যের নিয়ামক হইতে পারে না। 
একজাতীয় কারণ হইতে নানাজাতীয় কার্ষের উৎপত্তি স্বীকার করিলে ঘটের কারণ হইতে 
যখন ঘট উৎপন্ন হয় তখন পটার্দিও উৎপন্ন হইতে পারে । [ ঘটঃ যদি পটকারণ সমানজাতীয়- 
কাবণমাত্রজন্যঃ স্তাৎ তদ! পটবিজাতীয়ো৷ ন স্তাৎ__এইবপ তর্কই বিজাতীয় কার্ধসযূহের 
একজাতীয়কাবণজন্যত্বে বাধক | ] 

শক্তিভেদে। ন চাভিন্নঃ__ 

যদি বলা যায় যে, কারণ এক ব। একজাতীয় হইলেও তাহাতে যে কার্ধাম্বকূল শক্তি 
আছে সেই শক্তির ভেদ থাকায় বিভিন্ন কার্য এবং বিভিন্ন জাতীয় কার্য হইতে পারে, তাহাব 
উত্তরে বলা হইতেছে-_শক্তির ভেদ কার্ধের নানাত্ব ও বৈচিত্র্যের নিয়ামক হইতে পারে না, 
কেননা এ শক্তিসমূহ কারণ হইতে অভিন্ন ও কারণসজাতীয় ? অথবা ভিন্ন ও কারণ- 


* | এতদ্খটঃ যদি তদ্থটকারণমাত্রজন্যঃ স্যাৎ তদা তদ্ধটোৎপত্তিক্ষণোৎ পত্তিকঃ শ্তাং_এই তর্ক নিখিল 
কাধের এককারণজন্যত্ে বাধক । ] 


$৬ স্যায়কুহুমাঙজুলিঃ 


বিজাতীয় ? যদি কারণগত শক্তি কারণ হইতে অভিন্ন ও কারণজাতীদ্ম হয় তাহ! হইলে 
এককারণতা এবং একজাতীয়কারণতাতেই পর্যবসিত হইল, অতএব পূর্বোক্ত দৌষই হুইবে। 

দ্বিতীয় পক্ষে এককারণতা বা একজাতীয়কারণতাবাদ ,অ্বীকৃত হওয়ায় আমাদের 
মতো নানাকারণতাবাদ এবং বিজাতীয়কারণতাবাদ্‌ই স্বীকার করিতে হইল। 

স্বভাবে! ছুরতিক্রম:-_ 

ষ্দি বলা যায়, কারণের ম্বভাঁবই এইরূপ যে, তাহ! বিভিন্ন ও বিভিন্নজাতীদ্ন কার্ধকে 
জন্নার়। তাহার উত্তরে বল! হইতেছে যে, বন্ত কোনকালেই শ্বভাবকে পরিত্যাগ করিতে 
পারে না। ম্বভাবকে পরিত্যাগ করিলে বস্তর অস্তিত্বই সম্ভব হয় না। অতএব নানা এবং 
নানাজাতীয়কার্ধের উৎপাদনই যদি কার্ধের স্বভাব হয় তাহা হইলে কারণ যখন একটি কার্যকে 
সৃষ্টি করে তখন অন্যান্য সকল কার্ষকে স্থষ্টি করে না কেন? যেহেতু তৎকালেও তাহার 
কার্ধান্তরজননম্বভাব রহিয়াছে । একই কারণের স্বভাবকে কার্ধনানাত্বের ও কার্যবৈচিত্র্যের 
নিয়ামক বলা যায় না। কারণের ভেদ বা কারণের বৈজাত্য অস্বীকার করিলে কোন কারণ 
হইতে ঘট উৎপন্ন হইলে সেই ঘটকে পট বলিতে বাধা কোথায়? 


ন তাবদেকম্মাদনপেক্ষার্দনেকম্‌, অক্রমাত ভ্রমবত কার্যানুপপত্তেঃ। ব্রমবৎ 
তাবকার্ষকীরণস্বভাবত্বাৎ তস্য তৎ তথ! ; যৌশীপদ্ভবর্দিতি চে অয্বমপি চ 
ক্ষণভঙ্গে পরিহারো ন তু সহকারিবাছে। পূর্বপূর্বানপেক্ষায়াং ক্রমস্যৈৰ 
ব্যাহতেঃ। ক্রমনিয্নমে ত্বনপেক্ষানুপপত্তেঃ। লাপ্যনেকমবিচিত্রম্, যদি 
হান্যুনমনতিরিক্তং ৰা! দহুনকারণমদহনস্যাঁপি হেতুঃ, নাসাবদহনে৷ দ্রহনো! 
বা স্যাৎ উভয়াতকো! বা স্যাৎ। ন চৈৰম্‌, শত্তিভেদাদয়মদোষ ইতি চেক, 
খন্সিভেদীভেদাভ্যাং তস্যানুপপত্তে ?। 


অনুবাদ 


নিরপেক্ষ (যে কোন সহকারীকে অপেক্ষা করে না এইরূপ ) একটি কারণ 
হইতে অনেক কার্য উৎপন্ন হইতে পারে না। আক্রমিক কারণ হইতেও ক্রমিক 
কার্য হইতে পারে না। যদি বলা! যায় ক্রমিকনিখিলকার্যকারণস্বভাব হওয়ায় 
একই কারণ ক্রমিক নিখিল কার্যকে স্থষ্টি করে- যেমন একটি প্রদীপ অযুগপৎ 
স্বভাব হইয়াও (অনেক ব্যক্তির এককালে সমাবেশকেই যৌগপত্য বল! হয়, 
একটি ব্যক্তির পক্ষে এই যৌগপপ্য সম্ভব নয়) কার্যযৌগপত্যের কারণ হয় 
(আলোক, বতিবিকাঁর ও ঘটাদিপ্রকাশরূপ কার্য যুগপৎ উৎপন্ন করে) = 
ইহার উরে বক্তব্য এই যে, এইভাবে দোষের পরিহার ক্ষণভঙ্গবাদী বৌদ্ধের 


প্রথম শ্তবকঃ ৩৭ 


পক্ষেই সম্ভব, সহকারিবাদে সম্ভব নয়। ক্রমিক পূর্ব পূর্বকে অপেক্ষা না করিলে 
কার্ষের ক্রমই ব্যাহত হয়। কার্ষের ক্রমনিয়ম স্বীকার করিলে কারণের 
সহকারিনিরপেক্ষতা সম্ভব নয়। 

[ কারিকার ২য় পাঁদের ব্যাখ্যা-নাপ্যনেকম্‌ ইত্যাদি ] 

অবিচিত্র অনেক কারণও কার্ধবৈচিত্র্যের প্রযোজক হইতে পারে না। 
(কারণ অনেক হইলেও যদি বিজাতীয় ন! হয় তাহা হইলে বিজাতীয় কার্ধের 
জনক হইতে পারে না)। যদি অন্ন অনতিরিক্ত দহনকারণ ( বহ্নির কারণ ) 
অদহনেরও ( বহ্ছিভিন্নকার্ষেরও ) হেতু হয় তাহা হইলে তাহা হইতে অদহন বা 
দহন হইবে না অথবা উভয়াত্মক কিছু হইবে ; বস্তুতঃ এইরূপ হয় না। যদি 
বল শক্তিভেদবশতঃ কার্ষের ভেদ হয়, তাহাও সম্ভব নয়, কেননা এ শক্তি কি ধর্মী 
(কারণ ) হইতে ভিন্ন না অভিন্ন ? কোন পক্ষই উপপন্ন হয় না । ( অভিন্ন হইলে 
পূর্বোক্ত দোষ এবং ভিন্ন হইলে শক্তিকে শক্তির আশ্রয়ীভূত ধর্মীকে কারণ 
স্বীকার করায় পূর্বপক্ষীর অভিমত এককারণতা বা একজাতীয়কারণতা সিদ্ধ 
হয় না)। 


ব্যাখ্যা 


বৌদ্ধগণের সিদ্ধান্ত সর্ব ক্ষণিকম্‌ । উৎপত্তির পরক্ষণেই বস্তুর বিনাশ হয় । উৎপত্তির 
পরক্ষণেই বস্তুর ভঙ্গ (বিনাশ ) স্বীকার করায় তাহাদিগকে ক্ষণভঙ্গবাদী বল! হয়। তাঁহাদের 
মতে ইহা বলা যায় যে, অর্থক্রিয়াকারিত্বরূপ সত্তা ক্ষণিক বস্তরই সম্ভব। এই ক্ষণিক বস্ত 
অনেককার্করণম্বভাব হইলে তাহা সকল কার্য যুগপৎই করিবে, কেননা “সমর্থস্ত 
ক্ষেপাযোগাৎ_যে বস্তুতে যে কার্ধকরণের সামর্থ্য আছে সে তৎক্ষণাৎ তাহা করিবে, তাহাতে 
বিলম্ব হইতে পারে না। কিন্ত ধাহার! গ্থিরবাদী, ( বৌদ্ধভিন্ন সকলেই, এমন-কি চার্বাকও 
স্থিরবাদী ) তাহাদের মতে কারণ অনেকক্ষণস্থায়ী হইলেও সহকারিকারণের বিলম্ববশতঃ 
কার্ষের বিলম্ব হয়, এইজন্য সহকারিকারণের সমবধান ক্রমিক হওয়ায় বিভিন্ন কার্য ক্রমিক 
হইতে পারে । (এই কারণেই স্থিরবাদীকে সহকারিবাদীও বলা হয়)। সহকারিবাদে 
পূর্বোক্ত যুক্তিতে দোষ পরিহার হইতে পারে না, যেহেতু তাহাদের মতে ক্রমিক সহকারি- 
সমবধান ব্যতিরেকে একই কারণের ক্রমিক অনেককার্ধকরণ ম্বভাবই অসম্ভব | 

অন্যুন বা অনতিরিক্ত ( অর্থাৎ তুল্য ধাঁ একই ) দৃহনের কারণ যদি অদহনেরও কারণ 
হয় ইত্যাদি উক্তির তাৎপর্য এই ষে, একজাতীয় কারণ কি দহন-জননমাত্রত্বভাব ? অথবা 
অদহনজননমাত্রস্বভাব ? অথবা উভয়জননস্বভাব ? প্রথম পক্ষে এ কারণ হইতে উৎপন্ন কার্ধ 
দহনই হইবে, অদৃহন হইবে না। দ্বিতীয় পক্ষে উৎপন্ন কার্য অদহনই হইবে, দহন হইবে না। 


৩৮ ন্যায়কুস্থমাধ্চলি: 


তৃতীয় পক্ষে উভয় উভয়াত্মক হইবে ( অহন দহনাত্মক এবং দহন অদহনাত্মক হইবে ) অর্থাৎ 
যেহেতু তাহা দহন ও অদহন উভয়ের কারণ, সেইহেতু দহনের কারণ হইতে উৎপন্ন 
হওয়ায় অনদহনও দহনাত্মক হইবে এবং অদ্রহনের কারণ হইতে উৎপন্ন হওয়ায় দহনও 
অদহনাত্মক হুইবে, বস্তুতঃ তাহ! অসম্ভব । 


অসংকীর্ণোভয়নজননস্বভাবত্বাদয়মদোষ ইতি চেন, ন হি স্বাধীনমস্যা- 
দহনত্বম, অপি তু তজ্জনক স্বভাবাধীনম্। তথা চ তদায়ত্তত্বাদ্‌ দহনস্যাপি 
তত্বং কেন বারণীয়মূ। নহি তস্মিন্‌ জনস্িতব্যে নাসৌ তৎস্বভাবঃ। তস্মাদ্‌ 
বিচিত্রত্বীৎ কার্বস্য কারণেনাপি বিচিত্রেণ ভবিতব্যম। ন চ তৎ স্বভাবতস্তথ। ৷ 
ততঃ সহুকারিবৈচিত্র্যানুপ্রবেশঃ। ন তু ক্ষণোহপি তদনপেক্ষস্তথা ভবিতু- 
মর্থতীতি ॥ ৭॥ 


অনুবাদ 


( কারিকার ৪র্থ পাদের ব্যাখ্যা--“অসংকীর্ণোভয়__ ইত্যাদি) 

পরস্পরবিলক্ষণ অনেককার্যকরণস্বভাবকে নিয়ামক স্বীকার করিলে উক্ত 
দোষ হয় ন! (উভয়ের উভয়াত্মকত! দোষ হয় না)।--ইহাঁও বল! যায় না, 
কেননা যাহাকে অদহন বল! হইতেছে তাহার অদহনতা স্বাধীন ( নিজের অধীন ) 
হইতে পারে না, পরস্ত তাহার ( অদহনের ) জনকের স্বভাবাধীনই হইতে পারে, 
অতএব একই কারণের অধীন হওয়ায় অদহনের দহনত্ব কে বারণ করিবে? 
খন যে কারণ অদহনকে জন্মাইতেছে সেই কারণে তখন দহনজননস্বভাবত! 
নাই’_ইহা বল! যায় না। অতএব কার্ষের বৈচিত্র্যবশতঃ কারণের বৈচিত্র্য 
অবশ্যান্বীকার্ধ। কারণের স্বভাববশতঃ কার্ষের বৈচিত্র্য সম্ভব না হওয়ায় 
সহকারিবৈচিত্রোর আশ্রয় গ্রহণ করিতেই হইবে । এমন-কি ক্ষণভঙ্গবাদেও 
সহকারিনিরপেক্ষ ক্ষণিকবস্তু বিচিত্রকার্যের জনক হইতে পারে ন! (তাহাদের 
মতেও তুল্যকালোৎপন্ন বিচিত্র সহকারিযুক্ত কারণ হইতেই বিচিত্র কার্ষের 
উৎপত্তি স্বীকার করিতে হইবে )॥ ৭॥ 


প্রথম শ্ভবকঃ ৩৯ 


অস্ত দৃষ্টমেৰ সহকারিচক্রম্‌, কিমপূর্বকল্পনয়েতি চেন, বিশ্ববৃত্তিতঃ। 
বিফলা বিশ্বরৃত্তি নৌ ন দুঃখৈকফলাপি বা। 
দৃষ্টলাভফল! নাপি বিপ্ৰলস্ভোহপি নেদৃশও ॥ ৮৷ * 


অনুবাদ 


দৃষ্টকারণসমূহই মিলিতভাবে কার্ধের জনক হউক, অদৃষ্ট কারণ স্বীকারের 
প্রয়োজন কি?--এইরূপ বলা যায় না, যেহেতু বিশ্ববৃত্তিই তাহার কারণ 
( বিশ্বের "সকলের, বৃত্তি-প্রবৃত্তি )। পরলোকাঁথি ব্যক্তিগণের যে যাগাদি 
পুণ্যকর্মে প্রবৃত্তি হয়, তাহ! নিক্ষল হইতে পারে না, ছুঃখমাত্রও এ প্রবৃত্তির ফল 
হইতে পারে না। দ্ৃষ্ট লাভাদিও তাঁহার ফল হইতে পারে না। এইরূপ 
প্রতারণাও সম্ভব নহে।॥ 


যদি হি পুর্বপূর্ভূতপরিণতি পরম্পরা মীত্রমেবোত্তরোত্তর নিবন্ধনম্, ন 
পরলোকার্থী কশ্চিদিষ্টীপূর্তয়োঃ প্রবর্তেত। ন হি নিষ্ষলে দুঃখৈকফলে বা 
কশ্চিদেকোহপি প্রেক্ষাপূর্বকারী ঘটতে, প্রাগেব জগৎ। 

লাভপুজাখ্যাত্যর্থ মিতি চেৎ লাভাদয় এব কিং নিবন্ধনাঃ? নহীয়ং 
প্রবৃত্তিঃ স্বরূপত এব তদ্ধেতুঃ। যতো বানেন লব্বব্যং যো বৈনং পূজয়িষ্যতি স 
কিমর্থম্‌? খ্যাত্যর্থমনুরাগার্থ, চ। জনে দাতরি মানয়িতরি চ রজ্যতে। 
“জনানুরাগপ্রভবা হি সম্পদ? । ইতি চেন্ন, নীতিনর্মসচিবেঘেৰ তদর্থং দানাদি 
ব্যবস্থাপনাৎ। ত্রেবিদ্যতপন্ষিনো ধূর্তবকা এবেতি চেন্ন, তেষাং দৃষ্টসম্পদং 
প্রত্যনুপযোগাৎ। 

স্বার্থ, তথা করোতীতি চেন্ন, নাস্তিকৈরপি তথা করণপ্রসঙ্গাৎ 
সম্ভোগবৎ। লোকব্যবহারসিদ্বত্বাদফলমপি ক্রিয়তে বেদব্যবহারসিদ্ধত্বাৎ 
সান্ধ্যোপাসনবদ্দিতি চে গুরুমতমেতৎ, ন গুরোর্মতম্‌। ততো নেদমনবসর 
এব বক্তু,মুচিতম্। 


বিশ্ববৃত্তিঃ_ বিশ্বেষাং ( সর্বেষাং ) বৃত্তি ( যাগাদে| প্রবৃত্তি: ) নো বিফল! (ন নিক্ষলা ) প্রবৃত্তিং প্রতি 
ইষ্টনানতাজ্ঞানত্ত হেতুত্বাং )। ন ছুইখৈকফল! ( ছুঃখমেব কেবলং ফলং যন্তাঃ তাদৃণী অপি ন) নাপি 
দৃষ্টলাভফল! ( দৃষ্টং লাভগদম্মানাদ্িকমেব তন্তাঃ ফলমিতি ন। লাভাদিনিরপেক্ষাণামপি পুণ্যকর্মণি 
প্রবৃত্তিদর্শনাৎ )। ঈদৃশঃ বিপ্রলভ্তঃ ( প্রতারণা ) অপি ন। (কেবলং প্রতারণার্থমেব বহুবিত্তবায়ায়াসসাধো 
কণি প্রবৃত্তিরিত্যপি ন সম্ভবতি, কুত্রাপ্যদর্শনাৎ )॥ 


৪* যায়কুন্মাঞ্জলিঃ 


অনুবাদ 


যদি কেবল পূর্ব পূর্ব ভূতপরিণামপরম্পর। উত্তরোত্তর কার্ধের নিবন্ধন 
অর্থাৎ কারণ হইত, তাহা হইলে পরলোকার্থী ( স্বর্গাদিকামী ) কোন ব্যক্তি ইষ্ট 
বা পৃর্ভাদি কমে প্রবৃত্ত হইত না। একটি বিবেচক ব্যক্তিও নিষ্ফল কার্যে বা যে 
কার্যের ফল কেবল ছুঃখ--সেইরপ কাধে প্রবৃত্ত হয় না; সকলের কথা তে দূরে। 

যদি বল- লাভ, সম্মান ও খ্যাতির উদ্দেশ্যে যাগাদিতে প্রবৃত্ত হয়__ 
তাহা হইলে প্রশ্ন এই যে, লাভাদিরই ব! কারণ কি? প্রবৃত্তি স্বরূপতঃ লাভাদির 
কারণ হয় নাঁ। যাহার নিকট হইতে লাভ করিবে বা যে তাহাকে পৃজা 
( সম্মান ) করিবে, সেকি জন্য তাহা করিবে ? যদি বল-_খাাতি বা অন্থুরাগের 
জন্যই সেইরূপ হয়__সাধারণত; দাতা বা সম্মানপ্রদর্শকের প্রতি লোক 
অন্ুরক্ত হয়, “যেহেতু জনগণের অনুবাগই সম্পদের মুল'__তাহাও অসঙ্গত, 
কেননা নীতিসচিব ( মন্ত্রী প্রভৃতি ) নর্মসচিব ( অন্তরঙ্গ বন্ধু )-গণকে খ্যাতি ও 
পূজার উদ্দেশ্যে দানাদি করা হইয়া থাকে, ইহ! রাজাদির ধর্মরূপে ব্যবস্থিত। 
[ অথচ এরূপ উদ্দেশ্য যাহাদের নাই তাহারাও যাগাদি কারে প্রবৃত্ত হয়, অতএব 
দৃষ্ট লাভাদিকে প্রবৃত্তির উদ্দেশ্য বলা যায় না] 

এইরূপও বলা যায় না যে, ত্রিবেদজ্ঞ তপস্বী ব্যক্তিগণও ধূর্ত বকসদৃশ অর্থাৎ 
পরপ্রতারণার উদ্দেশ্যে তপস্তায় প্রবৃত্ত হন, যেহেতু দৃষ্প্রয়োজনই প্রতারণার 
মূল। তপস্থিগণ দৃষ্টসম্পদে বৈবাগ্যসম্পন্ন, অতএব তাহাদের তপঃপ্রবৃত্তি 
প্রতারণামূলক হইতে পারে ন1। 

যদি বল সুখের জন্যই এরূপ করে, তাহাও যথার্থ নহে, কেননা তাহা 
হইলে নাস্তিকেরাও তাহাতে প্রবৃত্ত হইত। যেমন সুখের জন্য সম্ভোগে 
প্রবৃত্ত হয়। 

যদি বল- যেমন বেদব্যবহারসিদ্ধ বলিয়। নিষ্ফল সন্ধোপাসনাদিতে প্রবৃত্তি 
হয়, তেমনি লোকব্যবহারসিদ্ধ ( অনাদি লোকাচারবশতঃ যাহ! কর্তব্যরূপে জ্ঞাত ) 
বলিয়। নিষ্ফল যাগাদিতে প্রবৃত্তি হইতে পারে-_তাহা হইলে বলিব, ইহ! 
গুরুমত হইলেও গুরুর মত নয়। (গুরুনামে খ্যাত প্রভাকরের মত হইলেও 
নৈয়ায়িকগুরুর মত নয়)। অতএব অপ্রাসঙ্গিক বিষয়ের অবতারণা কর! 
এই স্থলে অনুচিত। 


প্রথম স্তবকঃ ৪১ 


ব্যাখ্যা 


গগুরুমতমেতন্ন গুরোর্যতম্,__ 
মীমাংসক- প্রভাকর ‘গুরু’ নামে খ্যাত। তাহার মতকে “গুরুমত" বল! হয়। 
তাহার মতে সন্ধ্যোপাসনাদি নিত্যকর্মের কোন ফল নাই । (কুতে ফলং নাস্তি অকৃতে 
প্রত্যবায়ং | নিত্যকর্ম করিলে কোন ফল লাভ হয় না, না করিলে প্রত্যবায় (নরকাদি 
অনিষ্ট) হয়।) কিন্তু আমাদের মতে (ন্তায়মতে ) নিত্যকর্মেরও ফল আছে। “অহরহঃ 
সন্ধ্যামূপাসীত” ইত্যাদি বিধিবাক্যে ফল অশ্ৰুত হইলেও আৰ্থবাদিক ( অর্থবাদ বাক্য হইতে 
অবগত ) ছুবিতক্ষয়াদি ফল স্বীকার কর! হয়। 
“সন্ধ্যামুপাসতে যে তু সততং সংশিতব্রতাঃ | 
বিধৃতপাপান্তে যান্তি ব্রহ্লোৌকমনাময়ম্‌ ॥ 
ক্ষয়ং কেচিদুপাত্তস্ত ছুরিতশ্ত্য প্রচক্ষতে । 
'অনুৎপত্ভিং তথাচান্যে প্রত্যবায়স্ত মন্বতে ॥ 
অতএব “নিত্যকর্ম নিশ্ষল’-_ইহ! প্রভাকরের মত হইলেও আমাদের গুরুর ( নৈয়ায়িক 
আচার্ধগণের ) মৃত নয়। 


বৃদ্ধৈবিপ্ৰলন্ধত্বাদ বালানামিতি চেন্প, বৃদ্ধানামপি প্রবৃত্তেঃ। ন চ 
বিপ্রলম্তকাঃ স্বাত্মানমপি বিপ্রলভন্তে। তেহপি বৃদ্ধতটৈরিত্যেবমনাদিরিতি 
চেৎ, ন তহি বিপ্রলিপ্সঃ কশ্চিদত্র, যতঃ প্রতারণশঙ্কা স্যাৎ। ইদম্‌ প্রথম এব 
কশ্চিদনুষ্ঠায়াপি ধূর্তঃ পরান্‌ অনুষ্ঠাপয়তীতি চে কিমসৌ সর্বলোকোত্তর 
এব, যঃ সর্বস্বদক্ষিণয়া সর্ববন্ধুপরিত্যাগেন সর্বন্থুখবিমুখে। ব্রহ্মচর্যেণ তপসা 
শ্রদ্ধয়া বা কেবলপরবঞ্চনকুতুহলী যাবজ্জীবমাআ্সানমবসাদয়তি। কথং চৈনমেকং 
প্রেক্ষাপূর্বকারিণোহপ্যনুবিদধ্যুঃ ? কেন বা চিহ্ছেনায়মীদৃশত্য়া লোকোত্তর- 
প্রজ্বেন প্রতারক ইতি নির্ণীতঃ? নহোতাবতো ছুঃখরাশেঃ প্রতারণসুখং 
গরীয়ঃ। যতঃ পাষণ্ডাভিমতেঘপ্যেবং দৃশ্যত ইতি চেন্ন, হেতুদর্শনাদর্শনাভ্যাং 
বিশেষাৎ। অনাদো চৈবং ভূতেইনুষ্ঠানে প্রতায়মানে প্রকারান্তরমা শ্রিত্যাপি 
বনুবিত্তব্যয়ায়াসোপদেশমাত্রেণ প্রতারণা স্যাৎ, ন ত্বনুষ্ঠানাগোচরেণ কর্মণ! | 
অন্য! প্রমাণবিরোধমস্তরেণ পাষণ্ডিত্ব প্রসিদ্ধিরপি ন স্যাৎ। 


অনুবাদ 


যদি রল-__বুদ্ধগণ-কর্তৃক বালকের প্রতারিত হইয়াছে (‘এইরূপ কর্ম 
করিলে এইরূপ পারলোৌকিক ফল হয়'-_উ্ত্যাদি প্রাচীনগণের উপদেশের দ্বারা 


৬ 


৪২ ' স্তায়কুস্থমাঞ্লি: 


নবীনগণ প্রতারিত হয় )। -_-ইহাও অসঙ্গত, যেহেতু বৃদ্ধগণ নিজেও সেইরূপ 
আচরণ করিয়া থাকেন । যাহার! প্রতারক তাহারাও নিজকে প্রতারণা করে না। 

যদি বল- বৃদ্ধেরাও পূর্বপূৰ বৃদ্ধের দ্বার! প্রতারিত হইয়াছে, অতএব এই 
প্রতারণ| অনাদি-_তাহ হইলে ইহাদের মধ্যে কাহারও প্রতারকত্ব সিদ্ধ হয় না, 
অতএব প্রতারপাও সিদ্ধ হয় না (বরং এরূপ আচরণকে টগর বল! 
উচিত )। 

যদি বল-__এই ব্যবহার অনাদি নহে। এই প্রথমই কোন ধূর্তব্যক্তি নিজে 
ধর্মকর্মের অনুষ্ঠান করিয়া অন্ত সকলকে তাহার অনুষ্ঠানে প্রবৃত্ত করে, তাহ! 
হইলে বক্তব্য এই যে, এ ব্যক্তি কি সর্বসাধারণের উধ্বে ?_যিনি সর্বস্ব- 
দক্ষিণাদানে প্রবৃত্ত, সকলবন্ধুসংসর্গ পরিত্যাগপুবক সবন্ুখে বিমুখ, ব্রহ্মচর্য তপস্থা 
ও শ্রদ্ধাসমন্থিত, অথচ কেবল পরপ্রতারণায় কৌতূহলী হইয়া যাবজ্জীবন নিজকে 
অবসাদগ্রস্ত করেন! আর এরূপ একজনকে বিশেষজ্ঞেরাও কেন অনুসরণ 
করেন ? তুমিই বা কোন্‌ অলৌকিক প্রজ্ঞাবলে কোন্‌ লক্ষণের দ্বারা এ ব্যক্তিকে 
প্রতারক বলিয়া স্থির করিলে? এত পরিমাণ হুখেরাশি হইতে প্রতারণার সুখ 
তো প্রবল হইতে পারে না। 

যদি বল__পাষগুরূপে অভিমত বৌদ্ধাদির মতেও তে! এরূপ দেখা যায় 
( বৌদ্ধগণও “চৈত্যং বন্দেত? ইত্যাদি বিধি কল্পনা করিয়া চৈত্য বন্দনা দিকে ধর্মরূপে 
নিজে অনুষ্ঠান করিয়া অন্যকে তাহাতে প্রবৃত্ত করায়। তাহাদিগকে তোমরা 
পাষণ্ড (নাস্তিক ) বল, কিন্তু তোমাদের মতেও তো যাগাদি অনুষ্ঠানে প্রবৃত্তি ও 
প্রবর্তন একই প্রকার হইতেছে )।-_তাহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, হেতুদর্শন ও 
অদর্শনের দ্বারা উভয় স্থলে পার্থক্য আছে (জ্যোতিষ্টোমাদি যাগ ও চৈত্যবন্দনাদি 
তুল্য হইতে পারে না। চৈত্যবন্রনাদিস্থলে কর্মলাঘবাদি দৃষ্টহেতু দেখা যায়, 
সহজসাধ্য বলিয়া এগুলিকে ধর্ম বলা হইয়াছে । জ্যোতিষ্টোমাদিস্থলে তাদৃশ 
দৃষ্টহেতু নাই, বহুবিত্ত ব্যয় ও ব্রন্মচর্যাদি ছুঃখময় কর্মের বাহুল্য থাকায় দৃষ্টহেতুর 
সম্ভাবনা নাই । এই সকল কথ দ্বিতীয় শুবকে বিশেষভাবে বল! হইবে )। 

[প্রশ্ন হইতে পারে যে, ইষ্ট-পূর্তাদি কর্ম হেতুদর্শনশুন্ধ হইলেও এই প্রথমই 
কোন প্রতারক তদ্বোধক আগমের প্রামাণ্য গ্রহণ করাইয়! প্রেক্ষাবান্‌ ব্যক্তি- 
গণকে'প্রবতিত করিবে । ইহার উত্তরে বল! হইতেছে_-“অনাদৌ-"** ইত্যাদি ] 

এইরূপ যে আঁবগীত ও পরলোকসাধনীভূত অনাদি অনুষ্ঠান প্রচারিত 
হইতেছে তাহাতে সাদিত্ব ও বিগীতত্ব ( শিষ্টব্যবহারের অবিষয়ত্ব বা অপ্রামাণিকত্ব) 
কল্পন। করিয়াও বন্ছবিত্ত ব্যয় ও শারীরিক ক্লেশের উপদেশমাস্রের দ্বার! প্রতারণ। 


প্রথম স্তবকঃ ৪৩ 


হইতে পারে, কিন্তু পূর্বসিদ্ধ অনুষ্ঠানবিষয়ক নহে এইরূপ কর্মের ( উপদেশের ) 
দ্বার! প্রতারণ। হয় না। 

যদি বৈদিক ব্যবহারভিন্ন অনাদি অবিগীত কোন ব্যবহার প্রমাণসিদ্ধ হইত, 
তাহ! হইলে এই আধুনিক বৈদিকব্যবহারকে পরপ্রতারণামূলক বলা যাইত। 
যেমন “জলপান পিপ।সার উপশম করে” এইরূপ অনাদিসিদ্ধ লোকব্যবহার 
থাকায় “অন্নভক্ষণ পিপাসার উপশম করে” এই আধুনিক উপদেশকে পর- 
প্রতারণোদ্দেশ্যক বল! যায়। কিন্তু এইরূপ বৈদিক ব্যবহারের বিপরীত কোন 
অনাদি বৈদিক বাবহার নাই। অতএব এই ব্যবহার পরপ্রতারণামূলক নহে 
এবং প্রামাণিক । 

নতুব। প্রমাণবিরোধব্যতীত অন্য কারণে পাষণ্ডিত্ব নির্ণয়ও হইতে পারে 
না ৮॥ } 


অস্ত দানাধ্যয়নাদিরেব বিচিত্রে। ছেতুর্জগদৃবৈচিত্র্যস্যেতি চেন্প, ক্ষণিক- 
ত্বাৎ। অপেক্ষিতস্তয কালাস্তরভাবিত্বাৎ। 
চিরধ্বস্তং ফলায়ালং ন কর্মাতিশয়ং বিনা । 
সম্ভোগে! নিবিশেষাণাং ন ভূতৈঃ সংস্কতৈরপি ॥ ৯ ॥ 
তস্মাদস্ত্যতিশয়ঃ কশ্চিৎ। দঈদৃশান্যেবৈেতানি স্বহেতৃবলায়াতানি, যেন 
নিয়তভোগসাধনানাতি চেৎ_তদ্িদমমীষামতীন্দ্ৰিয়ং রূপং সহকারিনেদে! 
বা? ন তাবদ্ৈন্দ্ৰিয়কস্যাতীন্দ্ৰিয়ং রূপম্‌, ব্যাঘাতাৎ দ্বিতীয়েত্বপূর্বসিদ্ধিঃ॥ 


অনুবাদ 

প্রশ্ন হইতে পারে যে, কাধবৈচিত্র্যের অনুরোধে যদি কারণবৈচিত্র্য স্বীকার 
করাও যায়, তথাপি দৃষ্ট ( প্রত্যক্ষসিদ্ধ) দান-অধ্যয়নাদি বিচিত্র হেতুই জগদ্‌- 
বৈচিত্র্যের ( কার্যবেচিত্রযের ) কারণ হউক, অদৃষ্ট স্বীকারের প্রয়োজন কি? 
_-ইহার উত্তরে বলা যায় যে, তাহ! হইতে পারে না, যেহেতু দৃষ্ট যাগদানাদি- 
ক্রিয়া ক্ষণস্থায়ী, ( অচিরবিনাশী ), অথচ যাগাদিসাপেক্ষ স্বর্গাদি ফল কালাস্তর- 
ভাবী ( বহু পরবর্তাঁ )। 

চিরধ্বস্ত ( বহু পূর্বে বিনষ্ট ) কর্ম (যাগাদি ক্রিয়া ) অতিশয় বিন! ( স্বজনিভ 
ব্যাপার ব্যতীত ) স্বর্গাদি ফল জন্মাইতে সমর্থ নহে। সংস্কৃত ( অনৃষ্টরূপ সংস্কারের 
আঁশ্রয়রূপে স্বীকৃত হইলেও ) ভূতের (শরীরাদি ভোগ্যবস্তর ) দ্বার! নিধিশেষ 
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( অদৃষ্টরপঞ্ণশৃন্ত ) জীবাত্মার নস্তোগ (প্রতি আত্মাতে ব্যবস্থিত ভোগ) সম্ভব 
হয় না [ অতএব যাগাদি কর্ম হইতে উৎপন্ন জীবাত্মনিষ্ঠ অদৃষ্ট অবশ্য স্বীকার্য । ] 

অতএব যাগাদিস্থলেও একটি অতিশয় ( অদৃষ্টরূপ বিশেষধর্ম ) স্বীকার 
করিতে হইবে । যদি বল--শরীরাদি ভৌতিক বস্তু শ্ব স্ব কারণবলে এমন 
একটি বিশেষ স্বরূপ লাভ করে যাহাতে তাহা আত্মভেদে ব্যবস্থিত ভোগের সাধন 
হইতে পারে তাহা হইলে প্রশ্ন এই যে, এ স্বরূপবিশেষ কি তাহাদের কোন 
অতীন্দ্রিয় ধর্ম? অথবা অতীব্দ্রিয় সহকারিবিশেষ ? শরীরাদি এন্দ্রিয়ক ( ইন্ত্রিয়- 
গ্রাহা ) বস্তুর স্বরূপ অতীন্দ্রিয় হইতে পারে না, তাহাতে ব্যাঘাতদোষ হয় 
(একই বস্তুতে এন্দ্রিরকত্ব ও অতীন্দ্ৰিয়ত্রূপ বিরুদ্ধধর্ম থাকিতে পারে না, তাহ! 
হইলে বস্তুর একত্বই ব্যাহত হয়, স্বরূপভেদে বস্তুর ভেদ অনিবার্য )। দ্বিতীয় 
পক্ষে, অতীন্দ্রিয় সহকারিবিশেষ স্বীকার করিলে প্রকারাস্তরে অদৃষ্টকেই স্বীকার 
করা হইল ॥ ৯॥ 


ব্যাখ্যা! 


‘জ্যোতিষ্টোমেন ন্বর্গকামে। যজেত’ ইত্যাদি শ্রুতিতে যাগাদিকে স্বর্গের কারণ বল! 
হইয়াছে। কিন্ত তাহ! কিরূপে সম্ভব? কার্ধের অব্যবহিত পূর্ববর্তাই কারণ হইতে পারে। 
যাগাি ক্রিয়ামাত্রই ক্ষণস্থায়ী, সেই যাগাদিক্রিয়া হইতে যে স্বর্গাদি ফল উৎপন্ন হইবে তাহা 
বহুপরবর্তা, অতএব স্বর্গার্দি ফলের অব্যবহিত পূর্বক্ষণে যাগাঁদির অস্তিত্ব না থাকায় তাহ 
স্বর্গাদির কারণ হইতে পারে ন।। যাগাদি ক্রিয়া চিরধ্বস্ত-_বহুপূর্বেই বিনষ্ট হইয়াছে। 
এই অঙ্পপত্তি হেতু যাগ ও স্বর্গের মধ্যবর্তী এমন একটি বস্তু অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে 
যাহ] যাগ হইতে উৎপন্ন হইয়! দীর্ঘকাল স্থায়ী হয় এবং শ্বর্গাদি ফল জন্মায় । যেমন স্থতির 
প্রতি পূর্বান্ভভব কারণ, অথচ এই অঙ্ুভব চিরধবন্ত-_স্ৃতির বহুপূর্বেই নষ্ট হইয়াছে, অতএব 
স্মৃতির প্রতি সেই চিরধ্বস্ত পূর্বান্থভব কারণ হুইতে পারে না, এই অন্থপপত্তিবশতঃই 
অনুভব ও স্মৃতির মধ্যবতা একটি ব্যাপার অর্থাৎ অঙ্থভবজনিত সংস্কার স্বীকার কর! হয়। 

সেইরূপ যাগাদি বৈদিক কর্ম হইতে উৎপন্ন এমন একটি অতিশয় অর্থাৎ অস্তবর্তী 
ব্যাপার স্বীকার করিতে হুইবে যাহ! ন্বর্গাদি বহুপরবর্তা ফল পর্যন্ত স্থায়ী । অঙ্গভব যেমন 
সাক্ষাৎভাবে স্থতির প্রতি কারণ হয় না, শ্বজন্যব্যাপারকে দ্বার করিয়। ( স্বজন্যসংস্কারবত্ত! 
সম্বন্ধে) কারণ হয়। তেমনি, যাগাদ্দিকর্মও অধৃষ্টরূপ ব্যাপারকে দ্বার করিয়া ( স্বজন্ত!- 
দৃষ্টবত্তা সম্বন্ধে ) বহুপরভাবী স্বর্গাদি ফলের কারণ হয়। 


গ্রথম স্তবকঃ ৪& 


সিধ্যতু ভূতধর্ম এব গুরুত্বা্দিবদতীক্ড্রিয়ঃ। অবশ্যং ত্বয়াপ্যেতদঙ্গী- 
করণীয়ম্‌ । কথমন্যথা মন্ত্রার্দিভিঃ প্রতিবন্ধ;। তথা হি করতলানল সংযোগাৎ 
যাদৃশাদেব দাহো দৃ্ঃ, তাদৃশাদেব মন্ত্রাদিপ্রতিবন্ধে সতি দাহো ন জায়তে, 
অসতি তু জায়তে, তত্র ন দৃষ্টবৈগুণ্যমুপলভামহে। নাপি দৃষ্টসাদ্‌গুণ্যে 
অদৃষ্টবৈগুণ্যং সম্ভাবনীয়ম্‌, তনন্যৈতাবন্মাত্রার্থত্বাৎ। অন্যথা কর্মণ্যপি বিভাগঃ 
কদাচিন্ন জায়েত। ন চ প্রতিবন্ধকাভাববিশিষ্টা সামগ্রী কারণম্, অভাবস্যা- 
কারণত্বাৎ। তুচ্ছোহাসৌ। প্রতিবন্ধকোত্তস্তকপ্রয়োগকালে চ তেন 
বিনাপি কার্ষোৎপত্তেঃ। প্রাক্প্রধ্বংসাদ্দিবিকল্পেন চানিয্ুতহেতুকত্বাপাতাৎ। 
অকিঞ্চিতকরস্ত প্রতিবন্ধকত্বাযোগাৎ, কিঞ্চিৎকরত্বে চাতীন্দ্রিয়শক্তেঃ শ্বীকারাৎ। 
মন্াদিপ্রয়োগে চেতরেতরাভাবস্য সত্বেইপি কার্যান্সু্রয়াৎ। অতোহতীন্দ্রিয়ং 
কিঞ্চিদৃদাহানুগুণমনুগ্রাহকমগ্রেরুল্পীয়তে, যস্যাপকুর্বতাং প্রতিবন্ধকত্বমুপ- 


পদ্যতে, যস্মিন্ৰিকলে কার্যং জায়তে, যন্যেকজাতীয়ত্বাদনিয়তহেতুকত্বং 
নিরস্যত ইতি । 


অনুবাদ 

[ শক্তিবাদী মীমাংসকের মত] 

( যদি বল! যায়--) গুরুত্বাদির ম্যায় ভূতবস্তুর অতীন্দ্রিযধর্মজূপে শক্তির 
সিদ্ধি হইবে । তোমাকেও ইহা স্বীকার করিতে হইবে, নতুবা মন্ত্রাদির দ্বার! 
প্রতিবন্ধ ( কার্ষের প্রতিরোধ ) কি ভাবে হয়? করতলের সহিত অগ্নির সাদৃশ 

ংযোগ হইতে দহনকার্ধ হইতে দেখা যায়, মন্ত্রাদি প্রতিবন্ধক থাকিলে তাদৃশ 
সংযোগ হইতেই দহনকার্ধ হয় না, এবং তাহা না থাকিলে হয়; এইরূপ স্থলে 
কোন দৃষ্টকারণের ব্যতিক্রম দেখা যায় না। যে স্থলে দৃষ্টকারণকুটের (সামগ্রীর ) 
সমাবেশ ঘটিয়াছে সেই স্থলে অদৃষ্টকারণের অভাব কল্পনা করা অসঙ্গত, 
যেহেতু দৃষ্টকারণসমূহের সমবধানই অদৃষ্টের ফল [নিখিল দৃষ্টকীরণের সমাবেশ 
হইলে অনৃষ্টকারণাভাবে কার্ধবিলম্ব হইতে পারে না ]। 
ইহাও বল! যায় না যে, প্রতিবদ্ধকীভাববিশিষ্ট সাঁমগ্রীই কার্ষের কারণ, 
কেননা অভাব কারণ হইতে পারে না, যেহেতু তাহ! তুচ্ছ ( অকিঞ্চিংকর ) ( যাহা 
বিধিরূপ (ভাবরূপ ) নহে, কিন্তু নিষেধরূপ তাহাই তুচ্ছ। তুচ্ছত্বং চ ভাব- 


8 ন্যায়কু নুমাঞ্জলি 


শি 


নিষেধরূপত্বম- প্রকাশ )। প্রতিবন্ধকের উত্তস্তক ( উত্তেজক১ ) উপস্থিত হইলে 
গ্রতিবন্ধকাভাব না থাকিলেও (প্রতিবন্ধক থাকিলেও ) কার্য হয়। ( অতএব 
ব্যতিরেক ব্যভিচার হওয়ায় প্রতিবন্ধকাঁভাবকে কারণ বলা যায় না)। আরও 
দোষ এই যে, প্রতিবন্ধকের অভাব কি প্রাগভাব অথবা ধ্বংস, অথবা অত্যন্ত।ভাব, 
অথবা অন্যোন্তাভাব ? ইহার মধ্যে নির্দিষ্টভাবে কোনটিকেই কারণ বলা যায় না। 
এক-এক স্থলে এক-একটিকে কারণ স্বীকার করিলে অনিয়তহেতুকত্বের আপত্তি 
হইবে। যাহা অকিঞ্চিংকর ( কিঞ্চিদপি ন করোতি ) তাহ] প্রতিবন্ধক হইতে 
পারে না। যদি কিঞ্চিংকর ( প্রতিবন্ধরূপ কার্য করে) ইহা স্বীকার কর তাহ! 
হইলে মণি বা মন্ত্রাদির মধ্যে অতীস্ত্রিয় শক্তি স্বীকার করিতে হইবে । 

[ যদি বল-_প্রাঁগভাবাদি সর্ব মভাবসাধারণ প্রতিবন্ধকাভাবত্তই কাঁরণতা- 
বচ্ছেদক, তাহাঁও অসঙ্গত কেননা ] মন্ত্রাদি প্রতিবন্ধক সত্বেও প্রতিবন্ধকের 
অন্টোন্যাভাব আছে, অথচ সেই স্থলে কার্ষের উৎপত্তি হয় না! [অন্যোন্য(ভাবকে 
বাদ দিয়া সংসর্গাভাবত্বকেও কারণতাবচ্ছেদক বলা যায় না, যেহেতু অভাবত্রয় 
সাধারণ সংসর্গাভাবত্বের নিরূপণ করা যায় না] অতএব ইহ! অনুমান করা যায় 
যে, অগ্নিতে কারণতার অবচ্ছেদক দাহানুকুল অতীন্ড্রিয় শক্তি আছে। সেই 
দাহানুকুল শক্তির অপকার করে বলিয়াই মণি প্রভৃতিকে প্রতিবন্ধক বলা হয় । 
সেই শক্তি অবিকল ( অকুন্টিত বা অবিনষ্ট) থাকিলে কার্য উৎপন্ন হয়। তৃণ- 
অরণি-মণি স্থলে একজাতীয় শক্তি স্বীকার করায় অনিয়তহেতৃকতাও 
নিরস্ত হইল । 


অত্রোচ্যতে- 
ভাবে যথা তথাইভাবঃ কারণং কার্যবন্মতঃ। 
প্রতিবন্ধো! বিসামগ্রী তদ্ধেতুঃ প্রতিবন্ধকঃ ॥ ১০ ॥ 


অনুবাদ 
[ শক্তিবাদীর মত খণ্ডন ] 
ইহার উত্তরে বলা হইতেছে-_ভাবপদার্থ যেমন কারণ হয়, তেমনি অভাব- 


১ প্রতিবদ্ধকতাবচ্ছেদকীভূতাভান্প্রতিযোশিত্বম উত্তেজরকত্বদ । যেমন, সিষাধয়িমাবিরতাবশিষ্ট সিদ্ধ 
অনুমিতির প্রতিবন্ধক, এই সিন্ধিনিষ্ঠ প্রতিবন্ধকতার অবচ্ছেদক যে দিধাধয়িবানিরহ, তাহার প্রতিষোগী 
মিষাধরিষা উত্তেজক । 


প্রথম স্ভবকঃ ৪৭ 


পদাৰ্থও কারণরূপে স্বীকৃত । অভাব যেমন কার্য হয় তেমনই কারণও হইতে 
পারে । 'প্রতিবন্ধ' কথাটির অর্থ বিসামগ্রী, অর্থাৎ সামগ্রীর অন্তর্গত মণ্যভাবাদি 
কারণের অভাব যে মণ্যাদি তাহাই প্রতিবন্ধ। তাহার ( মণ্যাদির ) হেতু যে 
মণ্যাদি প্রতিবন্ধের- সমবধানকর্তা ব্যক্তি, সে-ই প্রতিবন্ধক । 


ব্যাখ্য। 


শক্তিবাদী মীমাংসক মণ্যভাবার্দি প্রতিবন্ধকাভাবকে কারণ স্বীকার করেন না। 
তাহাদের মতে কারণত্ব ভাৰত্বের ব্যাপ্য, যাহাতে ভাবত্ব নাই তাহাতে কারণত্বও নাই। 
অতএব অভাব (প্রতিবন্ধকের অভাব-মণ্যভাবাদি ) কারণ হইতে পারে না। ইহার উত্তরে 
নৈয়ায়িক বলিতেছেন--“ভাবো। যথা” | অন্বয়ব্যতিরেকই কারণতার জ্ঞাপক। কোন ভাব- 
বস্তুকে যে কারণ বল! হয় তাহার হেতু এই যে, কার্ষের সহিত তাহার অন্বয় ব্যতিরেক আছে। 
যে অন্বয়ব্যতিরেক থাকায় ভাববস্তর কারণতা স্বীকৃত, সেইভাবেই অন্বয়ব্যতিরেক থাকায় 
( মণ্য'ভাবসত্বে দাহের সত্তা, মণ্যভাবের অসত্বে দাহের অসত্বা,__-এইভাবে অন্বয়ব্যতিরেক 
থাকায় ) অভাবেরও কারণতা৷ স্বীকার্য। যদি ‘কারণত্বং ভাবত্ব্যাপ্যম্‌’ এইভাবে যুক্তিবিরুদ্ধ 
নিয়ম স্বীকার কর! হয় তাহ! হইলে “কার্ধত্বং ভাবত্বব্যাপ্যম্ঠ এইরূপ নিয়ম কল্পনা করিয়া 
অভাবের কার্ধতাও অস্বীকার কর! যাইতে পারে। বস্তুতঃ ধংসরূপ অভাবকে সকলেই কার্য 
বলিয়। স্বীকার করেন। অভাব যদি কার্য হইতে পারে তবে কারণই ব। হইবে না কেন? 

আপত্তি হইতে পারে যে, যে কিছুই করে না ( অকিঞ্চিংকর ) সে প্রতিবন্ধক হইতে 
পারে না, অতএব মণ্যা্দিকে প্রতিবন্ধক বলা যায় না। ( মীমাংসকমতে বহ্যার্দিগত শক্তি 
নাশ করে বলিয়া মণ্যা্দি প্রতিবন্ধক হইতে পারে, নৈয়ায়িকমতে তাহা সম্ভব নয়।) 

ইহার উত্তরে বল! হইতেছে-_-:”গতিবন্ধো। বিসামগ্রী:--”। 

আমর! মণ্যাদিকে প্রতিবন্ধক বলি না, প্রতিবন্ধ বলি। 

প্রতিবন্ধ = বিসামগ্রী অর্থাৎ সামগ্রীর বৈকল্য । যে-কারণ না থাকায় সামগ্রীর বৈকল্য 
ঘটে লেই কারণের অভাবই বিসামগ্রী বা প্রতিবন্ধ। দাহের প্রতি মণ্যভাব অন্যতম কারণ, 
তাহার অভাব (মণ্যভাবের অভাব = মণি ) যে মণি, তাহা প্রতিবন্ধ। সেই প্রতিবদ্ধ-মণির 
সমবধানকর্তা যে পুরুষ (যে সেই স্থলে মণিকে উপস্থিত করিয়াছে সেই ব্যক্তি ), তাহাকেই 
আমর! প্রতিবন্ধক বলি। মীমাংসক যে বলিয়াছেন_ষে কিছু করে ন! সে প্রতিবন্ধক হইতে 
পারে না, এই বিষয়ে আমরাও একমত । কিন্ত আমরা মণিকে প্রতিবন্ধক না বলিয় মণির 
উপস্থাপনকারী পুরুষকেই প্রতিবন্ধক বলি। পুরুষ সেই স্থলে মণির উপস্থাপন করায় কিঞ্চিৎকর 
হইয়াছে, অতএব সে প্রতিবন্ধক হইতে পারে। 


8৮ ন্যায়কুস্থুমাধলি: 


ন হাভাবস্যাকারণত্বে প্রমাণমস্তি। ন হি বিধিরূপেণাসো তুচ্ছ ইতি 
স্বরূপেণাপি তথা। নিষেধরূপাভাবে বিধেরপি তুচ্ছত্প্রসঙ্গাৎ। কারণত্বস্তা 
ভাবত্বেন ব্যাপ্তত্বাৎ তন্নিবতৌ তদপি নিবর্তত ইতি চেন্স, পরিবর্তপ্রসঙ্গীৎ। 
অন্বয্বব্যতিরেকানুবিধানন্) চ কারণত্বনিশ্চয়হেতোর্ভাববদ্ভাবেহপি তুল্যত্বাৎ। 
অভাব স্যাবর্জনীয়তয়! সম্মিধিঃ, ন তু হেতুত্বেনেতি চে তুল্যম্। প্রতিষোগিন- 
মুৎসারয়তস্তস্যান্যপ্রযুক্তঃ সন্মিথিরিতি চেৎ তুল্যম্‌ । ভীবস্যাভাবোৎসারণং 
স্বরূপমেবেতি চেৎ অভাবস্যাপি ভাবোৎসারণং স্বরূপান্নাতিরিচ্যতে । তম্মাদ্‌ 
যথা “ভাবন্যৈব ভাবো জনক’ ইতি নিয়মোহনুপপয়ঃ, তথা “ভাব এব জনক, 
ইত্যপি। কো হযনয়োধিশেষঃ। প্রতিবন্ধকোত্তভ্তকপ্রয়োগকালে তু ব্যভিচার- 


স্তদ। স্যাৎ, যদি যাদৃশে সতি কার্ানুদ্য়ঃ, তাদৃশ এব সতি উৎপাদঃ স্যাৎ, ন 
ত্বেবম্‌, তদাপি প্রতিপক্ষস্যাভাবাৎ। অসংপ্রতিপক্ষে। হি প্রতিবন্ধকাভিমতো 


ম্ত্রঃ প্রতিপক্ষ, স চ তাদৃশো নাস্ত্যেব। যত্তৃস্তি নাসৌ প্রতিপক্ষঃ। 


অনুবাদ 


অভাব যে কারণ হইতে পারে না_এ বিষয়ে কোন প্রমাণ নাই । যদিও 
অভাব বিধিরূপে তুচ্ছ, তবু স্বরূপতঃ তুচ্ছ নহে। যদি বিধির নিষেধাত্মক 
( ভাবের অভাবাত্মক ) বলিয়া অভাব তুচ্ছ হয়, তবে নিষেধের নিষেধাত্মক 
( অভাবের অভাবাত্মক ) বলিয়। ভাববস্তুরও তৃচ্ছত! স্বীকার করিতে হয় । 
এইরূপও বলা যায় না যে, কারণত্ব ভাবত্বের ব্যাপ্য, অতএব [ ব্যাপকা- 
ভাবা ব্যাপ্যাভাবঃ ] অভাবে কারণত্বের ব্যাপক ভাবত্ব না থাকায় ব্যাপ্য কারণত্বও 
থাকিতে পারে না।_-যেহেতু বৈপরীত্যেরও আপত্তি হইতে পারে ( ‘কারণত্ব- 
অভাবত্বের ব্যাপ্য’ এইরূপ নিয়ম কল্পন! করিয়। ভাববস্তুর কারণতা ও খণ্ডন কর! 
যায় )। বস্তুতঃ কারণত! নিশ্চয়ের হেতু যে অম্বয়ব্যতিরেক তাহ! ভাবের ন্যায় 
অভাবেও তুল্য। 
যদি বল-_অভাবের সন্গিধি অবর্জনীয় বলিয়াই, কারণ বলিয় নহে, তাহা 
হইলে বলিব, ভাবের পক্ষেও তাহ! তুল্য । যদি বল- প্রতিযোগীকে উৎসারিত 
করে বলিয়া অভাবের সন্নিধি অন্প্রযুক্ত-_তাহা হইলে বলিব, ভাবের পক্ষেও 
তাহা তুল্য । যদি বল-- অভাবের উৎসারণ ভাবের স্বরূপই, তাহা হইলে বলিব, 
অভাবের স্বরূপ ভাবের উৎসারণ। অতএব যেমন “ভাব ভাবেরই কারণ, 
এইরূপ নিয়ম হইতে পারে না [ কেননা, ধ্বংসের প্রতি প্রতিযোগীর কারণতা 


প্রথম স্তবকঃ ৪৯ 


থাকায় ভাব-অভাবেরও কারণ হয়] তেমনি, “ভাবই কারণ” এই নিয়মও 
হইতে পারে না। এই দুইটির মধ্যে পার্থক্য কোথায় ? 

(ভাব ও অভাবের কার্ধতা বা কাঁরণতার মধ্যে পার্থক্য নাই, অতএব 
“ভাবই কার্য হইবে? ইহ! যেমন বলা যায় না, তেমনি, “ভাবই কারণ হইবে’ ইহাও 
বলা যায় না। তুল্যভাবে উভয়ই কার্য ও কারণ হইতে পারে । ) 

প্রতিবন্ধকের উত্তস্তনকালে যে ব্যভিচার দেখানো হইয়াছে তাহা তবেই 
সম্ভব হইত, যদি যাদৃশ বস্তু থাকিলে কার্ষের উৎপত্তি হইতে পারে ন! তাদৃশ বস্তু 
হইতে কার্ষের উৎপত্তি হইত; কিন্তু প্রকৃত স্থলে তাহা হয় না । যখন (উত্তেজক 
মণিসন্বে) কার্ষের উৎপত্তি হইতেছে তখন প্রতিপক্ষ (প্রতিবন্ধক ) নাই। 
অসৎ প্রতিপক্ষ অর্থাৎ যাহার বিরোধী নাই তাদৃশ মণ্যাদি প্রতিবন্ধকই কার্ধষের 
প্রতিপক্ষ হয়। মণ্যাদি প্রতিবন্ধকের পক্ষে উত্তেজকমণিই প্রতিপক্ষ । অতএব 
যখন উত্তেজকমণি ও প্রতিবন্ধকমণি উভয়ই আছে, তখন অসৎ প্রতিপক্ষ অর্থাৎ 
উত্তেজকাভ।ববিশিষ্ট মণি ন! থাকায় দাহ হইতে পারে । উত্তেজকাভাববিশিষ্ট 
মণিই তো! দাহের প্রতিপক্ষ । উত্তেজকমণির সমবধানস্থলে তাদৃশ প্রতিপক্ষ 
নাই। যাহা আছে (উত্তেজকবিশিষ্ট মণি ) তাহা প্রতিপক্ষ নহে । 


তথাপি বিশেষ্যে সত্যে বিশেষণমীত্রাভাবস্তত্র, স চোত্তম্ভক মন্ত্র 
এবেত্যন্যৈব সামগ্রীতি চেৎ, ন, বিশিষ্টস্যাপ্যভাবাৎ। ন হি দণ্ডিনি সতি 
অদগানামন্যেষাং নাভাবঃ, কিন্তু দণ্ডাভাবস্তৈব কেবলস্তেতি যুক্তম্‌, যথা হি 
কেবলদণ্ডসন্ডাবে উভব্নসন্ভাবে দ্বয়াভাবে বা কেবল পুরুষাভাবঃ সর্বত্রা- 
বিশিষ্টঃ, তথা কেবলোত্তস্তকসন্ভাবে, প্রতিবন্ধকোত্তম্ভকসন্ভাবে, দ্রয়াভ্ভাবে বা 
কেবলপ্রতিবন্ধকাঁভাবোহবিশিষ্ট ইত্যবধার্যতাম্‌ । অথৈবং ভূতসামস্রীত্রয়মেব 
কিং নেষ্যতে ? কার্যস্য তদৃব্যভিচারাৎ। জাতিভেদ্রকল্পনায়াং চ প্রমাণাভাবাৎ, 
যথোক্তেনৈবোপপত্তেঃ। ভাবে বা কামমসাবস্ত কা নো হানিঃ। 


অনুবাদ 
যদি বল-যে স্থলে উত্তেজক ও প্রতিবন্ধক কোনটিই নাই সেই স্থলে 
বিশেষ্য যে প্রতিবন্ধক তাহার অভাবই কারণ, এবং যে স্থলে বিশেষ্য যে মণি 
তাহা থাকিলেও উত্তেজকাভাবরূপ বিশেষণ নাই সেই স্থলে বিশেষণমাত্রের 
অভাব অর্থাৎ উত্তেজকাভাবের অভাব যে উত্তেজক অর্থাৎ উত্তেজকমন্ত্রাদি তাহাই 
৭ 


৫০ ন্যায়কুস্থমাপ্জলিঃ 


কারণ হইবে, অতএব দুই স্থলের সামগ্রী ভিন্ন ভিন্ন, ( উত্তেজকাভাববিশিষ্ট 
মণির অভাবকে কারণ না বলিয়া কৌন স্থলে কেবল বিশেষ্য যে মণি তাহার 
অভাবকে এবং কোন স্থলে বিশেষণ যে উত্তেজকাভাব তাহার অভাবকে কারণ 
স্বীকার কর! হউক-_ইহাই বক্তব্য )। 

__তাহাও অসঙ্গত, যে স্থলে উত্তেজক ও প্রতিবন্ধক উভয়ই আছে এবং 
যে স্থলে উত্তেজক ও প্রতিবন্ধক উভয়ই নাই ; এই ছুই স্থলেই উত্তেজকাভাব- 
বিশিষ্ট মণির অভাব থাকায় তাহাই কারণ, অতএব সামগ্রীভেদ কল্পন! অনাবশ্যক । 
(এই বিষয়ে উদাহরণ-- ) যেমন-_যেখানে দণ্ডী ( দণ্ডবিশিষ্টপুরুষ ) আছে 
সেখানে কেবল দগণ্ডাভাবের অভাব আছে, কিন্তু দণ্ডাভাববি শিষ্টপুরুষের অভাব 
নাই__ এইরূপ বল! যায় না, কেননা যেখানে কেবল দণ্ড আছে অথবা যেখানে 
দণ্ড ও পুরুষ উভয় আছে অথব! দণ্ড ও পুরুষ উভয়ই নাই__এই তিন স্থলেই 
কেবল পুরুষের অভাব ( অর্থাৎ দণ্ডাভাববিশিষ্ট পুরুষের অভাব ) তুল্যভাবেই 
আছে। 

সেইরূপ, কেবল উত্তেজক থাকিলে বা উত্তেজক ও প্রতিবন্ধক উভয় 
থাকিলে অথবা! উভয়ের অভাব থাকিলে সর্বত্র কেবল প্রতিবন্ধকের অভাব 
( অৰ্থাৎ উত্তেজকাভাববিশিষ্ট মণির অভাব) তুল্যই। ( অতএব সর্বত্র তাহাই 
কারণ )। 

এইরূপ বলা যায় না যে, এ এ স্থলে ভিন্ন ভিন্ন তিনটি সামগ্রীই স্বীকার 
করা হউক, কেননা তাহা হইলে একই দাহাদি কার্ধের প্রতি এ তিনটিকে 
পুথকৃভাবে কারণ স্বীকার করিলে একৈকজন্য দাহকার্ষে ব্যভিচার (ব্যতিরেক- 
ব্যভিচার ) হইবে । জাতিভেদ-কল্পনার প্রতিও কোন প্রমাণ নাই (তৃণারণি- 
মণি স্থলের ন্যায় এই স্থলে কার্ধগত বৈজাত্য স্বীকারের পক্ষে কোন যুক্তি নাই )। 
যেহেতু, পূবোক্ত উপায়েই (সর্বত্র উত্তেজকাভাববিশিষ্টমণ্যভাবের কারণতাদ্বারাই ) 
উপপত্তি হইতেছে । 

তথাপি যদি এভাবে তিনটি সামগ্রী কল্পনা করা হয়, তবে তাহাই হউক, 
তাহাতে আমাদের ( অভাবকারণতাবাদিগণের ) ক্ষতি কি? (অভাবও যে 
কারণ হয়, ইহাই তো আমাদের প্রতিপাগ্ঠ )। 


প্রথম স্তবকঃ ৫১ 


প্রাক্‌ প্রধবংসাদিবিকল্লোহপি নানিয়তহেতুকত্বীপাদকঃ, যস্মিন্‌ সতি কার্যং 
ন জায়তে তম্মিন্নসত্যে জায়ত ইতি, অত্র সংসর্গাভাবন্যৈৰ প্রযোজকত্বাৎ। 
যস্ত সংসর্গাভাব তাদাত্স্য নিষেধয়ৌোধিশেষমনীকলয়ন ইতরেতরাভাবেন 
প্রত্যবতিষ্ঠতে স প্রতিবোৌধনীয়ঃ। তথাপ্যভাবেষু জাঁতেরভাবাৎ কথং ত্রয়াঁপা- 
মুপগ্রহঃ স্যাৎ। অন্ুুপগৃহীতানাং চ কথং কারণত্বাবধারণমিতি চে ম। 


ভূজ্জাতিঃ। ন হি তদ্ুপগৃহীতানামেব ব্যবহারাঙ্গত্বম্‌, সর্বত্রোপাধিমদ্‌ ব্যবহার- 
বিলোপপ্রসঙ্গাৎ। 


এতেন প্রতিবন্ধকে সত্যপি তজ্জাতীক্বান্যস্তাভাবসম্ভবাৎ কার্যোৎপাদ- 
প্রসঙ্গঃ, অনুৎপার্দে বা ততোহপ্যধিকং কিঞ্চিদপেক্ষণীয়মস্তীতি নিরস্তম্‌। 
যথা হি তজ্জাতীয়ে সতি কার্ষং জায়তে অর্থাৎ অসতি ন জায়তে ইতি স্থিতে 
তদৃভাবেইপি তজ্জাতীম্বান্তরাভাবান্ন ভবিতব্যং কার্ষেণেতি ন, ততৈতদপি ; 
অনুকূলবও প্রতিকুলেহপি সতি তজ্জা তীয়মান্তরীভাবানামকিঞ্চিৎ করত্বীর্দিতি। 


অনুবাদ 


প্রাগভাব এবং ধ্বংসাঁদি বিকল্পও অনিয়তহেতুকত্বের কারণ হইতে পারে 
ন!। যাহা থাকিলে কার্য হয় না এবং যাহা না থাকিলেই কার্ধ হয় (প্রতিবন্ধক 
থাকিলে কার্য হয় না, প্রতিবন্ধক ন! থাকিলে অর্থাৎ প্রতিবন্ধকাঁভাব থাকিলেই 
কার্ধ হয়)-__এই স্থলে প্রতিবন্ধকের সংসর্গীভাবমাত্রই প্রযেজক। (এঁষে 
কার্ষের অভাব ও প্রতিবন্ধকের অভাব তাহ! সংসর্গাভাবরূপেই গ্রহণ করিতে 
হইবে। তাহা হইলে প্রতিবন্ধকসংসর্গাভাবত্রূপে কারণ স্বীকার করায় 
প্রাগভাব, ধ্বংস ও অত্যন্তাভাবের সংগ্রহ হইল এবং অন্যোন্তাভাবের ব্যাবৃত্তি 
হইল )। যে (অন্ঞ) ব্যক্তি সংসর্গাভাব ও অন্যোন্যাভাবের পার্থক্য ন! জানায় 
অন্যোন্থাভাবকে আশ্রয় করিয়া আপত্তি উত্থাপন করে (প্রতিবন্ধক সংসর্গা- 
ভাঁবকে কার্ষের কাঁরণ স্বীকার করিলেও প্রতিবন্ধক সমবধানস্থলে প্রতিবন্ধকের 
অন্টোন্তাভাব থাকায় এ স্থলে কার্ষের উৎপত্তি হউক-_এইভাবে আপত্তি করে) 
তাহাকে সংসর্গাভাব যে অন্যোন্তাভাব হইতে ভিন্ন_-এই বিষয়ে অবহিত কর! 
উচিত। 

তথাপি আপত্তি হইতে পারে_সংসর্গাভাব নিবেশ করিলেও প্রাগভাবাদি- 
ত্রিতয় সাধারণ যে সংসর্গাভাবত্ব তাহা তো জাতি নহে, অতএব অনুগত ধর্মের 
অভাবে একরপে প্রাগভাবাদি তিনটি অভাবের সংগ্রহ না হওয়ায় তাহাদের 
কারণতা নিশ্চয় হইতে পারে না । 


৫২ ন্যায়কুস্থমাঞ্জলি:ঃ 


_-তাহার উত্তর এই যে, তাহ! ( সংসর্গাভাবত্ব ) জাতি না হউক । এমন 
কোন নিয়ম নাই যে, জাত্যবচ্ছিন্নেই কারণত। ব্যবহার হইবে, তাহা হইলে 
যে-সকল স্থলে উপাধ্যবচ্ছিন্নে কারণতা ব্যবহার হয় (যেমন আকাশত্বাবচ্ছিন্নে 
শব্দের সমবাস্িকারণতা ) তাহার বিলোপাপত্তি হইবে । 

যদি কেহ বলেন যে, একটি প্রতিবন্ধক থাকিলেও তজ্জাতীয় অন্ত 
প্রতিবন্ধকের অভাব থাকায় সেই প্রতিবন্ধকাভাবরূপ কারণ হইতে কার্ষের 
উৎপত্তির আপত্তি হয়। আর-_-এ স্থলে কার্ধের উৎপত্তি না হইলে অনুৎপত্তির 
প্রযোজক অন্ত কিছু বলিতে হইবে ।__তাহার মতও নিরস্ত হইল । কেননা, 
যেমন কারণজাতীয় থাকিলেই কার্য হয় অর্থাৎ কারণজাতীয় না থাকিলে কার্য 
হয় না-_এই নিয়ম আছে, তেমনি এই নিয়মও আছে যে, “কারণাভাবাং 
কাধাভাবঃ, অথচ কারণজাতীয় যৎকিঞ্চিৎ বস্তুর অভাব থাকিলেও কার্য হয় না 
ইহ! বলা যায় না, প্রকৃতস্থলেও সেইরূপ হইবে ( অর্থাৎ প্রতিবন্ধকত্বাবচ্ছিন্ন 
প্রতিযোগিতাক অভাবই কারণ, অতএব যৎকিঞ্চিৎ প্রতিবন্ধক থাকিলে প্রতি- 
বন্ধকত্বাবচ্ছিন্ন প্রতিযোগিতাক অভাব (প্রতিবন্ধকসামান্তাভাব ) না থাকায় 
কার্যোৎপত্তির আপত্তি হইবে না। অনুকুল ব! প্রতিকূল উভয় স্থলেই তজ্জাতীয় 
অন্য বস্তুর অভাব অকিঞ্চিংকর (যেমন কার্ধানুকুল কারণ থাকিলে তজ্জাতীয় 
অন্য বস্তুর অভাব থাকিলেও তাহাতে কার্ষোৎপত্তির বাধা হয় না, সেইরূপ 
কার্ষের প্রতিকুল কোন একটি প্রতিবন্ধক থাকিলে তজ্জাতীয় প্রতিবন্ধকান্তরের 
অভাব থাকিলেও তাহাতে কার্ষোৎপত্তির আপত্তি হয় না)। 


যত্তু “অকিঞ্চিংকরস্যেতি তদপ্যসৎ। সামগ্রীবৈকল্যং প্রতিবন্ধ পদার্থে 
টিক স চাত্র মন্ত্রাদ্িরেব, ন ত্বসৌ প্রতিবন্ধকঃ। ততঃ কিং তস্যাকিঞ্চিৎ 
করতেন? তৎপ্রযোক্তারস্ত প্রতিবন্ধারঃ। তে চ কিঞ্চিৎকরা এবেতি কিম- 
সমঞ্জসম্। যে তু ব্যুৎপাদয়ন্তি কার্যানুৎপাদ এব প্রতিবন্ধ ইতি, তৈঃ 
প্রতিবন্ধমকুর্বস্ত এব প্রতিবন্ধকাঃ ইত্যুক্তং ভবতি। তথা হি-_কার্ষস্যানুৎপাদঃ 
প্রাগভাবে বা স্যাৎ তস্য কালান্তরপ্রাপ্ডিরা ? ন পূর্বঃ তস্যানুৎপাদ্ত্বাৎ। ন 
দ্বিতীয়ঃ, কালম্য স্বরূপতোইভেদাৎ, তদুপাধেস্ত মন্ত্রমন্তরেণাপি স্বকারণা- 
থীনত্বাৎ। প্রাগভাবাবচ্ছেদককালোপাধিস্তদ্রপেক্ষ ইতি চেয়, মন্ত্রাৎ পুর্বমপি 
তস্য ভাবাৎ। তস্মাৎ সামগ্রী তৎকার্যয়োঃ পৌর্বাপর্যনিষ্মমাৎ তদ্রভাবয়োরপি 
পূর্বাপরভাব উপচর্যতে বস্তুতস্ত তুল্যকালত্বমেবেতি নায়ং পন্থাঃ। 


প্রথম স্তবকঃ ৫৩ 


অনুবাদ 


[ ‘প্ৰতিবন্ধে! বিসামগ্রী’ এই কারিকাংশের বিবরণ )-_ 

আর এই যে আপত্তি কর! হয়__যাহ! অকিঞ্চিৎকর তাহ! প্রতিবন্ধক হইতে 
পারে না (যে কিছুই করে না সে প্রতিবন্ধক হইতে পারে না, অতএব মণিমন্ত্রাদি 
প্রতিবন্ধক নহে )-তাহাও অসঙ্গত। কেনন! (প্রতিবন্ধ” পদের মুখ্য অর্থ 
সামগ্রীবৈকল্য অর্থাৎ কারণের অভাব । প্রকৃত স্থলে মণি বা মন্ত্রাদির অভাবরূপ 
যে কারণ, তাহার অভাব অর্থাৎ মণিমন্ত্রাদিই প্রতিবন্ধ। তাহা প্রতিবন্ধক নহে। 
( অতএব আমাদের মতে মণিমন্ত্রাদি যদি অকিরঞ্চিংকর হওয়ায় প্রতিবন্ধক ন। 
হয় তবে তাহা ইষ্টই ) অতএব তাহা কিঞ্চিংকর ন! হইলেও ক্ষতি কি? যাহারা 
সেই মণিমন্ত্রাদির প্রযোক্তা ( উপস্থাপনকারী ) তাহারাই প্রতিবন্ধক । তাহার! 
কিঞ্চিতকর (মণিমন্ত্রা্দির উপস্থাপনকারী ) হওয়ায় প্রতিবন্ধক হইতে পারে। 
অতএব আমাদের মতে কোন অসামপ্তস্ত নাই। 

যাহারা এইরূপ অর্থ করেন যে, কার্ষের অনুৎপাঁদই প্রতিবন্ধ [ সেই 
প্রতিবন্ধের হেতু হওয়ায় মণ্যার্দি প্রতিবন্ধক ৷ ] তাহাদের মতে যে প্রতিবন্ধ 
' করে না তাহাকেই প্রতিবন্ধক বল! হইতেছে [ এই দোষ হয়] যেহেতু, কার্ষের 
অনুতপাদ বলিতে কি বুঝায়? তাহা কি প্রাগভাবস্বরূপ ? অথবা কালান্তর- 
প্রাপ্তি? প্রথম পক্ষে, প্রাগভাব অনাদি হওয়ায় অন্ুৎপাগ্চ ( কারণজন্য হইতে 
পারে না, অতএব প্রত্িবন্ধের হেতুরূপে মণ্যাদিকে প্রতিবন্ধক বলা যায় না)। 
দ্বিতীয় পক্ষে দোষ এই যে, কাল অখণ্ড এক, তাহার স্বরূপতঃ কোন ভেদ নাই। 
অতএব কালাস্তর কথাটি অসঙ্গত। যদি বল-_কাল স্বরূপতঃ অভিন্ন হইলেও 
তাহার উপাধি ভিন্ন ভিন্ন, তাহা হইলে বলিব--সেই উপাধি (রবিক্রিয়াদি ) 
স্বকারণের অধীন, মন্ত্র দি-প্রতিবন্ধকের অধীন নহে। 

যদি বল-_[ কেবল কাঁলোপাধি মন্ত্রাদিজন্ত না৷ হইলেও ] কার প্রাগভাবের 
অবচ্ছেদক যে কালোপাধি তাহা মন্ত্রাদিকে অপেক্ষা করে- ইহাও অসঙ্গত। 
যেহেতু মন্ত্রপ্রয়োগের পূর্বে অনাদি কার্ষপ্রাগভাব ছিল [ অতএব তাহা মন্ত্রাদি- 
সাপেক্ষ হইতে পারে না] অতএব [“কারণ।ভাবাঁৎ কার্ধাভাবঃ৮ এই যে 
লোকব্যবহার তাহা ] সামগ্রী ও কার্ষের পৌর্বাপর্যনিয়ম থাকায় তাহাদের 
অভাবেরও পৌর্বাপর্য ব্যবহার গপচারিক। প্রকৃতপক্ষে কারণাভাব ও কার্ধাভাব 
তুল্যকালীন (তাহাদের পৌর্বাপর্য নাই )। 


৫৪ গ্যায়কুন্থমাগ্ুলি: 


অতএব যাহার প্রতিবন্ধ শব্দের এরূপ অর্থ করিয়া সমাধান করিতে 
চাহেন, তাহাদের অবলম্বিত পথ ( উপায় ) যথার্থ নহে। 


নচেদেবং শক্তিস্বীকারেহপি কঃ প্রতীকার? ? তথা হি প্রতিবন্ধকেন শক্তির! 
বিনাশ্যতে তদ্ধর্মো বা, ধর্মান্তরং বা জন্যতে, ন জন্যতে বা কিমগীতি পক্ষাঃ। 
তত্রাকিঞ্চিতকরস্য প্রতিবন্ধকত্বান্ুপপত্তেঃ। বিপরীতধর্মান্তরজননে তদ্ভাবে 
সত্যেৰ কার্মিত্যভাবস্য কারণত্বস্বীকারঃ, প্রাগভাবাদ্িবিকল্নাবকাশশ্চ | 
তদৃবিনাশে তদ্বর্মবিনাশে বা পুনরুত্তস্তকেন তজ্জননেহনিয়তহেতুকত্বম্‌, পূর্ব 
স্বরূপোৎপাদকাৎ ইদানীমুত্তস্তকাছুৎপত্তেঃ। ন চ সমানশক্তিকতয়। তুল্য- 
জাতীম্বত্বান্লৈবমিতি সা-্প্রতম্‌, বিজাতীয়েষু সমানশক্তিনিষেধাৎ। ন চ প্রতি- 
বন্ধক শক্তিমেবোত্তভ্তকো। বিরুণদ্ধি, ন তু ভাবশক্তিমুৎপাঁদয়তীতি সাম্প্রতম্‌, 
তদনুৎপাদ প্রসঙ্গাৎ। কালবিশেষাৎ তছৎপাদে তদেবানিয়তহেতুকত্বমিতি॥ ১০ ॥ 


অনুবাদ 


যদি ইহা (মন্ত্রাদিকে প্ৰতিবন্ধ এবং মন্ত্রাদির প্রযোক্ত! ব্যক্তিকে প্রতি 
বন্ধক ) স্বীকার ন! কর, তাহ! হইলে শক্তি স্বীকার করিলেই ব! কি প্রতিকার 
হইবে ? কেননা, প্রতিবন্ধক মণ্যাদি কি বহ্যাদিগত শক্তিকে নাশ করে অথব! 
শক্তিগত ধর্মকে নাশ করে? অথবা তাহাতে ধর্মান্তরের স্থষ্টি করে? অথবা 
কিছুই করে ন! ?-_এই কয়েকটি বিকল্পের সম্ভাবনা আছে। তাহার মধ্যে 
( চতুর্থ পক্ষে ) যদি কিছুই না করে তাহা হইলে অ-কিঞ্চিংকর হওয়ায় প্রতিবন্ধক 
হইতে পারে না। (তৃতীয় পক্ষে ) যদি বিপরীত ধর্মীস্তরকে জন্মায় তাহা হইলে 
বিপরীত ধর্মের অভাবেই কার্য স্বীকার করায় অভাবের কারণতা স্বীকৃত হইল 
এবং ইহাতে পূর্বোক্ত প্রাগভাবাদি বিকল্পের অবকাশ থাকিল। (প্রথম ও 
দ্বিতীয় পক্ষে ) যদি বল- শক্তি বা! শক্তিগত ধর্মের নাশ করে তাহা হইলে 
উত্তেজকের দ্বারা আবার সেই শক্তির উৎপত্তি স্বীকার করায় অনিয়তহেতুকত্বের 
আপত্তি হইবে । কেননা, এই শক্তি পূর্বে বহ্যাদিব্বরূপের উৎপাদক কারণ হইতে 
উৎপন্ন হইয়াছে’ এবং সম্প্রতি উত্তেজক হইতে উৎপন্ন হইতেছে [ অতএব 


১ মীমাংসকগণ বলেন--নিত্যে নিত্যৈব স! শক্তিরনিত্যে ভাবহেতুজা'। শক্তি নিত্যবস্ততে নিত্য এবং 
অনিত্যবস্ততে অনিত্য । এই অনিত্যশক্তি ভাবহেতুজ--অর্থাৎ তদাশ্রয়ীভূত বস্তুর কারণ হইতে জদ্মে। 
যেমন- বহ্ছির উৎপাদক কারণ হইতেই বহ্নি ও বহ্নিগতশক্তি জন্মে। সহজশক্তি সম্বন্ধে এই নিয়ম। 
আধেয়শক্তি সম্বন্ধে পরে বল! হইবে । 
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শক্তির বা শক্তিধর্মের নির্দিষ্ট ( অব্যভিচারী ) কারণ ন! থাকায় অনিয়তহেতুকত্বের 
আপত্তি )। যদি বল-_এ শক্তি বিভিন্ন কারণ হইতে উৎপন্ন হইলেও তৃণারণি- 
মণিন্যায়ে এ বিভিন্নকারণে কার্যানুকুল একশক্তি করায় এ দোষ হইবে নাঁ_ 
তাহাও অসঙ্গত, যেহেতু পূর্বেই ( প্ৰবাহে! নাদিমানেষ ন বিজাত্যেকশক্তিমান্‌-- 
এই কারিকায় ) বিজাতীয় বস্তুতে একজাতীয় কার্ধানুকুল শক্তির নিষেধ করা 
হইয়াছে। যদি বল উত্তেজক বহ্নি প্রভূতিতে কোন শক্তি জন্মায় না, পরস্ত 
প্রতিবন্ধকগত স্তম্ভন শক্তিকে নষ্ট করে, অতএব ( উত্তেজককে শক্তির কারণ 
স্বীকার না করায় ) অনিয়তহেতুকত্বের আপত্তি হইবে না।_ইহাও অসঙ্গত, 
যেহেতু, তাহা হইলে এ স্থলে দাহাদিকার্য হইতে পারে না (উত্তেজক ও 
প্রতিবন্ধক উভয়ের সমবধানস্থলে দাহাদি হইতে পারে না, কেনন! প্রতিবন্ধকের 
দ্বার! বহ্িগত শক্তি নষ্ট হইয়াছে এবং উত্তেজকের দ্বারা তাহাতে শক্তির উৎপত্তিও 
হইতেছে ন! )। যদি বল -উত্তেজকের দ্বারা না হইলেও কালবিশেষের দ্বার! 
বহ্্যাদিতে শক্তি উৎপন্ন হইবে (উত্তেজক সমবধানকালই এ শক্তির জনক) 
তাহা হইলে পূর্ববৎ অনিয়তহেতৃকত্বের আপত্তি হইবে ॥ ১০ ॥ 


স্যান্দেতৎ--মা ভূ সহজশক্তিঃ আধেয়শক্তিস্ত স্যাৎ। দৃশ্যতে হি 
প্রোক্ষণাদিনা ত্রীহাদেরভিসংক্কারঃ। কথমন্যথা কালান্তরে তাদৃশানামেব 
কার্ববিশেষোপযোগঃ। ন চ মন্ত্রাদীনেব সহকারিণঃ প্রাপ্য তে কার্যকারিণ 
ইতি সাম্প্রতম্‌। তেষু চিরধ্বস্তেঘপি কার্বোৎপাদাৎ। নাপি প্রধ্বংসসহাস্বাস্তে 
তথা, এবং হি যাগাদি প্রধ্বংস এব স্বর্গাদীন্ৎ পাদর়ন্ত কৃতমপূর্বকল্পনয়া । 
তেষামনন্তত্বাদনন্তফলপ্রবাহঃ প্রসজ্যত ইতি চে, অপ্ূর্বেইপি কল্পিতে 
তাবানেব ফলপ্রবাহ ইতি কুতঃ? অপ্ূর্বস্বাভাব্যার্দিতি চে তুল্যমিদরমিহাপি। 
তাবতাপি তৎ প্রধবংসে! ন বিনশ্যতীতি বিশেষঃ। 


অন্থবাদ 


আপত্তি হইতে পারে যে, সহজশক্তি স্বীকার না করিলেও আধেয়শক্তি 
অবশ্যস্বীকার্ধ [ অতএব অদৃষ্ট যে ভূতধর্ম, এ বিষয়ে সহজশক্তি দৃষ্টান্ত না হইলেও 
আধেয়শক্তিই দৃষ্টান্ত হইবে’ ] দেখা যায় যে, 'ক্রীহীন্‌ প্রোক্ষতি” ইত্যাদি 


১ যে শক্তি বস্তুর সহিতই বস্তুতে উৎপন্ন হয় তাহা সহজ শক্তি। যেমন, বহিতে যে দ্বাহানুকুলশক্তি আছে 
তাহা বহ্নির কারণ হইতেই রহ্নির সহিত জন্মে। অন্য কারণে বস্তুর মধ্যে যে শক্তি জন্মে তাহ! আধেয়শক্তি । 
যেমন, প্রোক্ষণাদিজনিত ব্রীহাদিগত শক্তি, মাথকর্ষণার্দিজনিত ভূমিগতশক্তি প্রভৃতি । 


€৬ স্যায়কুহমালিঃ 


বিধিবিহিত প্রোক্ষণাদির দ্বারা ব্রীহি প্রভৃতিতে সংস্কার হয় (এই সংস্কারই 
অতিশয় বা আধেয়শক্তি)। এই সংস্কারকে অস্বীকার করিলে অপ্রোক্ষিত 
অবস্থায় যে ব্রীহি ছিল কালাস্তরে অর্থাৎ প্রোক্ষিত অবস্থায়ও সেই ত্রীহিই 
আছে, কিন্তু তখনই তাহ! কার্ষের (অবঘাতের । “প্রোক্ষিতা এব ত্রীহয়োইব- 
ঘাতায় কল্ল্যুন্তে' ) উপযোগী হয় কেন? যদি বল- মন্ত্রাদিসহকারিসম্বলিত হইয়! 
তাহা (ত্রীহি) কার্ষের উপযোগী হয় [ অতএব প্রোক্ষণাদিজনিত অতিশয় 
স্বীকার করিব কেন? ইহাও অসঙ্গত। কেনন! মন্ত্রাদি চিরধ্বস্ত ( বন্ুপূর্বে 
বিনষ্ট) হইলেও তাহা কার্ষের উপযোগী হয়। (মন্ত্রাদি উচ্চারণের অনেক 
পরেও ব্রীহি অবঘাতের উপযোগী থাকে, অথচ তৎকালে মন্ত্র নাই। শব্দাত্মক 
হওয়ায় মন্ত্র দ্বিক্ষণ মাত্রস্থায়ী )। ইহা বলা যায় ন! যে মন্ত্রাদি তৎকালে ন! 
থাকিলেও মন্ত্রা্দির ধ্বংসরূপ সহকারীর সহায়ে ব্রীহি তৎকালে কার্যকারী হয়। 
কেননা তাহা হইলে যাগাদির ধ্বংসই (ধ্বংসকে ব্যাপাররূপে স্বীকার করিয়া ) 
কালাস্তরভাবী ন্বর্গাদির জনক হইতে পারে, মধ্যবর্তা অপূর্ব স্বীকারের প্রয়োজন 
কি? যদি বল- ধ্বংস অনন্ত হওয়ায় ( ধ্বংসের ধ্বংস বা অস্ত ন! থাকায় অনন্ত ) 
অনস্ত স্বর্গাদিফলধারার আপত্তি হয়, এইজন্য ধ্বংসকে কারণ স্বীকার কর! যায় 
না।__তাহা হইলে বলিব-_“অপূর্ব কল্পনা করিলেও তাহা যে অনন্ত স্বর্গাদি 
ফলধারার কারণ না হইয়! নিয়তকালব্যাপী স্বর্গাদি ফলধারার কারণ হয় 
তাহা কেন? 

যদি বল-_নিয়তকালা বচ্ছিন্ন স্বর্গাদি ফলের উৎপাদনই অপূর্বের স্বভাব 
তাহা হইলে ধ্বংসসন্বন্ধেও তাহ] তুল্য । ( অর্থাৎ ধ্বংসকে যাগাদির ব্যাপাররূপে 
কল্পনা করিলেও বলা যায় যে, কালবিশেষাবচ্ছিন্ন ফলজনকতাই ধ্বংসের স্বভাব। 
অতএব অনস্ত ফলধারার আপত্তি হইবে না )। 

তাহা হইলেও অপূর্ব ও ধ্বংসের মধ্যে বিশেষ ( পার্থক্য ) এই যে, অপূর্বকে 
ফলনাশ্য বল! যায়, কিন্ত ধবংস ফল উৎপাদন করিলেও নষ্ট হয় না । 


স্যাদেতৎ--উপলক্ষণং প্রোক্ষণাদয়ঃ নতু বিশেষণম্। তথা চাবিষ্- 
মানৈরপি তৈরুপলক্ষিতা৷ ত্রীন্যাদয়স্তত্র তত্রোপযোক্ষ্যন্তে, যথা গুরুণা টাক! 
কুরুণা ক্ষেত্রমিতি চেৎ_তদসৎ। ন হি স্বরূপব্যাপারয়োরভাবেহপুযুপলক্ষণন্য 
কারণত্বং কশ্চিদিচ্ছতি অতিপ্রসঙ্গাৎ। ব্যবহারমাত্রং তু তজংজ্ঞানসাধ্যং ন তু 
তৎসাধ্যমূ। তজজ্ঞানমপি স্বকরিণাথীনং, নতু তেন নিরন্বয় ধ্বস্তেন জন্যতে । 
অস্ত ব! তত্রাপ্যতিশয়কল্পনা, কিং নশ্ছিন্নম্‌? যদ্বা যাগাদেরপুযুপলক্ষণত্বমস্ত। 
তছুপলক্ষিতঃ কালো যজ্বা বা স্বর্গাদি সাধয়িষ্যতে কৃতমপূর্বেণ। 
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ন চ দেবদত্তস্ স্বগুণাকৃষ্টাঃ শরীরাদয়ো। ভোগায়, তদৃভোগ সাধনত্বাৎ 
অগাদিবদ্িত্যন্বয়িবলাদপূর্বসিদ্ধেন্নীবোশেষ ইতি সাল্প্রতম্, ইচ্ছা প্রযত্র- 
জ্ঞানৈর্যথাযোগং সিদ্ধসাধনাৎ। ন চ তদ্রহিতানীমপি ভোগ ইতি যুক্তিমৎ, 
যেন ততোহুপ্যধিকং সিধ্যেৎ। নাপি স্বগুণোৎপাদ্দিতা ইতি সাধ্যার্থঠ 
মনসানৈকান্তিকত্বাৎ। নাপি কার্যত্বে সতীতি বিশেষণীয়ো হেতুঃ তথাপুযুপ- 
লক্ষণৈরেব সিদ্ধসাধনাৎ। অসতাং তেযাং কথমুৎপাদকত্বমিতি চে তদেত- 
দ্রভিমন্ত্রণাদিঘপি তুল্যমৃ। তস্মীদৃ ভাবভূতমতিশয়ং জনয্বন্ত এব প্রোক্ষণাদস্বঃ 
কালান্তরভাবিনে ফলায় কল্পন্তে, প্রমাণতস্তদর্থমুপাদীয়মানত্বাৎ যাগকৃষি- 
চিকিওসাবদিতি। অন্যথা কৃষ্যাদয়ে! দুর্ঘটাঃ প্রসজ্যেরন্, বীজাদীনামাপরমাগ্থস্ত- 
ভঙ্গাৎ তেষু চাবান্তরজাতেরভাবান্িয়তজাতীয়কার্ধারস্তানুপপত্তেঃ। 


অন্বাদ 


আশঙ্কা হইতে পারে যে, প্রোক্ষণাদি ত্রীহাংশে উপলক্ষণ, বিশেষণ নহে, 
অতএব অবঘাঁতাদিকার্ষকালে প্রোক্ষণ না থাকিলেও প্রোক্ষণোপলক্ষিত ব্রীহি 
অবঘাতাদিকার্ষে উপযোগী হইবে । যেমন গুরুকৃত 'টীকাকে “গুরুটীকা এবং 
কুরুকর্তৃক অধিষ্ঠিত ক্ষেত্রকে “কুরুক্ষেত্র বল! হয় এঁ টীকা ও ক্ষেত্রের ব্যবহার- 
কালে সম্প্রতি গুরুকৃতি বা কুরুরাজার অধিষ্ঠান না থাকিলেও এরূপ ব্যবহার 
হয়, কেননা, গুরু ( প্রভাকর ) ও কুরু টীকা ও ক্ষেত্রাংশে উপলক্ষণ, বিশেষণ 
নহে। মূলে ‘গুরুণা টীকা কুরুণ। ক্ষেত্রম--এই স্থলে গুরুণ। উপলক্ষিতা টীকা 
এবং কুরুণা উপলক্ষিতং ক্ষেত্রম-_এইরূপ অর্থ বুঝিতে হইবে | ] 

_-এইবরূপ আশঙ্কা অসঙ্গত, যেহেতু স্বরূপ বা তজ্জনিত ব্যাপার না থাকিলে 
উপলক্ষণের কারণতা কেহই স্বীকার করেন না, যেহেতু তাহা হইলে অতিপ্রসঙ্গ 
( অনিষ্টাপত্তি ) হইবে ( অৰ্থাৎ বিনষ্ট দণ্ডাদি হইতেও ঘট।দির উৎপত্তির আপত্তি 
হইবে । যে কারণ স্বয়ং বিনষ্ট হইয়াছে এবং তাহা হইতে কোন অতিশয় 
( ব্যাপার ) উৎপন্ন হয় নাই, তাহাকে কারণ স্বীকার করিলে যে কোন অবিদ্ধমান 
বস্তু কারণ হইতে পারে ।) বস্তুর ব্যবহার বস্তুর জ্ঞানষাধ্য, বস্তুসাধ্য নহে 
(ব্যবহার বস্তুর জ্ঞানকে অপেক্ষা করে, বস্তুকে অপেক্ষা করে না) এবং তাহার 
জ্ঞান নিজ কারণের অধীন, কিন্ত যাহার নিরম্বয় ধ্বংস হইয়াছে তাহার অধীন 
নহে। আর যদি বল তাহাতে (টীকা ও ক্ষেত্রাদিতে ) কোন অতিশয় জন্মে, 
তাহাতে আমাদের ক্ষতি কি? (আমরা তো যাগাদিজন্য অতিশয় [ অদৃষ্ট ] 
স্বীকার করি, অতএব আমাদের তাহাতে হানি নাই )। 


| 


৫৮ ন্যায়কুসুমাঞ্জলিঃ 


অথবা বলিব-_প্রোক্ষণাদির ন্যায় যাগাদিও উপলক্ষণ হউক । যাগোপ- 
লক্ষিত কাল বা যজমান ন্বর্গাদিফলের কারণ হইবে, অপূর্ব স্বীকারের 
প্রয়োজন কি? 

যদি বল-_দেবদত্তের স্বগ্রণাকৃষ্ট শরীরাঁদি ভোগের কারণ, যেহেতু তাহ? 
দেবদত্তের ভোগসাধন। যেমন-_মাল্যাদি। এইভাবে অশ্বয়ব্যাপ্তিবলে অপূর্ব 
সিদ্ধ হওয়ায় প্রোক্ষণাদি স্থল ও যাগাদি স্থল অবিশেষ (তুল্য) হইতে পারে না। 

_-ইহাও যুক্তিসিদ্ধ নহে । কেননা, তাহা হইলে ইচ্ছা, কৃতি ও জ্ঞানের 
দ্বারা সিদ্ধসাধন দোষ হইবে। জ্ঞান ইচ্ছাদি-রহিত ব্যক্তির ভোগ যুক্তিসিদ্ধ 
নহে, অতএব তদতিরিক্ত অপূর্বসিদ্ধির কোন অবকাশ নাই। 'স্বগুণাকৃষ্ট' শব্দের 
অর্থ_স্বগুণোৎপাদিত এইরূপ বলিলে মনে ব্যভিচার হইবে। হেতুতে যদি 
কার্যত সতি’ এই বিশেষণ দেওয়া যায় তাহা হইলে উপলক্ষণের দ্বার! সিদ্ধসাঁধন 
হইবে । 

যদি বল--যাহা অসৎ তাহা কিভাবে কার্যের উৎপাদক হইবে? তাহা 
হইলে বলিব--অভিমন্ত্রণ বা প্রোক্ষণাদি স্থলেও তাহ! তুল্য । অতএব ভাব- 
স্বরূপ কোন অতিশয়কে উৎপাদন করিয়াই প্রোক্ষণাদি কাঁলাস্তরভাবী 
অব্ঘাতাদির জনক হয়। শ্রুতিপ্রমীণ বলেই তাহ! ( প্রোক্ষণাদি ) অবঘাতাদির 
উদ্দেশ্যে অনুষ্ঠিত হইয়া! থাকে । যেমন-_যাঁগ, কৃষি, চিকিৎসাদি। অতিশয় 
স্বীকার না করিলে কুষ্যাদি কার্য ছুর্ঘট হইয়! পড়ে। বিশেষতঃ ধান্যাদির বীজ 
পরমাণু অবধি ( অর্থাৎ দ্যণুক পর্যন্ত ) বিনষ্ট হওয়ায় বিভিন্নজাতীয়পরমাণুর 
মধ্যে অবাস্তর জাতি (ত্রীহ্থাদিভেদ ) ন! থাকায় নিয়তজাতীয়কারণ হইতে 
কার্ধের উৎপত্তি সম্ভব হয় না। ( অতএব তন্তংজাতীয় পরমাণুগত অতিশয় 
অবশ্য স্বীকার্ধ । ) 


ব্যাখ্যা 


আপত্তি এই যে, যদি প্রোক্ষণাদিকে উপলক্ষণ স্বীকার করিয়া প্রোক্ষণাদিজন্য 
অতিশয়কে অস্বীকার কর! হয়, তাহা হইলে তুল্যযুক্তিতে যাগাদিগকে উপলক্ষণ স্বীকার 
করিয়া যাগোপলক্ষিত কালকে বা যাগোপলক্ষিত যজমানকে স্বর্গাদির সাধন স্বীকার কর! 
হউক, অপূর্ব স্বীকার ব্যর্থ । | 

ইহার উত্তরে যদি কেহ বলেন যে--যেমন মাল্যাদি স্বগুণাক্বষ্ট অর্থাৎ দেবদত্তাদির স্বীয়- 
প্রযত্বাদিগুণের দ্বার! সন্নধাপিত ( উপস্থাপিত ) হইয়! দেবদত্তের ভোগের সাধন (কারণ ) 
হয়, তেমনি, ‘চিত্ৰয়া যজেত পশুকামঃ’ ইত্যাদি বিধিবাক্যে শ্রুত পশ্বাদিফলও স্বগুণ-অদৃষ্টের 
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দ্বারা আকৃষ্ট (অজিত ) হইয়াই ষজমানের ভোগজনক হইবে । অতএব “যদ্‌ যদীয়ভোগ- 
সাধনং তৎ তদ্গরণাকুষ্টম্, যথা__মাল্যাদি*__-এই অন্বয়ব্যাধিবলে অপূর্বের সিদ্ধি হইবে। 
এইভাবে প্রমাণসিদ্ধ অপূর্বকে অস্বীকার কর! যায় না। প্রোক্ষণাদি স্থলে এরূপ প্রমাণ না 
থাকায় অতিশয় কল্পনা করা যায় না। এইভাবে দুই স্থলে ( প্রোক্ষণাদি ও যাগাদি স্থলে ) 
বৈষম্য থাকায় অবিশেষ বলা যায় না। 

ইহার উত্তরে বলা যায় যে, ্বগুণাকুষ্ট” বলিতে কি বুঝায়? স্বগুণসহকারী অথবা 
স্বগুণোৎ্পার্দিত? প্রথম অর্থ গ্রহণ করিলে সিদ্ধসাধনদোষ হয়। কেননা, জ্ঞান, ইচ্ছা, 
কৃতি; এই তিনটি বা একটি সহকারে পশু প্রভৃতি যাগকারীর ভোগসাধন হইয়া থাকে ইহা 
সর্বজনসিদ্ধ। অতএব অপূর্ব স্বীকার না করিলেও এ ব্যাপ্তির অঙ্থপপত্তি হয় না। দ্বিতীয় 
অর্থ গ্রহণ করিলে অবশ্য এভাবে সিছ্বসাধনদোষ হইবে না, যেহেতু পশু প্রভৃতি ফল জ্ঞান- 
ইচ্ছাদ্দির উৎপাছ্য নহে। কিন্ত মনকে গ্রহণ করিয়া এ অনুমানে ব্যভিচার দোষ হইবে, 
কেননা মনে ভোগসাধনত্বরূপ হেতু আছে অথচ স্বগুণোৎপার্দিতত্বরূপ সাধ্য নাই। মন নিত্য 
হওয়ায় কোন গুণের উৎপাগ্য নহে। যদি বল- হেত্বংশে “কার্যত্বে সতি’ এই বিশেষণ দিলে 
ব্যভিচার বারণ হইবে! মনে ভোগসাধনত্ব থাকিলেও কার্ধত্ব ন! থাকায় ব্যভিচার হইবে 
না।-_-তাহা হইলে উপলক্ষণ অর্থাৎ জন্মান্তরীয় জ্ঞান ইচ্চ! কৃতির দ্বারাই কার্ধসিদ্ধি সম্ভব 
হওয়ায় সিদ্ধসাঁধন হয় (অর্থাৎ অতিশয়ের সিদ্ধি হয় না)। [মূলে এই স্থলে “উপলক্ষণ 
শব্দের অর্থ জন্মান্তরীয় এবং “সিদ্ধসাধন” শব্দের অর্থ--ইষ্টহানি = ইষ্ট যে অতিশয় তাহার 
হানি অর্থাৎ অসিদ্ধি। (“প্রকাশ' টাকা )] 

যদি বল_যাহা অসং অর্থাৎ জন্মান্তরে ছিল, বর্তমানে নাই তাহা ( জন্মাস্তরীয়- 
জ্ঞানেচ্ছার্দি) কিভাবে কার্ধের উৎপাদক হইবে? তাহা হইলে বলিব যে, এই যুক্তি 
প্রোক্ষণাদি স্থলে তুল্যভাবে প্রযোজ্য । যদি নিরম্বয়বিনাশপ্রাণ্ত প্রোক্ষণাদি অতিশয় 
ব্যতীতই কার্ধের উৎপাদক হইতে পারে, তাহা হইলে জন্মান্তরীয় জ্ঞানাদিই-বা কেন কার্ষের 
উৎপাদক হইবে না । আর যদি জন্মান্তরীয় চিরধবস্ত বর্তমানে অসৎ বলিয়া কার্ষের উৎপাদক 
না হয়, তাহ! হইলে প্রোক্ষণাদিও চিরধ্বস্ত হওয়ায় অবঘাঁতাঁদি কার্ধের জনক হইতে পারে 
না। অথচ পূর্বে যাহার প্রোক্ষণ হইয়াছে তাদৃশ ত্রীহিও অবঘাতের উপযোগী হয়। অতএব 
অবিদ্ধমান প্রোক্ষণের কারণতা নির্বাহের জন্য তজ্জনিত অতিশয় অবশ্য স্বীকার্য। 

ভাঁবভূত কোন অতিশয়কে জন্মাইয়াই প্রোক্ষণাদি এ অতিশয়রূপ ব্যাপারের মাধ্যমে 
কালান্তরভাবী অব্ঘাতের জনক হয়। (ধ্বংসের ব্যাপারত1 বারণের জন্য 'ভাবভূত' বল! 
হইল ) যেহেতু অবঘাতরূপ ফলের উদ্দেশ্যেই ব্রীহিতে প্রোক্ষণ অনুষ্ঠিত হয় [ প্রোক্ষিতা এব 
ব্রীহয়ঃ অবঘাতায় কল্পান্তে = প্রোক্ষণের দ্বারাই ত্রীহিকে অবঘাতের উপযোগী করা হয় |] 
অবদাতার্থী ব্যক্তি-কর্তৃক অনুষ্ঠিত হওয়ায় প্রোক্ষণের ফল--অবঘাত, ইহ! স্বীকার্ষ। অথচ 
অবঘাতের অব্যবহিত পূর্বক্ষণে প্রোক্ষণক্রিয়া না থাকায় তাহার কারণতা৷ অন্ুপপন্ন হয়, এইজন্য 
তজ্জন্য অতিশয় স্বীকার করিতে হইবে । তাহা হইলে সেই অতিশয়কে দ্বার করিয়! তাহা 
[স্বজন্তব্যাপারবত্তা সম্বন্ধে] কারণ হুইতে পারে। যেমন-_যাগ স্বর্গাদিফলের উদ্দেশ্যে, 


ও ন্যায়কুস্থমাগ্রলি ঙ 


কৃষি শস্যাদি ফলের উদ্দেশ্যে এবং চিকিৎসা আরোগ্য ফলের উদ্দেশ্যে অনুষ্ঠিত হয়, অথচ 
তিনটি ফলই কালাস্তরভাবী (বহু পরবর্তী) হওয়ায় ফলোৎপত্তিকালে যাগাদি চিরবিনষ্ট, 
অতএব সর্বত্র যাগাদিজনিত অতিশয় অবশ্ঠস্বীকার্ধ। প্রোক্ষণার্দি স্থলেও সেইরূপ । 
এই স্থলে ‘যে| যদগত ফলাখিতয়। ক্ৰিয়তে স তন্নিষ্ঠ ফলজনকব্যাপারজনক:*_এই ব্যাপ্তি 
অহুসারে__“প্রোক্ষণং ত্রীহিনিষ্ঠাবঘাতরূপ ফলজনকব্যাপারজনকং ব্রীহিগতফলাখিতয়। 
ক্রিয়মাণত্বাৎ। যাগক্বয্যাদিবং-_এই অন্রুমানই এই বিষয়ে প্রমাণ। বিশেষতঃ প্রোক্ষণজন্য 
অতিশয়রূপ ফলের আশ্রয় ন! হইলে “ব্রীহীন্‌ প্রোক্ষতি' এই স্থলে ব্রীহিতে ক্রিয়াজন্ত 
ফলাশ্রয়ত্বর্ূপ কর্মত্ব থাকে না। ( সংস্কারানুকূল বারিপ্রক্ষেপরূপ প্রোক্ষণই ধাত্বর্থ বা ক্রিয়া )। 

আরও বক্তব্য এই যে, ধান্য বীজকে ধান্যাঙ্কুরের কারণ, যব্বীজকে যবাঙ্ুরের কারণ 
ইত্যাদি বলা হয়। কিন্তু এই সামান্য কার্কারণভাব কিরূপে সম্ভব ? প্রলয়কালে প্রত্যেক 
বীজেরই অবয়ববিভাগের ফলে পরমাণু অবধি অর্থাৎ ছ্যণুক পর্যন্ত অবয়বী বিনাশপ্রাপ্ত হয়, 
কেবল পরমাণুসমূহ বিদ্যমান থাকে । পরমাণু নিরবয়ব, অতএব ত্রীহ্াদি পরমাণু হইতে যবাদি 
পরমাণুর কোন ভেদ না থাকায় 'ধান্যবীজ হইতে ধান্তাঙ্কুর হয় ও যববীজ হইতে যবান্কুর 
হয়, এইভাবে নিয়তজাতীয় কার্ধকারণভাব কল্পনা করা যায় না। ফলতঃ গ্রলয়ের পরে যখন 
স্থষ্টি হইবে কোন্‌ জাতীয় বীজ হইতে কোন্‌ জাতীয় অঙ্কুর উৎপন্ন হইবে তাহার কোন 
নিয়ামক থাকে না। অতএব ব্রীহি যবাদিবীজের পরমাণুতে পৃথক্‌ পৃথকৃ শক্তি স্বীকার 
করিতে হইবে। (ইহাই শক্তিবাদীর বক্তব্য )। 


অত্রোচ্যতে- 
ংস্কারঃ পুংস এবেষ্ঃ প্রোক্ষণাভ্যুক্ষণাদ্দিভিঃ। 
স্বগুণাঃ পরমাণহনাং বিশেষাঃ পাকজাদয়ঃ ॥ ১১॥ 


অনুবাদ 


ইহার উত্তরে বলা হইতেছে-__প্রোক্ষণ ও অভ্যুক্ষণাদিদ্বার। * যে সংস্কার 
হয় তাহা পুরুষেই স্বীকৃত (ব্রীহ্াদি বস্তুতে নহে )। পরমাণুর যে পকজাদিগুণ 
তাহাই বিশেষক (বিভিন্নজাতীয় পরমাণুব পরস্পরভেদক )॥ 


* উধ্বমুখ (চিৎ কর!) দক্ষিণ হস্তে জল প্রক্ষেপকে প্রোক্ষণ এবং অধোমুখ (উপুড় করা) দ।ক্ষণ হস্তে জল- 
প্রক্ষেপকে অত্যুক্ষণ বলা হয়। 
উত্তানেনৈব হস্থেন প্রোক্ষণং পরিকীতিতম্‌। 
স্যঞ্চতাভ্যুক্ষণং প্রোক্তং তিরশ্চাবোক্ষণং স্মচম্‌ ॥ 


প্রথম স্তবকঃ ৬১ 
ব্যাখ্য। 


প্রোক্ষণও অভ্যুক্ষণাদি কর্মের দ্বার! যে সংস্কার সাধিত হয়, যাহাঁকে পূর্ববাদী আঁধেয়- 
শক্তি বলেন, তাহ! পুরুষেরই । অর্থাৎ এ সংস্কার পুরুষনিষ্ঠ, ব্রীহাদিনিষ্ঠ নহে। প্রত্যেক 
ব্রীহিতে নানা শক্তি কল্পনা করা অপেক্ষা লাঘবত: এক পুরুষেই প্রোক্ষণাদিজন্য শক্তি 
কল্পনা করা সঙ্গত। এই সংস্কার বা শক্তি অদৃষ্টব্যতীত কিছু নহে। 

প্রশ্ন হইতে পারে যে, প্রোক্ষণাদিজনিত সংস্কার যদি পুরুষে উৎপন্ন হয়, ব্রীহিতে 
হয় না, তাহা হইলে “প্রোক্ষণেন ত্রীহিঃ সংস্কৃতঃ-__ এইভাবে ব্রীহিকে সংস্কারাশ্রয় বল! হয় 
কেন? ইহার উত্তর এই যে, এ সংস্কার অর্থাৎ অদৃষ্টের আশ্রয্ন সমবায়সম্বন্ধে পুরুষ হইলেও 
স্বজনক প্রোক্ষণজনকাভিপ্রায় বিষয়ত্বরূপ স্বরূপ ( পরম্পর। ) সম্বন্ধে এ অদৃষ্ট ব্রীহিতে থাকায় 
এরূপ ব্যবহার হয়। অথবা জ্ঞান যেমন বিষয়তাসম্বদ্ধে বিষয়ে থাকে, তেমনি সংস্কারও 
বিষয়তাসম্বন্ধে ব্রীহিতে থাকায় এ ব্যবহার হইতে পারে। 

আপত্তি হইতে পারে যে, প্রোক্ষণজন্য সংস্কাররূপ ফলের আশ্রয় যদি ব্রীহি না হয়, তাহ। 
হইলে ক্রিয়াজন্য ফলের আশ্রয় না হওয়ায় 'ব্রীহীন্‌ প্রোক্ষতি’ ইত্যাদি স্থলে ব্রীহ্াদিতে 
কর্মতার অনুপপত্তি হয়। 

তাহার উত্তর এই যে, প্রোক্ষণজন্য জলসংযোগরূপ ফল ব্রীহিনিষ্ঠ হওয়ায় তাহা কর্ম 
হইতে পারে। আর--“যো যদ্গতফলাধিতগ্ন1.-...” এই যে পূর্বপক্ষীর উদ্ভাবিত ব্যাপ্ধি, 
তাহাও ব্যভিচারদোষে ছুষ্ট। যেহেতু, (‘শ্রেনেনাভিচরন্‌ যজেত? ) অভিচারকামনায় 
( শক্রবধরূপ অভিচারের উদ্দেশ্যে) শ্যেনযাগ অনুষ্ঠিত হয়। এই স্থলে শ্যেনযাগ শক্রগত 
অভিচারকামনায় ক্রিয়মাণ হইলেও শক্রগত যে ফলজনক ব্যাপার তাহার জনক হয় নাই, 
কেননা, শক্রবধরূপ ফলের জনক যে অদৃষ্টূপ ব্যাপার তাহ! শ্ঠেনযাগকারী পুরুষেই আছে, 
শক্রতে নাই । “শাস্বদেশিতং ফলমনুষ্ঠাতরি' = বিশেষ বাধক না থাকিলে শাপ্রনিদিষ্ট ফল 
( অদৃষ্ট) কর্মের অনুষ্ঠাতা ব্যক্তিতেই হইয় থাকে__এইরূপ নিয়ম আহে। নানা শক্রস্থলে 
নান! ব্যক্তিতে অদৃষ্টকল্পন। কর! অপেক্ষা এক অঙ্ষ্ঠাতাতে অদৃষ্টম্বীকারে লাঘব হয়। 


যথা হি দেবতা বিশেষোদ্দেশেন হুতীশনে হবিরাছতয়ঃ সমন্ত্রাঃ প্রযুক্তাঃ 
পুরুষমভিসংস্কুর্বতে, ন বহ্ছিং নাপি দেবতাঃ, তথা ব্রীহ্বাদ্যুদ্দেশেন 
প্রয়ুজ্যমানঃ প্রোক্ষণাদিঃ পুরুষমেব সংস্কুরুতে ন তমৃ। যথা চ কারীরীজনিত- 
ংস্কারাধার পুরুষসংযোগাৎ জলমুচাং সঞ্চরণ জলক্ষরণরূপ। ক্রিয়া, তথা 
ত্রীহ্ার্দীনাং তত্তদুত্তরক্রিয়াবিশেষাঃ। যথা চৈকত্র কর্তৃকর্মসাধনবৈগুণ্যাৎ 
ফলাভাবস্তথ! পরত্রাপি, আঁগমিকত্বস্যোভয়ত্রাপি তুল্যত্বাৎ। 
ন তহি বহিষ ইব ব্রীহ্যাদেঃ পুনরুূপযোগান্তরং স্যাৎ। উপযোগে বা 
তজ্জীতীয়়ান্তরমপুযুপাদীক্বেত, অবিশেষাৎ। ন। বিচিত্রা হাভিসংস্কারাঃ। 


৬২ - স্যায়কুন্থ্মাঞ্জলিঃ 


কেচিদূ ব্যাপ্রিয়মাণোদেশ্ট সহকারিণ এব কার্যে উপযুজ্যন্তে। কিমত্র 
ক্রিয়তাম্‌ ? বিধেদুর্লজ্ঘত্বাৎ। যথা চাঁভিচাঁর সংস্কারো যং দেহমুদ্দিশ্য প্রযুক্ত- 
স্তদপেক্ষ এব তৎসন্বদ্ধস্যেব ছুঃখমুপজনয়তি, নান্যস্য, ন বা তদ্রনপেক্ষঃ। 
এবমভি মন্ত্রণাদিসংস্কীরা অপি ভবস্তো ন মনাগপি নোপযুজ্যন্তে। কথং তহি 
ব্রীহ্যাদীনাং সংস্কার্যকর্মতেতি চে প্রোক্ষণাদি ফলসন্বন্ধাদেব ॥ 


অনুবাদ 

যেমন দেবতাবিশেষের উদ্দেশ্যে মন্ত্রোচ্চারণসহকারে প্রদত্ত হবি: আহুতি 
পুরুষেরই সংস্কার সাধন করে, বহ্ছির বা দেবতার সংস্কার সাধন করে না, তেমনি 
ব্রীহি প্রভৃতির উদ্দেশ্যে অনুষ্ঠিত প্রোক্ষণাদি পুরুষকেই সংস্কৃত করে, ব্রীহি প্রভৃতিকে 
নহে। অথবা যেমন, কারীরী১ ষাগজনিত সংস্কীরযুক্ত পুরুষের (আত্মার ) 
সংযোগবশতঃ মেঘের সঞ্চার ও জলবর্ধণরূপ কার্ধ হয়, তেমনি প্রেক্ষণাদিজনিত 
সংস্কারযুক্ত আত্মার সংযোগবশতঃ ত্রীহ্যাদি তত্বৎকার্ধের ( অবঘাতাদির ) উপযোগী 
হইয়া থাকে । যেমন অন্যত্র কর্তা, কর্ম ও সাধনের বৈগুণ্যবশতঃৎ কর্তাতে 
( পুরুষে) ফল উৎপন্ন হয় না তেমনি প্রোক্ষণাদি স্থলেও কর্তা প্রভৃতির 
বৈগুণ্যবশতঃ পুরুষে সংস্কাররূপ ফল উৎপন্ন হয় না । আগমিকত্ব (বেদবিহিতত্ব ) 
উভয় স্থলেই ( কারীরী যাগাদি স্থলে ও প্রোক্ষণাদি স্থলে ) তুল্য । 

আপত্তি হইতে পারে--বহি (কুশ ) প্রভৃতি যেমন এককার্ধে বিনিযুক্ত 
হওয়ার পর কার্ধাস্তরে বিনিযুক্ত হয় (বহিস্তণাতি এই বিধিবিহিত আস্তরণের 
দ্বার বছিতে সংস্কার হয় এবং সেই সংস্কৃত বহিতে হবিরাসাদনের বিধান আছে 
‘বহিষি হবিরাসাদয়তি'। এই স্থলে বহি আস্তরণে বিনিযুক্ত হওয়ার পর 
হবিরাসাদনে বিনিযুক্ত হইয়াছে ) সেইরূপ ব্রীহিও প্রোক্ষণকার্ধে বিনিযুক্ত হইয়! 
অবঘাতে বিনিযুক্ত হইয়া থাকে । কিন্তু প্রোক্ষণের দ্বারা ব্রীহির সংস্কার হয় না, 
পুরুষেরই সংস্কার হয়_ধাহারা এইরূপ বলেন তাহাদের মতে ব্রীহ্যাদি সেইভাবে 
কার্ষান্তরে বিনিযুক্ত হইতে পারে না। যদি হয়ও, তাহ! হইলে কার্ধাস্তরের জন্য 


১ ‘কারীরী’ একপ্রকার যাগের নাম। বৃষ্টিকামনায় এ যাগের অনুষ্ঠান করা হয়। 'বৃষ্টিকামঃ ফারীধ। 
যজেত'। | 

২ ‘ন কর্মকর্তৃদাঁধন বৈগুণ্যাৎ (ন্যা, হু, ২1১৫৮ ) এই হুত্রে বলা হইয়াছে কর্ম কর্তা ও সাধনের বৈগুণা- 
(দোষ )-বশতঃ অনুষ্ঠিত কর্মের ফল হয় না। কর্ণের বৈগুণ্য কর্ন যণাবিধি অনুষ্ঠিত না হওয়া । কর্তার 
বৈগুণ্য-্ঘাগকর্তার অনুষ্ঠানবিষয়ে যথাযথ জ্ঞান নাঁ থাকা। সাধননৈগুণ্য = যাগসাধনীভূত হুবিঃ 
প্রস্তুতিতে ঘথাবিহিত প্রোক্ষণার্দি ন! কর1। এই তিন প্রকার বৈগুণা না থাকিলে কর্মের ফল অবশ্যস্ভাবী । 
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তজ্জাতীয় অন্য অপ্রোক্ষিত ব্রীহিকেও গ্রহণ কর! যাইতে পারে, যেহেতু প্রোক্ষিত 
ও অপ্রোক্ষিত ত্রীহির মধ্যে কোন পার্থক্য নাই, ( প্রোক্ষণের দ্বার! ব্রীহিতে 
সংস্কার স্বীকার না করিলে এ উভয় প্রকার ক্রীহিই অসংস্কৃতরূপে তুল্য )। 
ইহার উত্তরে বল! যায় যে, প্রোক্ষণাদিজনিত সংস্কারের প্রকৃতি অতি বিচিত্র । 
কতকগুলি সংস্কার, প্রোক্ষণাদি বিধি যে ব্রীহাাদি উদ্দেশ্যে অনুষ্ঠিত হয় সেই 
উদ্দেশ্যের সহকারী হইয়া কার্যে উপযোগী হয়। [আবার কোন কোন সংস্কার 
নিরপেক্ষভাবেই কার্ষের জনক হয়] এ বিষয়ে আমাদের করণীয় কিছু নাই, 
যেহেতু বিধি ছুর্লজঘ্য (অর্থাৎ 'ব্রীহীন্‌ অবহস্তি’ ইত্যাদি বিধির প্রোক্ষিত 
ব্রীহিতেই তাৎপর্য, অতএব এইরূপ স্থলে সহকারিন্যিম অবশ্য স্বীকার্ধ। যেমন, 
যে বধকর্মীভত শক্রদেহের উদ্দেশ্যে শ্যেন্যাগাদি অনুষ্ঠিত হয়, অভিচার-কর্ম- 
জনিত সংস্কার সেই শক্রদেহকে অপেক্ষা করিয়াই এবং সেই দেহসম্বদ্ধ আত্মারই 
মরণাদি দুঃখ উৎপন্ন করে, অন্য শত্রুর করে না বা এ দেহকে অপেক্ষা ন! 
করিয়া করে না (জন্মীস্তরীয় দেহকে অপেক্ষা করিয়া করে না), সেইরূপ 
প্রোক্ষণাদিজন্য সংস্কারও উদ্দেশ্যের সহকারী হওয়ায় কোনভাবেই অনুপযোগী 
নহে। | 

প্রশ্ন হইতে পারে- ব্রীহিতে সংস্কার উৎপন্ন ন! হইলে তাহাকে সংস্কার্য কর্ম 
কেন বল! হয়? ইহার উত্তর এই যে, প্রোক্ষণাদিজনিত জলসংযোগরূপ 
ফলের আশ্রয় হওয়ায়ই এরূপ বল! হয়। 


ননু যদুদ্দেশেন যৎ ক্রিয়তে তৎ তত্র কিঞ্চিতকরমূ, যথা পুত্রেষিপিতৃষজ্ঞো । 
তথা চাভিমন্ত্রণাদয়ো' ব্রীহ্াছ্যুদ্দেশেন প্রবৃত্তাঃ ইত্যনুমানমিতি চেৎ, তন্ন ; 
হবিস্ত্যাগীদিভিরনৈকান্তিকত্বাৎ। ন হি তে কালান্তরভাবিফলানুগুণং কিঞ্চিৎ 
হুতাশনাদে জনয্বন্তি। কিং বা ন দৃষ্টমিক্দ্রিয় লিঙ্গশব্দব্যাপার। প্রমেয়ো- 
দেশেন প্রবৃত্াঃ প্রমাতর্ষেব কিঞ্চিজজনয়ন্তি, ন প্রমেয়ে ইতি। 


৩ ক্রিয়ার কর্ম ৪ প্রকার__নিবর্তা, বিকার্য, সংস্কার্য ও প্রাপ্য। 

নিবর্ত্য_খঘটং করোতি ইত্যাদি স্থলে ঘটাদি। 

বিকার = স্ুবৰ্ণং কুগুলং কবোতি ইত্যাদি স্থলে স্ববর্ণাদি। 

সংস্কার্য-ব্রীহীন্‌ প্রোক্ষতি- ইত্যাদি স্থলে ব্রীহাদি | 

প্রাপাস"আদিত্যং পশ্ঠতি_ ইত্যাদি স্থলে আদিত্যাদি । 
ব্রীহীন্‌ প্রোক্ষতি এই স্থলে প্রোক্ষণক্রিয়াজন্য সংহ্কাররূপ ফলের আশ্রয় ন! হওয়ায় ব্রীহিকে সংস্কার্যকর্ম কেন 
বলা হয়? ইহাই পূর্বপক্ষীর প্রশ্ন । . 


৬৪ হ্যায়কুস্মাঞ্জলিঃ 

কৃষিচিকিতসে অপ্যেবমেৰ স্যাতামিতিচেন্ন, দৃষ্টেনৈব পাকজরূপাদি- 
পরিণতিভেদেনোপপত্তাবদৃষ্ট কন্পনায়াং প্রমাণাভাবাৎ। তথা চ লাক্ষারসা- 
বসেকাদ্রয়ো ব্যাখ্যাতাঃ। অতএব বীজবিশেষস্য আপরমাঞ্বস্তভঙ্গেইপি 
পরমাণংনা মবান্তর জাত্যভাবেহপি প্রাচীনপাকজবিশেষৈরেব বিশিষ্টাঃ 
পরমাণবস্তৎ তং কার্য বিশেষমারভন্তে । যথা হি কলম বীজং যবাদেঃ নরবীজং 
বানরাদেঃ, গোক্ষীরং মহিষাদে? জাত্যা ব্যাবর্ততে, তথা তৎপরমাণবোহুপি 
মৃূলভূতাঃ পাকজৈরেব ব্যাবর্তত্তে। ন হ্যন্তি সম্ভবে! গোক্ষীরং সুরভি মধুরং 
শীতং তপরমাঁণবশ্চ বিপরীতাঃ। তস্মাৎ তথাভূত পাঁকজা এব পরমাণবঃ 
যথাভূতৈরেবাস্ঠাতিশয়োইস্ত্যাতিশয্বোহস্কুরাদির্বেতি কিমত্র শক্তিকল্পনয়া। 


অনুবাদ 

আশঙ্ক। হইতে পারে, যাহ! যাহার উদ্দেশ্যে কর! হয় তাহ! তাহাতে কিছু 
আধান করে-ইহাই নিয়ম। যেমন-_পুত্রেষ্টি ও পিতৃযজ্ঞ। সেইরূপ, প্রোক্ষণাদিও 
ব্রীহ্যাদির উদ্দেশ্যে কর! হয়, অতএব তাহাঁও ব্রীহা।দিতে কিছু আধান করিবে, 
এইরূপ অনুমান হইবে ।-_কিস্ত তাহাও অসঙ্গত। যেহেতু, এ নিয়ম, 
হবিস্ত্যাগাদিতে ব্যভিচারী । হবিস্ত্যাগরপ আহুতি অগ্নির উদ্দেশ্যে অনুষ্ঠিত 
হইলেও অগ্নিতে কালাস্তর ভাবিন্বর্গাদি ফলের অনুকুল কিছু আধান করে না। 
আর--ইহাও কি দেখা যায় না যে- ইন্দ্রিয় লিঙ্গ ও শব্দরূপ প্রমাণের ব্যাপার 
প্রমেয়ের উদ্দেশ্যে প্রবৃত্ত হইলেও তাহ! প্রমাতার মধ্যেই কিছু ( প্রমাজ্ঞান ) 
জন্মায়, প্রমেয়ে জন্মায় না। 

যদি বল তাহ! হইলে কৃষি বা চিকিৎসাস্থলেও এরূপ হউক অর্থাৎ 
শহ্যক্ষেত্রাদিতে অতিশয় উৎপন্ন না হউক ।-_তাহ! বল যায় না, কেননা এরূপ- 
স্থলে দৃষ্ট পাঁকজরূপাদির ভেদের দ্বারাই উপপত্তি হওয়ায় অদৃষ্ট ফল কল্পনার 
কোন কারণ নাই । ইহাদ্বারা লাক্ষারসের অবসেকও ব্যাখ্যাত হইল । অতএব 
ব্রীহি প্রভৃতির বীজ পরমাণু অবধি অর্থাৎ ছ্যণুকপর্যস্ত বিনষ্ট হইলেও এবং 
পরমাথুলমূহের অবান্তর জাতি না থাকিলেও তাহাতে প্রাচীন (প্রলয়ের 
পূর্ববর্তী ) পাঁকজরূপাদি বিশেষ থাকায় তাহারা তত্তৎপাকজবিশেষিত হইয়! 
বিশেষ বিশেষ কার্ষের (ত্রীহির অঙ্কুর যবের অঙ্কুর ইত্যাদি) স্যষ্টি করে । যেমন 
কলমের ( ধান্তবিশেষের ) বীজ যবাদির, নরের বীজ বানরাদির এবং গোদুগ্ধ 
মহিষাদিছুগ্ধের ব্যাবতক হয়। এই ব্যাবৃত্তির (ভেদের ) কারণ তত্তৎ বীজগত 
জাতিভেদ। সেইরূপ তত্তৎবীজের আরস্তক যে পরমাণু, তাহারও পাকজ গুণ- 
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বিশেষের দ্বারা পরস্পর ব্যাবৃত্ত। এইরূপ সম্ভব নহে যে, গোছুপ্ধ সুগন্ধ, মধুর 
ও স্নিঞ্ধ, অথচ তাহার পরমাণুসমূহ তাহা হইতে বিপরীত । 

এইভাবে পরমাণুসমূহ তথাভূত ( ব্যাবর্তক ) তত্তৎ পাঁকজগুণবিশিষ্ট । 
তাদৃশ বিশিষ্ট পরমাণু হইতে আগ্ভাতিশয় (দ্বাণুক ) এবং অস্ত্যাতিশয় অঙ্কুরাদি 
উৎপন্ন হয় । অতএব পরমাণুগত শক্তি কল্পনার প্রয়োজন কি? 


ব্যাখ্য। 


পূর্বপক্ষী ত্রীহাদ্দিগত সংস্কার সাধনের উদ্দেশ্যে অনুমান প্রমাণ দেখাইতেছেন__ 
প্রোক্ষণার্দিকং ত্রীহিনিষ্ঠ কালান্তরভাবি ফলান্কূল কিঞ্চিজ্জনকং ব্রীহ্যদ্দেশেন ক্রিয়মাণত্বাৎ। 
যৎ যছুদ্দেশেন ক্রিয়মাণং তৎ তত্র ভাবিফলান্ুকৃলকিঞ্জ্জিনকং। যখ! পুজেছি পিতৃযজ্ঞাদি। 
[মূলে “কিঞ্চিংকরম্ বলিতে ‘ভাবিফলামুকূল কিঞ্চিৎকরম্” এই অর্থ বুঝিতে হইবে, নতুব। 
প্রোক্ষণার্দি ব্রীহিতে জলসংযোগরূপ কিঞ্চিংকর হওয়ায় এ অনুমানে সিদ্ধসাধনদোষ 
হইবে । ] 

দৃষ্টান্তে পপুত্রেষ্টি” বলিতে পুত্রজন্সনিমিত্তক বৈশ্বানরেষ্টিবপ যাগকে বুঝিতে হইবে। 
পিতৃষজ্ঞ-পিতৃশ্রাদ্ধাদি। “বৈশ্বানরং দ্বাদশকপালং চরুং নির্বপেৎ পুত্রে জাতে”_এইরূপ বিধি 
এবং “যস্মিন জাতে এতামিষ্টিং নির্বপতি স পূত এব তেজন্বী অন্নাদঃ পশুমান্‌ ভবতি” এইরূপ 
অর্থবাদ আছে। বৈশ্বানরেষ্টি পুত্রের উদ্দেশ্যে এবং পিতৃযজ্ঞ পিতার উদ্দেশ্যে অনুষ্ঠিত হয় এবং 
তাহা যথাক্রমে পুত্রগত ও পিতৃগত অপূৰ্বের জনক হওয়ায় কিঞ্চিৎকর হইয়াছে। সেইভাবে 
প্রোক্ষণার্দিও ব্রীহির উদ্দেশ্যে অনুষ্ঠিত হওয়ায় তাহাও ব্রীহিগত সংস্কারের জনক হইবে। 
ইহাই পূর্বপক্ষীর অভিপ্রায়। 

এই বিষয়ে নৈয়ায়িকের বক্তব্য এই যে, যে ব্যাপ্ধিযুলে এ অশ্থমান করা হইতেছে 
তাহাতে ব্যভিচার আছে। কেননা, অগ্নির উদ্দেশ্যে হবিশ্যাগ করা হইলেও আভা অগ্নিতে 
ভাবিফলাম্থকূল কিছু জন্মায় না। হবিস্ত্যাগে হেতু আছে কিন্ত সাধ্য নাই, অতএব ব্যভিচার । 
আরও দেখ! যায় যে, প্রমাণের ব্যাপার প্রমেয়ের উদ্দেশ্যে প্রবৃত্ত হইলেও তাহা প্রমেয়ে কিছু 
জন্মায় না, পরস্ত প্রমাতাতেই হান-উপাদান-উপেক্ষারূপ ভাবিফলের অনুকুল প্রমাজ্ঞান 
জন্মায় । এই স্থলেও এ ব্যাপ্তিতে ব্যন্ডিচার হইল । ( অবশ্য ৬ মীমাংসকমতে প্রমেয়ের মধ্যে 
প্রাকটা বা জ্ঞাততারূপ অতিশয় জন্মে, কিন্ত নৈয়ায়িঞ বা প্রভাকর মীমাংসকগণ তাহা! স্বীকার 
করেন না, অতএব ইহাদের মতে ব্যভিচার হইবেই )। 

প্রশ্ন হইতে পারে যে, তাহা হইলে ভূম্যাদির উদ্দেশ্যে প্রবৃত্ত কৃষিকার্যাদি কি ভূম্যাদিতে 
কিছু জন্মায় ন! ? এবং তাহা কি পুরুষগত অপুষ্টের ঘারাই ভাবী শশ্যাদি ফলের জনক হইবে? 
আর-_ভালিমগাছের বীজ লাক্ষারসের দ্বার! সিক্ত হইলে তাহা হইতে জাত বৃক্ষের ফুল 
অতীব রক্তবর্ণ হয়-_-এইবূপ নিয়ম আছে। এইরূপ স্থলে লাক্ষারসের সিঞ্চন কি বীজে অতিশয় 
না জন্মাইয়। পুরুষগত অনদৃষ্টদ্বারাই পুষ্পে রক্তিমার স্থ্টি করে ? 
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_ইহার উত্তরে বলা যায় যে, দৃষ্টকারণের দ্বারা ফলের উৎপত্তি সম্ভব হইলে অদৃষ্টরূপ 
কারণ কল্পন। ব্যর্থ। কষ্ঠাদিদ্বারা ভূম্যাদিতে যে পাকজরূপ-রসাদি উৎপন্ন হয় তাহার 
দ্বারাই ফলের উৎপত্তি সম্ভব হওয়ায় কুম্তাদিজনিত অদৃষ্ট কল্পনা নিরর্থক । লাক্ষারসের 
অবসেকস্থলেও বীজগত অতিশয় স্বীকারের প্রয়োজন নাই। লাক্ষারসাবসেক সহকারে এ 
বীজে যে পাঁকজরূপার্দি উৎপন্ন হয় তাহাদ্বারাই পুষ্পগত রক্তিমার উৎপত্তি সম্ভব। এই স্থলেও 
পুরুষগত অদৃষ্ট বা বীজগত অতীক্দিয় শক্তি স্বীকার অনাবস্তক | 


কল্াদীবপ্যেবমেব। ইদানীং বীজাদিসন্নিবিষ্রানাযস্মদরাদিভিরুূপসম্পা- 
দনম্। তদানীং তু বিভক্তানামদৃষ্টীদদেব কেবলাম্মিথঃ সংসর্গ ইতি বিশেষঃ। 
ন চ বাচ্যমিদানীমপি তথৈব কিং নস্যাৎ ; যতঃ কৃষাদিকর্মোচ্ছেদে তৎসাধ্যানাং 
ভোগীনী যুচ্ছেদ প্রসঙ্গীদব্যবস্থাভক্বীচ্চা দৃষ্টানি দৃষ্টকর্মব্যবস্থয়ৈব ভোগসাধনা- 
নীতুযুক্নীয়তে। 
তস্মাৎ পাঁকজবিশেষৈঃ সংস্থানবিশেষৈশ্চ বিশিষ্টাঃ পরমাণবঃ কার্যবিশেষ- 
মারভন্তে। তে চ তেজোহনিলতোয় সংসর্গবিশেষ্কেঃ, তে চ ক্রিয়য়া, সা চ 
নোদনাভিঘাত গুরুত্ববেগদ্রবত্বাদৃষ্টবদাত্বসংযোগেভ্যো যথাযথমিতি ন কিঞ্চিদ- 
নুপপন্নম্‌। নিমিত্তভেদাশ্চ পাকে ভবন্তি । তদ্‌ যথা-__হারীতমাংসং হরিড্রীজলা- 
বসিক্তং হরিদ্রাগ্নিপুষ্টম উপযোগী সম্যো। ব্যাপাদয়তি। “দশরাত্রোষিতং 
ংস্যে স্বতং চাপি বিষায়তে” “তাঅপাত্রে পর্ুষিতং ক্ষীরমপি তিক্তায়তে’ 
ইত্যাদি । 


অন্বাদ 


স্বষ্টির আদিতেও এইভাবেই হইয়। থাকে । ( প্রলয়কালে কোন কাধদ্্রব্য 
ন! থাকিলেও, আত্মাতে যেমন অদৃষ্ট থাকে, তেমনি নিয়তম্বমভাববিশিষ্ট 
পরমাণুতে পাকজগ্চণাদি বিশেষধর্ম থাকায় স্থষ্টির আদিতে ও কোন ব্যতিক্রম 
হয় না)। তবে পার্থক্য এই যে, ইদানীং ( স্থষ্টির পরবতিকালে ) বীজাদি- 
কারণে সন্নিবিষ্ট যে মৃত্তিকা জলাদি সহকাঁরিকারণ তাহাদের সমবধান ( একত্র 
সমাবেশ) আমাদের কৃতিসাধ্য। কিন্তু স্থষ্টির আদিতে দ্যণুকাদিকার্ষের 
কারণীভূত বিশ্লিষ্ট পরমাণুসমূক্তের পরস্পর সংযোগ কেবল জীবের অদৃষ্ঠবশেই 
হইয়াছে ( তাহাতে আমাদের কৃতির অপেক্ষা নাই )। 

এইরূপ বলা যায় না যে, স্বষ্টির প্রথম অবস্থায় যেমন অন্মদাদির কৃতি- 
নিরপেক্ষ কেবল অদৃষ্ট হইতে দ্বাণুকাদির স্ষ্টি হয়, এতৎকালেও সেইরূপ হউক 
( কুষ্যাদিবনিরপেক্ষভানে অক্কুরের উৎপত্তি হউক )। 
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--কেননা, এইভাবে এতৎকালে কৃষ্যাদি কর্মের উচ্ছেদ হইলে তত্তৎ- 
কর্মসাধ্য ভোগের উচ্ছেদ হইবে । (যে কৃষ্যাদি কর্ম করে সেই কর্মের দ্বার! তাহার 
কিয়ৎপরিমাণে কায়ক্লেশ অর্থব্যয় ইত্যাদিদ্বার ছুঃখভোগ করিতে হয় এবং 
যাহার! অর্থের বিনিময়ে কৃষিকর্মে সাহায্য করে, কৃষিকর্মের দ্বারা তাহাদের 
( অর্থপ্রান্তিহেতু ) স্ুখভোগও হয়। কৃষিকর্ম না থাকিলে কৃষিকারী ও তাহার 
সহকারীর যে সুখছুঃখাদি কলভোগ হয়, তাহা হইতে পারে না, অথচ অদৃষ্ঠবশে 
ইহ! তাহাদের প্রাপ্য )। 

অব্যবস্থা ভয়ে, দৃষ্টকর্মসহকারেই অদৃষ্ট ভোগের কারণ হয়_- ইহা অনুমান 
করা হয়। ((দৃষ্টকর্মের অপেক্ষ। স্বীকার না করিলে কোন্‌ কর্মের দ্বারা বা কোন্‌ 
বস্তুদ্বার। কাহার ভোগ হইবে_-এই বিষয়ে কোন নিয়ম থাকে না॥ এইজন্তই 
অদৃষ্টকে দৃষ্টসামগ্রীর সমবধায়ক বলা হয় )। 

পাকজবিশেববিশিষ্ট ও সংস্থানবিশেষবিশি্ পরমাণুসমূহ কার্ধবিশেষকে 
উৎপন্ন করে । [যদি বল! হয়, যে পাকজরূপাদিকে পরমাধুগত বিশেষ বল৷ 
হইতেছে সেই পাকজরূপাদির উৎপত্তির জন্যই আধেয়শক্তি স্বীকার করিতে 
হইবে__তাহার উত্তরে বল! হইতেছে-_“তে চ’ ইত্যাদি । ] 

সেই পরমাণুগত পাকজরূপার্দিবিশেষ তেজ, বায়ু ও জলের বিশেষসম্বন্ধ- 
বশতঃ উৎপন্ন হয়, সেই সম্বন্ধ ক্রিয়া হইতে এবং সেই ক্রিয়া নোদনসংযোগ, 
অভিঘাতসংযোগ, গুরুত্ব, বেগ, দ্রবত্ব অদৃষ্টবদাত্মসংযোগ ; ইহাদের মধ্যে 
যথাসম্ভব যে কোন একটি হইতে হইয়া থাকে । অতএব [ আধেয়শক্তি স্বীকার 
ন! করিলেও ] কোন অনুপপত্তি নাই। কোন কোন স্থলে পাকের প্রতি 
অতিরিক্ত নিমিত্তবিশেষ দেখা যায়। যেমন-হারীত পক্ষীর মাংস হরিদ্রা- 
জলের দ্বার সিক্ত ও হরিদ্রাবহিহদ্বারা পক হইলে, তাহার ভক্ষণ সগ্ভঃ মৃত্যুর 
কারণ হয়”। অথবা-_-'ঘৃত দশদিন কাংস্তপাত্রে থাকিলে বিষতুল্য হয়'। 
“তাত্রপাত্রে রক্ষিত দুগ্ধ পর্যুষিত (বাসি) হইলে তিক্ত হইয়া যায়” ইত্যাদি । 
এই-সকল স্থলে অতিরিক্ত বিশেষ বিশেষ নিমিত্তবশতঃ পাকের ভেদ হওয়ায় 
পাকজরূপ রসাদির ভেদ হয় ॥ ১১॥ 


কথং তহি তোয়ে তেজসি বায়ে! বা ন পাকজে। বিশেষ? তত্র কথমুস্তবা- 
নুস্তবদ্রবত্ব কঠিনত্বাদয়ো বিশেষাঃ? কথং বা পাথিবে প্রতিমাদে প্রতিষ্ঠাদিন! 
সংস্কৃতেইপি বিশেষাভাবাৎ পূজনাদিনা ধর্মে ব্যতিক্রমে ত্ব ধর্মঃ, অপ্রতিষ্ঠিতে তু 
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ন কিঞ্চিৎ। ন চ তত্র যজমানধৰর্মেণান্তস্য সাহায়কমাচরণীয়ম্‌, অন্তযধর্মস্তাঁন্যং 
প্রত্যনুপযোগাৎ। উপযোগে বা সাধারণ্যপ্রসঙ্গাৎ। অন্রোচ্যতে-_- 


নিমিত্তভেদসংসর্গাদুভবানুভ্ডবাদয়ঃ। 
দেবতাসন্গিধানেন১ প্রত্যভিজ্ঞানতোহপি বা ॥ ১২ ॥ 


অনুবাদ 


তাহা হইলে যাহাতে--যেমন জল, তেজ বা বায়ুতে কোন পাকজবিশেষ 
নাই (যেহেতু পাকজরূপাদি একমাত্র পৃথিবীতেই থাকে )--তাহার মধ্যে 
উদ্ভতবত্ব, অনুস্তবত্ব, ড্রবত্ব, কঠিনত্বাদি বিশেষ কিভাবে সম্ভব হয়? আর- পাঁথিব 
দেবপ্রতিমাতে প্রতিষ্ঠাকর্মের দ্বার! সংস্কার হয় ইহা স্বীকার না করিলে সংস্কৃত ও 
অসংস্কত প্রতিমার ভেদ না থাকায় প্রতিষ্ঠিত প্রতিমার পৃজাদির দ্বারা ধর্ম ও 
পূজার ব্যতিক্রমে অধর্ম হয, এবং অপ্রতিষ্ঠিত প্রতিমার পুজ। করিলে বা না 
করিলে কোন ফল হয় না কেন? এই স্থলে প্রতিষ্ঠাকর্মের দ্বারা প্রতিষ্ঠাকর্তা 
যজমানের মধ্যে যে অদৃষ্ট উৎপন্ন হয় তাহাই যদি পুজ্যতার কারণ হয় তাহা 
হইলে তাহা সকল ব্যক্তির পক্ষে সহায়ক হইতে পারে না, যেহেতু, একের ধর্ম 
অন্যের প্রতি অনুপযোগী । উপযোগী হইলেও সাধারণ্যের আপত্তি হইবে 
( অর্থাৎ প্রতিষ্ঠিত অপ্রতিষ্টিত অস্পৃশ্যস্পু্ট অস্পৃশ্যাস্পুষ্ট প্রতিমার মধ্যে কোন 
ভেদ থাকিবে না )। 

ইহার উত্তরে বল! হইতেছে-_“নিমিত্তভেদসংসর্গাৎ'--” ইত্যাদি । [ নিমিত্ত 
ভেদসংসর্গাৎ উল্ভতবানুন্তবাদয়ঃ ( ভবস্তি) (প্রতিমাদয়শ্চ ) দেবতানন্গিধানেন 
প্রত্যভিজ্ঞানতো বা ( আরাধনীয়তামাসাদয়ন্তি ইত্যর্থঃ ]। উদ্ভব ও অনুভ্তবাদি 
( উদ্ভৃত স্পর্শ, অনুদ্ভূত স্পর্শ ইত্যাদি, অদৃষ্টরূপ নিমিত্তের ভেদবশতঃ হইয়া থাকে । 
প্রতিমাদি, দেবতাসান্িধ্যবশতঃ অথব! 'প্রত্যভিজ্ঞবশতঃ আরাধনীয়ত। প্রাপ্ত 
হয় ॥ ১২॥ 


ব্যাখ্য। 


এক্তিবাদী মীমাংসক বলেন যে-_পাথিব পরমাণুতে পাকজরূপার্দিবিশেষ থাকিলেও 
জলাদিতে পাক স্বীকৃত ন! হওয়ায় তাহাতে পাকজবিশেষ সম্ভব নয়, অতএব কোন জলীয়- 
পরমাণু অন্ুস্ুতদ্রবত্বযুক্ত করকাদ্দির এবং অন্যপরমাণু-উদ্ভৃতত্রবত্বযুক্ত জলের স্থষ্টি করে, 
এইভাবে কোন তৈজস পরমাণু অনুভ্ভুতরূপমুক্ত চক্ষুকে এবং কোন তৈজস পরমাণু উদ্ভূত- 


১ দেবতা: সন্গিধানেনেতি প্রচলিত পাঠঃ । 


প্রথম শুবকঃ ৬৯ 


রূপযুক্ত প্রদীপা্দিকে সৃষ্টি করে, ইহার কারণ কি? এইরূপ বৈলক্ষণ্য পাকজরূপাদি বৈলক্ষণ্য- 
হেতুক বল যায় না, যেহেতু জলাদিতে পাক স্বীকৃত নয়। অতএব তত্তংকার্ধান্ুকূল সহজ 
শক্তিকেই তাহার বিশেষক বলিতে হইবে। এবং প্রতিষ্ঠাবিধানের দ্বারা যে পাযাণাদি- 
নিমিত প্রতিমা পৃজ্যতা প্রাপ্ত হয় এবং সেই প্রতিষ্ঠিত প্রতিমাই অস্পৃশ্যস্পর্শাদি কারণে 
অপৃজ্যত! প্রাপ্ত হয়, ইহার কারণও শক্তি। প্রতিষ্ঠাবিধানের দ্বারা প্রতিমাতে যে আধেয়শক্তি 
জন্মে তাহাই তাহার পুজ্যতার কারণ এবং অস্পৃশ্যস্পর্শাদিদারা এ শক্তির নাশ হইলে তাহ 
অপূজ্যতার ( পৃজ্যত্বাভাবের ) কারণ হয়। 

ইহার উত্তরে নৈয়ায়িক বলিতেছেন-- 

“নিমিত্তভেদ-*"পি বা।” 


উপনায়নকাদৃষ্টুবিশেষসহায়। হি পরমাণবে দ্রব্যবিশেষমারভন্তে তেষাং 
বিশেষাদুস্ভূতানুত্তৃতভেদীঃ প্রাদদুর্ভবন্তি। তথা স্বভাবদ্রবা অপ্যাপে। নিমিত্ত- 
ভেদপ্রতিবদ্ধদ্রবত্বাঃ কঠিনং করকাগ্ভারভন্তে ইত্যাদি স্বয়মূহনীয়ম্‌। প্রতিমা- 
দয়স্ত তেন তেন বিধিন! সন্নিধাপিত রুদ্রোপেন্দ্র মহেক্দ্রা্ভভিমানিদেবভা- 
ডেদাস্তত্র তত্রারাধনীস্বতামাসাদয়ন্তি। দষ্টমৃ্ছিতং রাজশরীরমিব বিষাপনয়ন 
বিধিনাপার্দিতচৈতন্যম্‌। সন্মিধানং চ তত্র তেষামহঙ্কারমমকারো, চিত্রাদাবিব 
স্বসাদৃশ্যদশিনে| রাজ্ঞ ইতি নে! দর্শনম্। অন্যেষা তু পূর্বপূর্বপুঁজিত 
প্রত্যভিজ্ঞানবিষয্বস্ত প্রতিষ্ঠিতপ্রত্যভিজ্ঞানৰিষয়স্য চ তথাত্ব মবসেম্বম্‌। 
এতেনাভিমন্ত্রিত পয়ঃ পল্লপবাদয়ে। ব্যাখ্যাতাঃ ॥ ১২॥ 


অনুবাদ 


উপনায়ক অদৃষ্ট-বিশেষ-সহকারে পরমাণুসমূহ তত্তৎদ্রব্যকে উৎপন্ন করে। 
তাহাদের পাকজাদিবিশেষবশতঃ উদ্ভব-অনুদ্তবাদি কার্ধবিশেষ প্রাহ্ভূতি হয়। 
যেমন--জল তরলম্মভাব হইলেও নিমিত্তবিশেষবশতঃ তাহার দ্রবত্ব প্রতিরুদ্ধ 
হইয়া কঠিন করকাদিকে স্থষ্টি করে। ইত্যাদি দৃষ্টান্ত স্বয়ং অনুসন্ধেয়। প্রতিষ্ঠা 
বিধিদ্বারা প্রতিমাতে রুদ্র, বিষ্ণু, মহেন্দ্রাদি দেবতা সন্নিধাপিত হইলে প্রতিম। 
আরাধনীয়তা১ ( পূজ্যত! ) প্রাপ্ত হয়। ( এই বিষয়ে দৃষ্টান্ত-_) যেমন_ রাজার 
শরীর সর্পদংশনের ফলে মৃচ্ছিত হইলে, পরে বিষচিকিৎসাদ্ারা তাহ! চৈতন্য - 
প্রাপ্ত হইয়া মান্যতা লাভ করে । দেবতার সন্নিধান বলিতে তাহাদের অহংকার 
ও মমকারকে (প্রতিমাতে অহংবুদ্ধি ও মমবুদ্ধি) বুঝিতে হইবে । যেমন 


১ প্রতিমা! আরা ধণীয়ত্বং চ ধেবগ্রীতিহেতুকিয়াধা বন্তবম্‌ । 


৭৪ স্ায়কুক্মাঞ্ুলিঃ 


চিত্রাদিতে নিজের সাদৃশ্য দর্শন করিয়। তাহাতে রাজার অহংকার ও মমকার হয় । 
ইহাই আমাদের ( নৈয়ায়িকগণের ) মত। যাহার! দেবতার চৈতন্য স্বীকার 
করেন না (মীমাংসকগণ ) তাহাদের মতে পূর্বপূবপূজিতত্ব প্রত্যভিজ্ঞ এবং 
প্রতিষ্ঠিত্ব প্রত্যতিজ্ঞাই প্রতিমার পুজ্যত্বের কারণ বলিয়া জানিবে। ইহাদারা 
অভিমন্ত্রিত জল ও পল্লপবাদিস্থল ব্যাখ্যাত হইল ॥ ১২॥ 


ব্যাখ্য। 


দৃষ্টকারণসমূহের সম্মেলনকারিরূপে অদৃষ্টের উপযোগিত!। এইজন্য পরমাণুসমূহের 
পরস্পরসংযোগজনক ক্রিয়ার হেতু যে অদৃষ্ট তাহাকে উপনায়ক অদৃষ্ট বলা হইতেছে। 
যে স্থলে পাকজবিশেষ নাই সেই স্থলেও তত্তবিশেষসহকৃত পরমাণুর বিশেষই দ্রব্যবিশেষের 
কারণ। পরমাণুগত অতিশয়কল্পনা অনাবস্তক | এই বিষয়ে দৃষ্টাস্ত_যেমন জলের সাংসিদ্ধিক- 
দ্রবত্ব ( স্বাভাবিক তরলতা গুণ ) খাকিলেও বিশেষ কারণে এ দ্রবত্ব প্রতিরুদ্ধ হইয়া! কাঠিন্যযুক্ত 
করকাকে (বরফ ) স্টি করে (“করকাদি এই আদিপদে বিছ্যৎ)। দেবপ্রতিমাশ্থলেও 
প্রতিষ্ঠাকর্মের দ্বার! প্রতিমাতে শক্তি উৎপন্ন হয়_ইহ1.ম্বীকারের কোন প্রয়োজন নাই। 
কেননা, যে প্রতিমাতে যে দেবতার প্রতিষ্ঠা কর! হয়, প্রতিষ্ঠাকর্মের ছার! সেই প্রতিমাতে 
সেই দেবতার অহংবুদ্ধি ও মমবুদ্ধি হইয়। থাকে১। যেমন নিজের চিত্র (ছবি) দেখিয়। 
আমাদের ‘এই যে আমি’ বা “ইহা! আমার শরীর” এইরূপ জ্ঞান ( অভিমান) হয়, সেইরূপ 
প্রতিমাতে দেবতাদের “এই প্রতিম। আমি” “অথবা ইহ আমার প্রতিমা” এইরূপ জ্ঞান হয়। 
প্রতিমাতে এই অহংবুদ্ধি ও মমবুদ্ধি প্রতিষ্ঠাকর্মের ফল। প্রতিষ্ঠাকর্মের দ্বার! 'প্রতিমাতে 
কোন শক্তি উৎপন্ন হয় না। ইহা নৈয়ায়িকগণের সিদ্ধান্ত । তাহারা দেবতাগণের শরীর ও 
চৈতন্য শ্বীকার করেন। অতএব দেবতাগণ অন্মদাদির ন্যায় চেতন হওয়ায় তাহাদের পক্ষে 
প্রতিমার্দিতে অহংবোধ বা মমবোধ হইতে পারে । 

কিন্ত মীমাংসকগণ দেবতার চৈতন্য স্বীকার করেন না। তাহার্দের মতে দেবত] মন্ত্রময়, 
মন্্াতিরিক্ত চেতন দেবতার অস্তিত্ব নাই। অতএব দেখতার্দের চৈতন্য না থাকায় বিগ্রহ 
(শরীর ), হবির্ভোগ, এশ্বর্ধ, প্রসম্গতা ও ফলপ্রদান ;__এই ছয়টি২ সম্ভব নয়, [ দেবতাদের 
শরীর আছে, তাহার! পৃূজাস্বথলে আসিয়া পুজার উপচার গ্রহণ করেন, তাহাদের বিশেষ 
এশ্বর্ (মাহাত্ম্য) আছে, তাহার! পূজকের প্রতি প্রসন্ন হন্‌ এবং তাহাদের অভীষ্ট ফল প্রদান 
করেন-__-এই-সকল ব্যাপার চেতনের পক্ষেই সম্ভব, অচেতন দেবতার পক্ষে সম্ভব নষ]। 


১ ইহা আহামজ্ঞান | বাপজ্ঞানকালীণ এচ্ছান্য পঠপকে 'গাহাণজঠানা বলা হয । দেবতাৰ 'এ৯বীপ 
অহংকারহ প্রতিমার পুলাতার নিয়ামক । 
২. শিগ্রভো হবিষাং ভোগ এঙ্বনং চ প্রশ্নচা । 
ফপপ্রদানমিতে তৎ পঞ্কং বিগ্রহ দিক্ন ॥ 


প্রথম স্তবকঃ ৭১ 


দেবতার চেতন্যবিষয়ে কোন প্রমাণ নাই। বেদে দেবতার বিগ্রহাদি-প্রতিপার্দক অর্থবাদ- 
বাক্য ( ইন্দরে। বৃত্রায় বজ্মুদযচ্ছৎ’ ‘তদ্‌ যো যে! দেখানাং প্রত্যবুধ্যত স এব তর্দভবৎ তথষাঁণাং 
তথ মনুষ্যাণাম্‌, ইত্যার্দি) থাকিলেও তাহার ( অর্থবাদবাক্যের ) স্বার্থে প্রামাণ্য নাই, 
বিপিস্তৃতিতেই তাহার প্রামাণ্য । অতএব অর্থবাদ্ববাক্য দেবতার চৈতন্য ও বিগ্রহাদি-বিষয়ে 
প্রমাণ হইতে পারে না। অতএব মীমাংসকমতে অচেতন দেবতার অহংকার মমকার সম্ভব 
ন! হওয়ায় তাহাদের মতে প্রতিষ্ঠাবিধির সার্থকত। [ শক্তি স্বীকার ন। করিয়াও ] অন্যভাবে 
দেখানো হইতেছে প্রত্যভিজ্ঞানতোহপি বা”। প্রত্যভিজ্ঞান' বলিতে যথার্থ পূজিততজ্ঞান 
ও প্রতিষিতত্জ্ঞান। প্রতিষ্ঠাবিধিদ্বার গ্রতিমাতে প্রতিষ্ঠিতত্বজ্ঞান (“ইয়ং প্রতিষ্ঠিতা’ 
এইরূপ প্রমাজ্ঞান ) হইলে তাহাই পৃজ্যতার কারণ হয়। অথবা প্রতিষ্ঠাদ্বার! প্রতিমাতে 
'সেয়ং পূর্বপূর্বশিষ্টেঃ পুঁজিতা”_-এইবূপ যথার্থপুজিতত্ব বুদ্ধি হয়। এই বুদ্ধিই প্রতিমার 
পৃজ্যতার কারণ। 


ধটাদিযু ক! বার্তা? কুশলৈবেতি চেন্ন, ন হি সামগ্রী দৃষ্ঠং বিঘটয়তি। 
নাপ্যদৃষ্টম্‌, জ্ঞাপকত্বাৎ। নাপ্যদৃষ্টমুৎপাদয়তি, ধর্মজননে সর্বদা বিজয় প্রসঙ্গাৎ। 
বিপর্যয়ে সর্বদা ভঙ্গপ্রসঙ্গাৎ। অত্রোচ্যতে_ 
জয়েতরনিমিত্তস্ বৃত্তিলীভায় কেবলম্‌। 
পরীক্ষ্যসমবেতত্য পরীক্ষাবিধয়ে। মতাঃ ॥ ১৩ ॥ 


অনুবাদ 


প্রশ্ন হইতে পাবে যে, ধট অর্থাৎ তুল! পরীক্ষ। প্রভৃতি স্থলে তোমাদের বার্তা 
( খবর ) কি? উত্তর--খবর ভালই । 

না, তাহা হইতে পারে না, যেহেতু, পরীক্ষাসামগ্রী দৃষ্ট বা অদৃষ্টের বিখটক 
হইতে পাবে ন!। কেননা, তাহা জ্ঞাপকমা ত্র, কারক নহে । -তাহা অদৃষ্টকে 
উৎপাদন করে--ইহাও বল যায় না, যেহেতু যদি ধর্মকে উৎপাদন করে তবে 
সর্বদাই বিজয়ের আপত্তি এবং যদি অধমকে উৎপাদন করে তবে সর্বদাই 
পরাজয়ের আপত্তি হয়। ইহার উত্তরে বলা হইতেছে -“জয়েতরনি মিত্তস্য--.**' 
মতাঃ॥”১ তুলাদি পরীক্ষাস্থলে পরীক্ষণীয়-পুরুষসমবেত যে জয় ও পরাজয়ের 
কারণীভূত অদৃষ্ট কেবল তাহার বৃত্তিলাভের জন্য অর্থাৎ ফলামুকুল সহকারীর 
লাভের জন্যই পরীক্ষাবিধি স্বীকৃত ॥ 


পরীক্ষাবিধয়ঃ কেবলং পরীক্ষাসমবেতস্ত জয়েতর নিমিত্তস্ত বৃত্ধিলাভায় মতাঃ ইত্যদ্বয়ঃ। 


৭২ ন্যায়কুস্থমাঞ্জলিঃ 


ব্যাখ্য। 


প্রাচীনকালে সাক্ষী ও লিখিত প্রমাণের (দলিলাদির ) অভাবে অভিযুক্ত ব্যক্তির 
অপরাধ নির্ণয়ের জন্য তুলাপরীক্ষাদি শাস্ত্রোক্ত উপায় অবলম্বন করা-হইত। তুলা = ত্রব্য 
পরিমাপের মানদণ্ড । মন্ত্রপাঠাদি অনুষ্ঠানের দ্বার! তুলাদগুকে অভিমন্ত্রিত ( মন্ত্রপুত ) 
করিয়া এ তুলাদণ্ডে অভিযুক্ত ব্যক্তিকে স্থাপন করা হইত। এ ব্যক্তি নিরপরাধ হইলে 
তুলাদণ্ডের এ দিক্‌ উপরে উঠিত এবং অপরাধী হইলে নীচের দিকে নামিত। এই উন্নমন ও 
অবনমনের ছার! অভিযুক্তের জয়-পরাজয়ের ব্যবস্থা হইত। এই স্থলে দেখা যাইতেছে যে, 
পরীক্ষাবিধি অর্থাৎ অভিমন্ত্রণাদিদ্বার৷ তুলাদণ্ডে এমন-একটি শক্তির আধান হয়-_যাহার 
ফলে এ নমন-উন্নমন হইয়। থাকে । অতএব এই স্থলে আধেয়শক্তি অবশ্যস্বীকার্য। এই 
অভিপ্ৰায়ে শক্তিবাদী মীমাংসক নৈয়ায়িককে লক্ষ্য করিয়া! বলিতেছেন-_“ধটাদিষু কা বার্তা ?” 
অর্থাৎ তুলাঁপরীক্ষাস্থলে তোমাদের উত্তর কি? তোমরা তে শক্তি স্বীকার কর না, অতএব 
তোমরা এই স্থলে নিরুপায়, ইহাই তাহাদের গৃঢ ইঙ্গিত। 

উত্তরে নৈয়ায়িক বলিতেছেন-_-কুশলৈব। অর্থাৎ আমাদের খবর ভালই। শক্তি 
স্বীকার না করিলেও আমরা এ স্থলে অনায়াসে সমাধান করিতে পারি। 

প্রত্যুত্তরে মীমাংসক বলেন-_পরীক্ষাবিধিস্থলে তোমাদের অবস্থা মোটেই স্থবিধার নয়। 
কেননা-_তুল! পরীক্ষার যে সামগ্রী-_বিহিত অভিমন্ত্রণাদিঃ তাহা, অভিযুক্ত ব্যক্তিতে সমবেত 
লঘুত্ব বা গুরুত্বূপ দৃষ্টের (নমন ও উন্নমনের দৃষ্টকারণ যে গুরুত্ব ও লঘৃত্ব তাহার ) বিঘটক 
( বিনাশক ) হইতে পারে না । আর-_এইবূপ দেখাও যায় ন যে, তুলাদণ্ডের অভিমন্ত্রণের 
ফলে অভিযুক্ত ব্যক্তির দেহ লঘু বা গুরু (হাল্কা বা ভারী) হয়। এ সামগ্রী অভিযুক্ত ব্যক্তি- 
সমবেত অদৃষ্টের বিঘট কও হইতে পারে না, যেহেতু এ সামগ্রী অভিযুক্তের জয় ব! পরাজয়ের 
জ্ঞাপকমাত্র ( কারক নহে )। সেইজন্য তাহ অদৃষ্টের বিখাতের হেতু হইতে পারে না । 

আরও দোষ এই যে, তাহা দৃষ্ট ব! অদৃষ্টের বিঘাতক হইলে সর্বক্ষেত্রেই ( অভিযোগের 
সত্যত! ব1 অসত্যত] উভয় স্থলেই ) তুলাদণ্ডের উন্নমনের আপত্তি হয়। 

আর যদি বল হয়--তাহা। দৃষ্ট বা অদৃষ্টের বিঘাতক ন! হইলেও অদৃষ্টের উৎপাদক 
হইতে পারে-_অদৃষ্টের উৎপাদনের দ্বারাই তাহা জয়পরাজয়ের জ্ঞাপক হইবে । 

তাহা ও অসঙ্গত। কেননা, পরীক্ষা-বিপিদ্বারা অভিযুক্ত ব্যক্তিতে যে অদৃষ্ট উৎপন 
হইবে তাহা কি ধর্ম অথবা অধর্ম? যদি ধর্ম হয় তাহা হইলে সর্বদাই (সত্য অভিযোগ 
স্থলে ও ) বিজয়লা হইবে এবং যদি অধর্ম হয়, তাহ] হইলে সববদ্দাই (মিথ্যা অভিযোগ- 
্থলেও) পরাজয় হইবে। অতএব, পরীক্ষাবিধিদ্বারা তুলাদণ্ডে একটি শক্তি জন্মে এবং 
তাহারই ফল_-নমন-উন্নমনাদি। ইহ! অবশ্যন্বীকার্ধ ইহাই মীমাংসকের বক্তব্য। 

ইহার উত্তরে নৈয়ায়িকের সিদ্ধান্ত--“জয়েতরনিমিত্তস্ত -:”। এখানে 'জয়েতর” বলিতে 
জয় ও ইতর অর্থাৎ পরাজয় উভয়কে বুঝিতে হুইবে। “বৃত্তি-ফলানুকূল সহকারী । অথবা 
স্বকার্জননে আভিমুখ্যই বৃত্তি ॥ (প্রকাশ টীঃ ) 


প্রথম স্তবকঃ ৭৩ 


যদ্যপি ধর্মাগ্ভভিমানিদেবতাসন্পিধিরত্রাপি ক্রিয়তে, তাশ্চ কর্মবিভবানুরূপং 
লিঙ্গমভিব্যগ্ুয়স্তীত্যস্মীকং সিদ্ধান্ত; তথাপি পরবিপ্রতিপত্তেরন্যথোচ্যতে। 
তেনাপি হি বিধিনা৷ তদেব জয়ন্য পরাজয়স্য বা নিমিত্তমভিব্যক্তং তদ্বিভাবকং 
কার্বমুন্সীলয়তি। কর্মণশ্চাভিব্যক্তিঃ সহকারিলাভ এব। তচ্চ সহকারি 
“সোহহুমনেন বিধিনা তুলামধিরূঢ়ঃ যোহহং পাপকারী নিম্পাপো। বা”-ইতি 
প্রত্যভিজ্ঞানম্। যদাহুঃ-_“তাংস্ত দেবা? প্রপশ্যন্তি স্বশ্চৈবাস্তরপুরুষঃ। অথব! 
প্রতিজ্ঞানুরূপাং বিশুদ্ধিমপেক্ষ্য তেন ধর্মো জন্যতে, নিমিত্ততো। বিধানাদ্‌ 
বিজয়ফলশ্রুতেশ্চ, অবিশুদ্ধিং চাপেক্ষ্যাধর্ম;)। পরাজয়লক্ষণানপেক্ষিত 
ফলোপদর্শনেন ফলতো নিষেধাৎ ॥ 


অনুবাদ 


আমাদের মতে পূবোক্ত প্রতিষ্ঠাবিধিস্থলের ন্যায় পরীক্ষাবিধিস্থলেও 
ধর্মীগ্যভিমানী দেবতার সন্নিধি হয় এবং সেই দেবতাই অভিযুক্ত ব্যক্তির কর্মের 
অনুরূপ এ কর্মের উন্নায়ক নমন উন্নমনরূপ লিঙ্গের অভিব্যক্তি করাইয়া থাকেন । 
এইভাবে দেবতার সন্নিধিই পরীক্ষাবিধির ফল। [ 'প্রকাশ'কার বর্ধমানোপাধ্যায় 
বলেন-_যখন অভিযুক্ত ব্যক্তি অভিমন্ত্িত তুলাতে আরোহণ করে তখন দেবতার 
এইরূপ জ্ঞান হয় যে-_'এই পাগী ব্যক্তি অথবা নিষ্পাপ ব্যক্তি তুলাতে আরোহণ 
করিয়াছে” । দেবতার এই জ্ঞানই দেবতার সন্নিধি। ] যদিও আমাদের মতে 
তুলাপরীক্ষাস্থলে ইহাই সমাধান, তথাপি যাহার! চেতন দেবতা স্বীকার করেন 
না, তাহাদের প্রতি অন্তভাবে সমাধান করা হইতেছে-_-'জয়েতরনিমিত্তস্য'-***" 
মতা: । অর্থাৎ পরীক্ষাবিধিদ্ধারা জয়পরাজয়ের নিমিত্ত যে অভিযুক্ত ব্যক্তির 
প্রাক্তন শুভাশুভ কর্ম, তাহা অভিব্যক্ত হইয়া তদ্বিভাবক অর্থাৎ অভিযুক্ত 
ব্যক্তির অপরাধাদির অন্ুমাপক নমনাদি কাধ জন্মায়। কর্মের অভিব্যক্তি অর্থাৎ 
সহকারিলাভ। “এই যে আমি পরীক্ষাবিধিদ্বারা অভিমন্ত্রিত তুলাতে আরোহণ 
করিয়াছি সেই আমি নিষ্পাপ ( অথবা পাপী ) এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞাই সহকারী । 
এই বিষয়ে স্বৃতিবচনও দেখ! যায়__“শুভাশুভ কর্ম যাহাই অনুষ্ঠিত হউক 
দেবতাগণ ও নিজের অস্তরাত্মা তাহা! প্রত্যক্ষ করেন।” 

অথবা-_পরীক্ষণীয় পুরুষের প্রতিজ্ঞার অনুরূপ বিশুদ্ধিবশত; পরীক্ষাবিধির 
দ্বারা তাহার মধ্যে ধর্মের ( শুভাদৃষ্টের ) স্থষ্টি হয়। যেহেতু জয়পরাজয়ের জন্যই 


পরীক্ষার বিধান। পরীক্ষার বিজয়রূপ ফলশ্রতি থাকায় কালাস্তরভাবি 
১৬ 


৭৪ হ্যায়কুক্মাঞ্জলি: 


বিজয়রূপ ফলসাধনতার অনুপপত্তি নিবন্ধনই পরীক্ষাবিধি-জনিত-অদৃষ্ট অবশ্য 
কল্পনীয়। প্রতিজ্ঞার অবিশুদ্ধিবশতঃ অধর্মের স্থ্টি হয়। বস্তুতঃ সত্যপ্রতিজ্ঞ 
ব্যক্তিরই তুলায় আরোহণ বিহিত এবং তাহার ফল-_জয়লাভ। ফলতঃ “অসত্য- 
প্রতিজ্ঞ ব্যক্তি তুলায় আরোহণ করিবে না" এইরূপ নিষেধবাক্যও কল্পনীয়। 
যাহারা এই নিষেধ লঙ্ঘন করে তাহাদের পরাজয় হয়। 


ব্যাখ্যা 


তুলারোহণের দ্বার] যাহার অপরাধ পরীক্ষা কর! হইতেছে, তাহার জয়পরাজয়ের কারণ 
তাহার জন্মাস্তরীয় শুভাশুভ কর্ম। জন্মাস্তরীধন শুভাদুষ্ট থাকিলে জয়লাভ হয়, অশুভাদৃষ্ 
থাকিলে পরাজয় হয়। এতাঁবৎ কাল সেই প্রাক্তন কর্ম (অদৃষ্ট ) সহকারীর অভাবে জয়- 
পরাজয়বূপ ফল জন্মায় নাই। সম্প্রতি পরীক্ষাস্থলে পরীক্ষণীয় পুরুষের তুলারোহণকালে 
অবশ্যই এইরূপ জ্ঞান হয় যে--“আমি পাপ (অপরাধ) করিয়াও এই অভিমন্ত্রিত তুলাতে 
আরোহণ করিয়াছি অথবা ‘নিরপরাধ আমি এই তুলাতে আরোহণ করিয়াছি'। এইরূপ 
জ্ঞানই প্রাক্তন কর্মের সহকারী। এইরূপ সহকারিলাভের ফলে প্রাক্তন কর্মনমন-উন্নমনের 
দ্বারা জয় বা পরাজয়বূপ ফল জন্মাইতেছে। 

(কারিকার অন্যরূপ ব্যাখ্যা )-- 

 অথব। “বৃত্তিলাভায়” এই পদের অর্থ-_জননায় ( উৎপাদনের কারণ )। 

যখন অভিযুক্ত ব্যক্তি তুলাতে আরোহণ করে তখন সে সর্বসমক্ষে এইরূপ প্রতিজ্ঞা করে 
যে-'আমি নিরপরাধ । তাহার এই প্রতিজ্ঞা বিশুদ্ধ ( যথার্থ) হইলে পরীক্ষাবিধির দ্বারা 
তাহার মধ্যে একটি শুভাদৃষ্ট জন্মে,_যাহার ফলে তুলাদণ্ডের উন্নয়নের দ্বার! তাহার জয়লাভ 
হয়। এ প্রতিজ্ঞা অবিশুদ্ধ ( অসত্য ) হইলে পরীক্ষাবিধিদ্বার৷ তাহার মধ্যে এমন একটি 
অশ্ভাদৃষ্ট জন্মে,_যাহার ফলে তুলাদণ্ডের নমনের দ্বার! তাহার পরাজয় ঘটে । 

প্রশ্ন হইতে পারে যে, পরীক্ষাবিধিদ্বারা ধর্মের ( অনৃষ্টের ) উৎপত্তি হয় এই বিষয়ে 
প্রমাণ নাই, কেননা এইরূপ কোন বিধিবাক্য নাই। বিধিবিহিত কর্মের দ্বারাই অদৃষ্ট 
উৎপন্ন হয়, অতএব ইহা! আপ্রামাণিক। ইহার উত্তর এই--পূর্বের কোন অভিশাপ না 
থাকিলে কেহ এইভাবে পরীক্ষার সন্মুখীন হয় না, অতএব প্রত্যক্ষভাবে এরূপ বিধিবাক্য 
উপলব্ধ না হইলেও এই স্থলে ‘অভিশপ্তঃ সত্যপ্রতিজ্ঞঃ জয়কামঃ তুলামারোহেৎ ইত্যাদি 
বিধিবাক্য কল্পনা কর! যাইতে পারে । 


অথ শক্তিনিষেধে কিং প্রমাণম্‌? ন কিঞ্চিৎ। তৎ কিমস্ত্যেব ? বাঢ়ম্‌। 
ন ছি নো দর্শনে শক্তিপদার্থ এব নাস্তি। কোহসো তহি? কারণত্বমূ। কিং তৎ? 


প্রথম শুবকঃ ৭৫ 


পূর্বকালনিম্নত জাতীয়ত্বম, সহকারি বৈকল্যপ্রযুক্ত কার্বাভাৰবন্বং ৰেতি। 
ততোইধিকনিষেধে কা বার্তা? ন কাচিৎ। তৎ কিং বিধিরেব ? সোইপি 
নাস্তি, প্রমাণাভাবাৎ। সন্দেহস্তহি কথমেবং ভবিষ্যতে অনুপলব্বচরত্বাৎ। 
বিবাদদস্তহি কুত্ৰ? অনুগ্ৰাহকত্বসাম্যাৎ জহ্কারিঘপি শক্তিপদ প্রয়োগাৎ 
সহকারিভেদে। তত্রাপি দহনাদেরনুগ্রাহকোইধিকোইস্ত্যেব, যঃ প্রতিবন্ধকৈ- 
রপনীয়ত ইতি যদি, তদ! ন বিবদামহে। অস্মদভিপ্রেতস্য চাভাবাদেরনু- 
গ্রাহকত্ব মঙ্গীকৃত্য নিঃসাধন! মীমাংসকা! অপি ন বিপ্রতিপত্তমর্থন্তি। ততঃ_ 
অভাবাদিরনু গ্রাহক ইত্যেকে, নেত্যন্যে, ইতি বিবাদ কাষ্ঠায়াং ব্যুৎপাদ্দিতং 
চৈতস্যানুগ্রাহকত্বমব। কিমপরমবশিষ্যতে, যত্ৰ প্রমাণমভিধানীয্বমিত্যলমতি- 
বিস্তরেণ। 


অনুবাদ 

প্রশ্ন হইতে পারে-_শক্তি যে নাই, এই বিষয়ে প্রমাণ কি? উত্তর কোন 
প্রমাণ নাই। (প্রশ্ন )__-তাহা হইলে কি শক্তি স্বীকার করিতেছ ? (উঃ )-__ 
নিশ্চয়ই । আমাদের মতে শক্তিপদার্থ ই যে নাই তাহ! নহে । (প্রঃ) তাহা 
হইলে সেই শক্তি কিরূপ? (উঃ)-_কারণতাই শক্তি ।-_কারণতা। কি? (উঃ )-__ 
নিয়তপূর্ববতিজাতীয়তাই কারণতা। অথবা-_যাহার সহকারিবৈকল্যপ্রযুক্ত 
কার্ষের অভাব (অর্থাৎ সহকারিযুক্ত হইলে যাহ! অবশ্যই কার্যকে জন্মায়) তাহাই 
কারণ। (প্রঃ)-_কারণতা শক্তি হউক, কিন্তু কারণতা ব্যতিরিক্ত যে অতীন্দ্রিয় 
শত্তিপদার্থ আমরা স্বীকার করি, সেই সম্বন্ধে তোমাদের বক্তব্য কি? (উঃ)-_ 
কোন বক্তব্য নাই। (প্রঃ)-_ তাহা হইলে কি তোমরা সেই শক্তি স্বীকার 
করিতেছ ? (উঃ) না, তাদৃশ শক্তিপদার্থ আমরা স্বীকার করি না, যেহেতু 
তদ্বিবয়ে প্রমাণ নাই৷ (প্রঃ) তাহা হইলে সাধকপ্রমাণ ও বাধকপ্রমাণ 
কোনটাই ন! থাকায় শক্তিপদার্থে সন্দেহ ? (উ:)--তাহা হইবে কেন? ধর্মীয় 
জ্ঞান না থাকিলে সন্দেহ হয় না। শক্কিরূপধর্মীর উপলব্ধি ন! হওয়ায় তাহাতে 
কোন সন্দেহ হইতে পারে না। (প্রঃ )-_ যদি ধর্মীর জ্ঞানই না থাকে তাহা 
হইলে আমাদের ( মীমাংসক ও নৈয়ায়িকের ) বিবাদ কোন্‌ বিষয়ে ? ( শক্তিরূপ 
ধমর্ণর জ্ঞান না থাকিলে কাহার অস্তিত্ব-নাস্তিত্ব বিষয়ে আমাদের উভয়ের 
বিবাদ 1) 

(উঃ )--শক্তিরূপ ধর্মীর জ্ঞানই নাই তাহ! নহে। তোমরা যাহাকে শক্তি 


৭৬ স্যায়কুস্থমাঞ্জলিঃ 


বলিয়া থাক, তাহ! কারণের অন্ুগ্রাহক । আর- আমরা যাহাকে সহকারী বলি 
তাহাও কারণের অন্ধুগ্রাহক ( অনুগ্রাহক = কারণতার সম্পাদক ব! নির্বাহক )। 
এইভাবে অনুগ্রাহকত্বরূপে সাম্য থাকায় সহকারিঅর্থেও ‘শক্তি’ পদের প্রয়োগ 
হয়। (সহকারীর জ্ঞান্‌কে শক্তিজ্ঞান বল! হয়, অতএব শক্তির জ্ঞানই নাই__ 
এই কথা বলা যায় ন)। বিবাদও এই সহকারী বিষয়েই (তোমরা বলিতেছ-- 
অতীন্দিয় শক্তিবিশেষই বহ্যাদির সহকারী । আমরা বলিতেছি-_মণ্যভাবরূপ 
প্রতিবন্ধকাভাবই বহ্নির সহকারী । এইভাবে সহকারিবিষয়ক বিবাদকেই 
শক্তিবিষয়ক বিবাদ বলা হয় )। 

যদি বল---সহকারিবিশেষ স্বীকার করিলেও বহ্ন্যাদির অনুগ্রাহক অধিক 
কিছু স্বীকার করিতে হইবে» যাহ! মণিমন্ত্রাদি প্রতিবন্ধকের দ্বারা অপনীত হয় । 
_-তাহা হইলে আমরা বিবাদে প্রবৃত্ত হইব না। (তোমরা বলিতেছ যে-_ 
এমন-একটি বহ্যাদির অনুগ্রাহক সহকারিবিশেষ স্বীকার করিতে হইবে, যাহ! 
প্রতিবন্ধকের দ্বারা অপনীত হয়। আমাদেরও বক্তব্য তাহাই, কেননা বন্চ্যাদির 
অন্ুগ্রাহক যে প্রতিবন্ধকাভাবরূপ ( মণ্যভাবাদি ) সহকারিশক্তি, তাহ! প্রতিবন্ধক 
মণিদ্বারা অপনীত হয়। অতএব এই বিষয়ে আমাদের বিবাদের কারণ নাই।) 
মীমাংসকগণ যদি আমাদের অভিপ্রেত অভাবের (প্রতিবন্ধকাভাবের অন্ুগ্রাহকতা 
স্বীকার করেন, তাহা হইলে নিঃসাধন হওয়ায় ( অতিরিক্ত শক্তিপদার্থসাধক 
যুক্তির অভাবে ) মীমাংসকগণ আমাদের সহিত বিবাদে প্রবৃত্ত হইতে পারেন না। 

অতএব দেখা যাইতেছে যে, কেহ অভাবাদিকে অনুগ্রাহক বলিতেছেন, 
অন্যের তাহা মানেন না (অভাবকে অন্থুগ্রাহক বলেন না)। এইরূপ বিবাদের 
পটভূমিকায় আমাদের সিদ্ধান্ত (অভাবের অনুগ্রাহকত্ব) পূর্বেই প্রতিপাদন 
করিয়াছি । অতএব এই বিষয়ে আর কি অবশিষ্ট আছে--ষে বিষয়ে প্রমাণের 
উপস্থাপন করিতে হইবে ? আর অধিক বিস্তার করা হইবে না। 


তথাপি চেতন এবায়ং সংক্ক্িয়তে ন ভূতানীতি কুতো নির্ণয় ইতি চেত, 
উচ্যতে। ভোক্ত,ণাং নিত্যবিভূনাং সর্ব দেহ প্রাপ্তাববিশিষ্টাস্বাং বিশিষ্টেরপি 
ভূতৈ নিক্সামকাভাবাৎ প্রতিনিক্বতভোগাসিদ্ধেঃ। ন হি তচ্ছরীরং তম্মন 
স্তানীন্দরিক্সাণি বিশিষ্টান্যপি তন্যৈবেতি নিয়ম, নিয়ামকাভাবাৎ। তথা চ 
সাধারণ বিগ্রহবস্থপ্রসঙ্গঃ। ন চ ভূতধর্ম এব কঞ্ষিচ্চেতনং প্রত্যসাধারণঃ, 
বিপর্যস্নদর্শনাৎ । দ্বিত্বাদিবদিতি চেল্স, তম্যাপি শরীরাদিতুল্যতয়া পক্ষত্বাৎ। 


প্রথম স্তবকঃ ৭ 


নিষ্সতচ্তেনগুণোপগ্রছেণৈব তস্যাপি নিয়মঃ, ন তু তজ্জন্যতামাত্রেণ, স্বয়ম- 
বিশেষাৎ। তথাপি তজ্জন্যতয়ৈব নিয়মৌপপত্ৌ বিপক্ষে বাধকং কিমিতি 
চেৎ--কার্যকারণভঙ্গপ্রসঙ্গঃ শরীরাদীনাং চেতনধর্মোপগ্রহেণৈব তন্ধর্ম- 
জননোপলন্েঃ। তদ্‌ যথা--ইচ্ছোপগ্রহেণ প্রযত্বঃ, জ্ঞানোপগ্রহেণেচ্ছাদয়ঃ 
তদ্ুপগ্রহেণ সুখাদয় ইত্যাদি । প্রকৃতেহপি চেতনগতা এব বুদ্ধ্যাদয়ো নিয়ামকাঃ 
আ্যরিতি চেক, শরীরাদেঃ প্রাক তেষামসত্বাৎ। তথ! চ নিরতিশয়! শ্চেতনাঃ 
সাধারণানি ভূতানীতি ন ভূক্তিনিয়ম উপপদ্যতে। ॥ ১৩॥ 


অনুবাদ 


তথাপি প্রশ্ন হইতে পারে- সংস্কার ( অদৃষ্ট) যে আত্মাতেই উৎপন্ন হয়, 
শরীরাদি ভূতপদার্থে উৎপন্ন হয় না, ইহা! কিরূপে নির্ণাত হইল 1-_ইহার 
উত্তর এই যে, যেহেতু ভোক্তা চেতন নিত্য ও বিভু, অতএব তাহার সহিত সকল 
শরীরেই তুলাভাবে সম্বন্ধ থাকায় শরীরাদিকে অদৃষ্টের আশ্রয় স্বীকার করিলেও 
বিশেষ কোন নিয়ামক না থাকায় প্রতিনিয়তভোগ অর্থাৎ জীবভেদে যে ভোগের 
ভেদ নিয়মিত, তাহা সিদ্ধ হয় না। (অর্থাৎ যে শরীর সেই শরীরীর ভোগ্য, তাহা 
অন্য ব্যক্তিরও ভোগ্য হউক এই আপত্তি হইবে )। 

সেই শরীর, সেই ইন্দ্রিয়, সেই মন অদৃষ্টবিশিষ্ট হইলেও ( ততকৃত কর্মজনিত 
অনৃষ্টের আশ্রয়রূপে স্বীকৃত হইলেও ) তাহারা যে তাহারই (জীববিশেষেরই ) 
এইরূপ নিয়ম হইতে পারে না, যেহেতু এরূপ নিয়মের কোন কারণ নাই 
( প্রতিটি জীবই নিত্য ও বিভু, অতএব সকল শরীরাদির সহিত সকল আত্মার 
সম্বন্ধ থাকায় সেই শরীর, সেই ইন্দ্রিয় ও সেই মন যে তাহারই, অন্যের নহে; 
এই নিয়ম করা যায় না)। অতএব প্রতিটি শরীরই সর্বসাধারণ হওয়া 
উচিত । 

ইহ! বল! যায় না যে_-এমন একটি ভূতধর্ম ( শরীরাদির ধর্ম) আছে, 
যাহাতে তাহা অসাধারণ ( জীববিশেষেরই ) হইবে ৷-_ যেহেতু ভূতধর্ম চেতন- 
বিশেষের অসাধারণ হইতে পারে না, বরং তাহার বিপরীতই দেখা যায় । 
(যেমন__বপাদি ভূতধর্ম অসাধারণ হয় না, সকল জীবের পক্ষেই তাহা তুল্য, 
অতএব কোন ভূতধর্ম চেতনের অসাধারণ্যের নিয়ামক হইতে পারে ন1। 

যদি বল-দ্বিত্বাদি সংখ্যার ন্যায় তাহা হইবে ( দ্বিত্বাদি সংখ্যা ঘটাদি ভূত- 
বস্তুর ধর্ম হইলেও তাহা সর্বসাধারণ হয় না। যে ব্যক্তির অপেক্ষাবুদ্ধি হইতে 


এ পা 


১৮ ক্তায়কুস্থমাগুলিঃ 


ঘটাদিতে দ্বিত্বাদি সংখ্যার উৎপত্তি হয়, তাহারই দ্দিত্ববুদ্ধি হয়, অন্তের 'হয় না, 
অতএব ভূতধর্ম হইলেও অসাধারণ হইতে পারে )। 

ইহার উত্তরে বলিব যে’, তাহাঁও শরীরাদিতুল্য বলিয়! পক্ষের অস্তর্গত। 
( পক্ষ সন্দিপ্ধলাধ্যক হওয়ায় দৃষ্টান্ত হইতে পারে না। যাহা নিশ্চিতসাধ্যক 
( সপক্ষ ) তাহাই দৃষ্টান্ত হয় )। 

আর দ্বিত্বাদি ভূতধর্ম যে অসাধারণ হয়, তাহার কারণ ভূতধর্মত। নহে, 
পরস্ত চেতনের গুণবিশেষকে ( অপেক্ষাবুদ্ধিকে ) অবলম্বন করিয়াই সেই স্থলে 
নিয়ম উপপন্ন হয় ( অর্থাৎ যে ব্যক্তির অপেক্ষাবুদ্ধি হইতে যাহাতে দ্দিত্বসংখ্যা 
উৎপন্ন হয় সেই ব্যক্তিরই তাহাতে দ্বিত্ববুদ্ধি হয়, অন্যের হয় না,_এই যে নিয়ম 
তাহ! চেতনের ধর্ম অপেক্ষাবুদ্ধিকে আশ্রয় করিয়াই হইতেছে )। কেবল 
চেতনজন্য বলিয়াই নিয়ম হইতে পারে না, যেহেতু চেতনজন্য হইলেও তাহাতে 
স্বগত কোন বিশেষ নাই। (ভূতধর্মরূপে রূপাদির সহিত দ্বিত্বাদির পার্থক্য 
নাই, অতএব তাহা সকলের প্রতিই তুল্য )। 

যদি বল-কেবল তজ্জন্যতাহেতুকই নিয়ম হইবে বিপৃক্ষে বাধক কি? 
( তজ্জন্যতাই তদ্ভোগের নিয়ামক নিয়ত চেতনগুণোপগ্রহের অভাবে বাধক কি? 
যদি বাধক থাকে তবে নিয়ত চেতনগুণো পগ্রহের২ ব্যাপ্তি স্বীকার করা যায়) ।-_ 
তাহা হইলে বলিব-_কার্ধকারণভাবভঙ্গের আপন্তিই তাহার বাধক । সমবায়- 
সম্বন্ধে চেতনগত বিশেষগুণের প্রতি সমবায়-সম্বন্ধে বিশেষণ কারণ | যেমন-_ 
সমবায়-সম্বন্ধে কৃতির প্রতি ইচ্ছা সহকারিকারণ, ইচ্ছাদির প্রতি জ্ঞান কারণ, স্ুখ- 
ছু'খাদির প্রতি ইচ্ছাছেষাদি কারণ। শরীরাদি যে চেতনের ধর্ম-জ্ঞানাদিকে জন্মায় 
তাহা চেতনধর্মজ্ঞানাদিসহকারেই । যদি বল- প্রকৃতস্থলেও চেতনগত জ্ঞানাদিই 
ভোগজনক হউক, অদৃষ্ট স্বীকারের প্রয়োজন কি 1- ইহাও অসঙ্গত, কেননা, 
অবচ্ছেদকতা সম্বন্ধে যখন শরীরে প্রথম জ্ঞান উৎপন্ন হয় সেই স্থলে তাহার পূর্বে 
জ্ঞানাদি বিশেষ গুণ সম্ভব নয়, অতএব অনৃষ্টরূপ বিশেষগ্চণকেই তাহার কারণ 
স্বীকার করিতে হইবে । সেই অদৃষ্ট জ্ঞানাদিকে স্থষ্টি করিতে গিয়া তাহাদের 


১ আমাদের মতে শরীরের ভ্তায় দ্বিত্বেরও চেতনগুণসহকারেই অসাধারণ ভোগজনকত] নিয়ম স্বীকাম কর! 
হয়। অদৃষৃস্থলে তজ্জন্ত তাকে তদ্‌ভোগের নিয়ামক স্বীকার করা যায় না (অদ্ৃ্ শরীরাদিভূতধম হইলেও 
যে অদৃষ্ট যংপুরুষজন্য তাহা তৎপুরুষের ভোগের কারণ হয়. এইরূপ নিয়ম স্বীকার করা হাঁয় ন1)। 
কুঙ্ডকারের কৃতিসাধ্য ঘট কেবল কুভ্ভকারেরই ভোগের কারণ হয় না। 

২ চেতনগুণোপগ্রহেণেতি । উপগ্রহো! নাম সহকারিত্বং তথাচ চেতনগুণ সহকারেণেত্যর্থ;। 


প্রথম স্তবকঃ ৭৯ 


অবচ্ছেদকীভূত শরীরাদিকেও স্থ্টি করে, অতএব শরীরাদিও অদ্ষ্টের১ অধীন । 
যেহেতু চেতনগত অতিশয় স্বীকার করিতেছ না, অথচ ভূতবস্তরমাত্রই সর্বসাধারণ, 
অতএব চেতনবিশেষে ভোগবিশেষের নিয়ম উপপন্ন হয় না। 


এতেন সাংখ্যমতমপাস্তম। এবং হি তৎ। অকারণমকার্যঃ কুটস্থচৈতন্য- 
স্বরূপঃ পুরুষঃ। আদ্িকারণং প্রকৃতির চেতন পরিণামিনী। ততো মহুদাদিসর্গঃ। 
ন হি চিতিরেব বিষয়বন্ধনস্বভাবা, অনির্মোক্ষপ্রসঙ্গাৎ। নাপি প্রকৃতিরেৰ 
তদীয়স্বভাবা, তথাপি নিত্যত্বেনানির্মোক্ষপ্রসঙ্গাৎ। নাপি ঘটাদিরেবাহত্য 
তদীয়ঃ, দৃষ্টাদৃষ্টত্বামুপপত্তেঃ। নাগীন্ন্ৰিয়মাত্ৰপ্ৰণাড়িকয়া, ব্যাসঙ্গাযোগাৎ। 
নাপীক্দ্রিয়মনোছারা, স্বপ্নদশায়াং বরাহব্যাপ্রাগ্তভিমানিনো। নরস্যাপি নরত্বে- 
নাত্মোপধানাযোগাৎ। নাপ্যহঙ্কারপর্যন্তব্যাপারেণ, স্বুযুন্ত্যবস্থায়ীং তদ্‌- 
ব্যাপারবিরমেহপি শ্বাসপ্রযত্ব সন্তানাবস্থানাৎ। তদ্‌ যদেতাস্ববস্থাস্ব সব্যাপার- 
মেকমনুবর্ততে, যদীশ্রয়। চানুভববাসনা, তদন্ত; করণমুপারূঢ্োহর্থঃ পুরুষস্যো- 
পধানী ভবতি। ভেদ্রাগ্রহাচ্চ নিক্রিয়েইপি তন্মিন্‌ পুরুষে কর্তৃত্বীভিমানঃ, 
তন্মিরচেতনেইপি চেতনাভিমানঃ, তত্রৈব কর্মবাসনা। পুরুষস্ত পুক্ষরপলাশবৎ 
সর্বথ। নির্লেপঃ। 


অনুবাদ 

পূর্বোক্ত যুক্তিতে সাংখ্যমতও নিরস্ত হইল । 

সাংখ্যদর্শনের মত এইরূপ 

পুরুষ অকারণ (কাহারও কারণ নহে ), অকার্ধ (কাহারও কা'র্ধ নহে), 
কুটস্থ (নিবিকার ) চৈতন্ন্বরপ। জগতের মূল কারণ- প্রকৃতি ( নামান্তর 
অব্যক্ত, প্রধান ইত্যাদি )। তাহা অচেতন ও পরিণামী। তাহা হইতে মহদাদি 
তত্ত্বের স্থষ্টি। চৈতন্যস্বভাব পুরুষের সহিত বিষয়ের স্বাভাবিক সম্বন্ধ নাই, 
কেনন! তাহ স্বীকার করিলে কদাপি পুরুষের মুক্তি হইতে পারে ন1। প্রকৃতির 
সহিতও পুরুষের স্বাভাবিক সম্বন্ধ নাই, কেননা, তাহা হইলে প্রকৃতির নিত্যতা- 
হেতু [ তাহাদের সম্বন্ধও নিত্য হইবে, অতএব ] পুরুষের মুক্তি হইতে পারে না। 


১ দেবদত্বশরীরািকং ততনমবেতগুণাকুষ্টং কার্ধতে সতি তব্ভোগনাধনত্বাং। তৃগ্রিমিত তদ্ভোগসাধনন্রগ বং 
ইতানুমানমূ। 


৮০ ন্যায়কুস্থমা্লি:ঃ 


যদি ৰল্-_-ঘটাদিবিষয়ই “আহত্য' অর্থাৎ সাক্ষাৎভাবে’ পুরুষের সহিত 
সমবন্বযুক্ত [ অতএব বিষয়ের নাশ হইলে এ সম্বন্ধ ন! থাকায় পুরুষের মুক্তি হইতে 
পারে ।__তাহ। হইলে দৃষ্ট অদৃষ্ট বিভাগ থাকে না ( পুরুষের সহিত সমস্ত বস্তুর 
সাক্ষাৎসম্বন্ধ থাকায় সমস্ত বিষয়ই দৃষ্ট হওয়া উচিত, অদৃষ্ট ( অজ্ঞাত ) কিছুই 
থাকে না)1] 

যদি বল- কেবল ইন্ড্রিয়কে দ্বার করিয়া বিষয়ের সহিত পুরুষের সম্বন্ধ, 
তাহা হইলে ব্যাসঙ্গের অনুপপত্তি হয় ( এক-ইন্দ্রিয়জন্য জ্ঞানের উৎপত্তিকালে 
অন্যইক্দ্রিয়জন্য জ্ঞানের অন্ুুৎপত্তিকে বল! হয়-_ব্যাসঙ্গ । বিভিন্ন বিষয়ের সহিত 
যুগপৎ বিভিন্ন ইন্দ্রিয়ের সন্নিকর্ষস্থলে পুরুষের সহিত এ এ বিষয়ের ইন্দরিয়দ্বারক 
সম্বন্ধ থাকায় একইসঙ্গে বিভিন্নইন্দ্রিয়জন্য জ্ঞানের (চাক্ষুষ শ্রাবণাদির ) 
উৎপত্তির আপত্তি হইবে )। 

যদি বল-_ইন্ড্রিয় ও মন উভয়কে দ্বার করিয়া পুরুষের সহিত বিষয়ের 
সম্বন্ধ । (ব্যাসঙগস্থলে সমনস্ক[ মনঃসংযুক্ত ] ইন্ত্রিয়ের সহিত অন্য বষয়ের সম্বন্ধ না 
থাকায় চাক্ষুষাদিগ্রত্যক্ষস্থলে শ্রাবণাদি প্রত্যক্ষের আপত্তি হইবে না)।-_তাহ৷ 
হইলে স্বপ্নকালে যাহার ‘অহং বরাহঠ বা ‘অহং ব্যাত্রঃ ইত্যাদি অভিমান হয়, 
তৎকালে তাহার ‘অহং নর£ এই অভিমান হয় না কেন? ( মনোযুক্ত ইন্দ্রিয়ের 
ব্যাপার যদি বরাহাদি-বিষয়ক হইতে পারে তাহা! হইলে নরবিষয়ক হইবে না 
কেন? জাগ্রৎকালে যেমন ‘অহং নরঃ এই অভিমান হয় স্বপ্নকালেও তাহ! হওয়া 
উচিত। স্বপ্নে ইন্দ্রিয় ও মনের ব্যাপার আছে-_ইহা স্বীকার্য, নতুবা স্প্রে 
আলোচন ও বিকল্প হইতে পারে না। সাংখ্যমতে আলোচন ইন্ড্রিয়ের ব্যাপার 
এবং বিকল্প মনের ব্যাপার |) 

যদি বল--যাহার ব্যাপার না থাকায় স্বপ্নে এরূপ অভিমান হয় না, তাহার 
নাম- অহঙ্কার । নিয়তবিষরাভিমানব্যাপারবান্‌ অহঙ্কার ন! থাকায় স্বপ্নে এরূপ 
অভিমান হয় না।-_ইহাও বলা অন্ুচিত। যেহেতু, স্ৃধুণ্তি অবস্থায় অহঙ্কারের 
ব্যাপার না থাকিলেও শ্বাস-প্রশ্বাসাদির অনুরূপ প্রযত্বধারা অবস্থান করে 
( অতএব সুযুণ্ডিকালে ইন্দ্রিয়, মন ও অহঙ্কারের ব্যাপার ন! থাকিলেও, যাহা 


১ বিষয় পরম্পরায় চৈতন্যসম্বন্ধী হইলে দ্বারীভূত ইন্দ্িয়াদি স্বীকার করিতে হইবে । এইজন্য “আহত্য' 
( সাক্ষাৎভাবে ) বল! হইল। 


প্রথম শুবকঃ ৮১ 


থাকায় শরীরধারক-স্বাসপ্রশ্বাসের হেতু প্রযত্বধারা অমুবর্তমান থাকে তাহাই 
মহত্তত্ব বা বুদ্ধিতত্ব |) 

অতএব যাহ! জাগ্রৎ স্বপ্ন ও সুযুপ্তি সর্ব অবস্থায় ব্য।পারযুক্ত হইয়া অবস্থান 
করে এবং অনুভবজনিত বাসনা (সংস্কার ) যাহাকে আশ্রয় করিয়া থাকে) 
সেই যে অস্তঃকরণ ( বুদ্ধিতত্ব ), তাহাতে আরূঢ অর্থাৎ তাহার পরিণামের 
বিষয়ীভূত হইয়| বিষয় পুরুষের সন্নিহিত হয় । যদিও পুরুষ নিক্্িয় ( কৃতিরহিত, 
কেননা কৃতি বুদ্ধির ধর্ম) তথাপি কৃতিযুক্ত বুদ্ধির সহিত ভেদাগ্রহবশতঃ অকর্তী 
পুরুষেও কর্তৃত্বের অভিমান হয় এবং অচেতন বুদ্ধিতে চেতনত্বের অভিমান হয় 
(“চেতনোই হং করোমি' এইভাবে চৈতন্য ও কৃতির সামানাধিকরণ্যবোধ হয় । 
বস্তুতঃ যাহাতে চৈতন্য আছে তাহাতে কৃতি নাই এবং যাহাতে কৃতি আছে 
তাহাতে চৈতন্য নাই। উভয়ের ভেদজ্ঞান ন! থাকায় এরূপ অভিমান হয় )। 
কর্মবাসনাও ( কর্মজনিত অপূর্ব ) বুদ্ধিতে থাকে (বুদ্ধিরই ধর্ম )। পুরুষ পদ্ম- 
পত্রের ন্যায় সর্বথা নির্লেপ ( কর্মবাসনার দ্বার! লিপ্ত নহে )। 


আলোচনং ব্যাপার ইন্দ্রিয়াণাম্‌। বিকল্পস্ মনসঃ। অভিমানোই 
ংকারস্য। কৃত্যধ্যবসায়ে! বুদ্ধেঃ। সা হি বুদ্ধিরংশত্রয়বতী। পুরুষোপরাগে। 
বিষয়োপরাগে! ব্যাপারাবেশশ্চেত্যংশাঃ। ভবতি হি ময়েদং কর্তব্যমিতি। 
তত্র ময়েতি চেতনোপরাগে দপণস্যেব মুখোপরাগো ভেদ্ীগ্রহাদতাত্তিকঃ। 
ইদ্দমিতি বিষয়োপরাগ ইন্দ্রিয়প্রণালিকয়৷। পরিণতিভেদে! দর্পণস্যেব 
নিশ্বাসাভিহতস্য মলিনিমা পারমাথিকঃ। এতদুভয়ায়ত্তো ব্যাপারাবেশৌহপি । 
তক্রৈবংরূপ ব্যাপারলক্ষণায়া বুদ্ধেবিষয়োপরাগলক্ষণং জ্ঞানম্। তেন সহ যঃ 
পুরুষোপরাগস্যাতাত্তিকম্য সন্ধন্ধে দর্পণপ্রতিবিন্বিতস্য মুখস্যেব মলিনিয়। 
সোইপলব্ধিরিতি। তদেবমষ্টাবপি ধর্মাদয়ো৷ ভাবা বুদ্ধেরেব, তৎসামানা- 
খিকরণ্যেনাধ্যবসীম্বমানত্বাৎ। ন চ বুদ্ধিরেব স্বভাবতশ্চেতনেতি যুক্তম্‌ , 
পরিণামিত্বাৎ, পুরুষস্য তু কুটস্থনিত্যত্বাদিতি। তদেতদপি প্রাগেৰ নিরস্তম্‌। 


অনুবাদ 


আলোচন-_ইন্দ্রিয়ের ব্যাপার । (“আলোচন”- সামান্যাকারে বস্তুদর্শন 
বা নির্বিকল্পক | ইহা! বিষয়ে ইন্দ্িয়সন্মিকর্ষ হইলেই হয় )। মনের ব্যাপার__ 


বিকল্প ( বিশেষ্যবিশেষণভাবে বস্তুর বিবেচন )। অহঙ্কারের বাঁপার_ অভিমান 
১৪ 


৮২ ন্যায়কুসবসাঞ্জলি: 


( অহং মনুষ্য ইত্যাদি ) বুদ্ধির ব্যাপার-- কৃত্যধ্যবসায়। (কৃতাবষয়ক নিশ্চয়-_ 
অহমিদং করোমি ইত্যাদি )। 

সেই বুদ্ধি অংশত্রয়যুক্ত। তিনটি অংশ- পুরুষোপরাগ, বিষয়োপরাগ ও 
ব্যাপারাবেশ । যথা-“ময়! ইদং কর্তব্যম ( ইহ! আমার কৃতিসাধ্য। এই স্থলে 
“ময়া” এই অংশকে বল! হয় পুরুষোপরাগ বা চেতনোৌপরাগ অর্থাৎ বুদ্ধি ও 
চেতনপুরুষের ভেদাগ্রহবশতঃ একত্বাভিমান। দর্পণ ও মুখের সম্বদ্ধের ন্যায় ইহ! 
অতাত্বিক। ‘ইদম্‌’ এই অংশকে বল! হয়-_বিষয়োপরাগ | ইন্দ্রিয়কে অবলম্বন 
করিয়া বুদ্ধির যে বিষয়াকার পরিণাম হয় তাহাই বিষয়োপরাগ। ইহা 
নিঃশ্বাসাভিহতদর্পণের মালিন্যের ন্যায় পারমাধিক (পুরুষোপরাগের ন্যায় 
অতাত্বিক নহে )। ‘কর্তব্যম’ এই অংশকে বলা হয়__ব্যাপাঁরাবেশ অর্থাৎ কৃতির 
অধ্যবসীয়। ইহা! পুরুষোপরাগ ও বিষযোপরাগের অধীন। এতাদৃশ ব্যাপার- 
বিশিষ্ট বুদ্ধির বিষয়োপরাগকে বলা হয়-_জ্ঞান। তাহার সহিত অতাত্বিক 
পুরুষোপরাগের যে সম্বন্ধ তাহাই উপলব্ধি। যেমন- দর্পণপ্রতিবিশ্বিত মুখের 
মালিন্য । এইভাবে ধর্ম, অধর্ম, সুখ, দুঃখ, জ্ঞান, ইচ্ছা, দ্বেষ ও প্রযত্ব_-এই 
৮টি বুদ্ধিরই ধর্ম, যেহেতু বুদ্ধির সমাঁনাধিকরণরূপেই তাহাদের অধ্যবসায় হয়। 
বুদ্ধিই স্বভাবতঃ চেতন-_ ইহ! বল যায় না, যেহেতু বুদ্ধি পরিণামী ( বিকারী ), 
কুটস্থ নিত্যতাহেতু পুরুষই চেতন। 

-_-এই সাংখ্যমতও সুতরাংই নিরস্ত হইল, কেননা-_ 


ব্যাখ্যা 


পূর্বে বল! হইয়াছে যে, বুদ্ধিততে আরুঢ় হইয়! বিষয় পুরুষের সঙ্গিহিত হয় এবং বুদ্ধি ও 
পুরুষের ভেদাগ্রহবশতঃ অকর্তা পুরুষে কর্তৃত্বের অভিমান এবং অচেতন বুদ্ধিতে চৈতন্ের 
অভিমান হয়, সম্প্রতি তাহারই ব্যাখ্যা কর! হইতেছে-'আলোচনং ব্যাপারঃ' ইত্যাদি | 
সাংখ্যমতে জাগ্রংকালে ইন্দ্রিয় মন, অহঙ্কার ও বুদ্ধি উহাদের সকলেরই ব্যাপার থাকে । 
স্বপ্রকালে মন, বুদ্ধি ও অহঙ্কারের ব্যাপার থাকে । স্বযুপ্িকালে কেবল বুদ্ধির ব্যাপার থাকে । 
ইন্জিয়ের ব্যাপার-_নিবিকয্পক বুত্তি। মনের ব্যাপার-_বিকল্প ( সবিকর্পক বৃত্তি )। অহঙ্কারের 
ব্যাপার_-অহৃম্‌ এই অভিমান । বুদ্ধির ব্যাপার-_অধ্যবসায়। নৈয়ায়িকমতে বুদ্ধি, জ্ঞান 
ও উপলব্ধি এই তিনটি একই, ইহাদের মধ্যে কোন ভেদ নাই। ( 'বুদ্ধিরুপলক্বিজ্ঞানমিত্যনর্থা- 
স্করম্” ভ্ায়কুত্র ১১।১৫)। কিন্তু সাংখ্যমতে এ তিনটি ভিন্ন ভিন্ন । বুছি-_মহত্তত্ব। 


প্রথম স্তৰক: ৮৩ 


জান-_বুদ্ধিমর পরিণামবিশেষ। উপলব্ধি--বিষয়াকায়ে পরিণত বুদ্ধির লহিত পুক্ুষের 
অতাত্বিক সম্বন্ধ । 

দূরস্থ দর্পণে প্রতীয়মান মুখের সম্বন্ধ যেমন অতাত্বিক, তেমনি বুদ্ধিরূপ দর্পণে প্রতিফলিত 
চৈতন্বের সহিত বুদ্ধির তাদাত্ম্-অভিমান অতাসত্বিক। উভয়ের অবিবেক ব! ভেদাগ্রহবশতঃ 
এরূপ হুইয়! থাকে। '‘কৃটস্থ’ এই বিশেষণের দ্বারা বুদ্ধির চেতনত্ব নিরস্ত হইল, কেনন! তাহ। 
পরিণামী ( বিকারী )। 


তথা ছি_ 
কর্তৃধর্ম! নিয়স্তারশ্চেতিতা চ স এৰ নঃ। 
অন্য খানপবর্গং স্যাদসংসারোহথৰা গ্রুবঃ ॥ ১৪ ॥ 
কৃতিসীমানাধিকরণ্য ব্যবস্থিতাস্তীবদ্‌ ধর্মাদয়ে। নিয়ামকা ইতি ব্যবস্ফিতমৃ। 
চেতনোইপি কর্তৈব, কৃতিচৈতন্যয়োঃ সামানাধিকরণ্যেনানুভবাৎ। ন চায়ং 
ভ্রম$, বাধকান্ধাৰাৎ। পরিণামিত্বাৎ ঘটবদিতি বাধকমিতি চেন্ন, কর্তৃত্বেহপি 
সমানত্বাৎ। তথা চ কৃতিরপি ভাৰিকী মতো ন স্যাৎ। দৃষ্টত্বাদয়মদোষ ইতি 
চে তুল্যম্‌। অচেতনাকার্বত্বং ৰাধকং কাৰ্যকারণয়োস্তাদাত্্যাদিতি চেক্স, 
অসিদ্ধেঃ। ন ছি কভু কার্বত্বে প্রমাণমস্তি। প্রত্যুত “ৰীতরাগজন্মীদর্শনাগ্িতি 
(্যা. সু. ৩1১২৫) স্যাস্বাদনাদিতৈৰ সিধ্যতি। যদ্‌ যচ্চ কার্যে রূপং দৃশ্যতে তস্য 
তস্য কারণাত্মকত্বে রাগাঁদয়োহপি প্রক্কতৌ স্বীকর্তব্যাঃ স্থ্যঃ। তথাচ সৈৰ বুদ্ধিঃ, 
ন প্রকৃতিঃ; ভাবাষ্টকসম্পন্নত্বাৎ। স্ুলতামপঞ্থায় সুন্ষমতয়! তে তত্র সন্তীতি 
চেৎ চৈতন্যমপি তথা ভবিস্তাতি। তথাপ্যসিদ্ধোহেতুঃ । তথা সতি ঘটাদীনামপি 
চৈতন্তপ্রসঙ্গঃ, তাদাত্স্যা্দিতি চেও, রাগাদিমত্বপ্রসঙ্গোহপি দুর্বারঃ। সৌক্ষম্যং 
চ সমানমিতি। তস্মাদ্‌ যজ্জাতীয়াৎ কারণাৎ যজ্জাতীয়ং কার্ষং দৃষ্যতে, 
তথাভূতাৎ তথাভূতমাত্রমনুমাতব্যম্‌, ন তু যাৰদ্ধর্মকং কারণং তাৰদ্ধর্মকং কার্যং 
ব্যক্তিচারাদিতি কিমনেনী প্রস্ততেন । 


অনুবাদ 
কর্তৃধর্ম অর্থাৎ কৃতিসমানাধিকরণ যে অদৃষ্ঠাদি ধর্ম, তাহারাই ভোগের নিয়স্তা 
( নিয়ামক )। সেই কৰ্তাই ( কৃতিমান্ই ) আমাদের মতে চেতিতা অর্থাৎ চেতন । 
অন্যথা! ( বুদ্ধির কর্তৃত্ব স্বীকার করিলে ) বুদ্ধির নিত্যতাহেতু পুরুষের অপবর্গ 
(মুক্তি) হইতে পারে না। আর--যদি বুদ্ধি অনিত্য হয়, তাহ! হইলে বুদ্ধির 
উৎপত্তির পূর্বে পুরুষ মুক্ত থাকায় পুরুষের বন্ধ অর্থাৎ সংসারই হইতে পারে না। 


৮৪ হ্যায়কুস্থমাঞ্জলিঃ 


“যে অধিকরণে কৃতি থাকে তজ্জনিত অদৃষ্ট তাহারই ভোগের কারণ হয়’ 
এই নিয়ম বানস্থিত ( সকলেরই স্বীকৃত ) অতএব ইহাও স্বীকার্ধ যে, যে কর্তা 
সেই চেতন ( যাহাকে আশ্রয় করিয়া কৃতি আছে, চৈতন্তও তাহাঁরই ধর্ম )। কৃতি 
ও চৈতন্য এই দুইটি সমানাধিকরণরূপেই অনুভূত হয় (চেতনোইহং করোমি )। 
এই অন্ুভবকে ভ্রম বলা যায় না, যেহেতু তাহার কোন বাধক নাই। যদি বল__ 
“কৃতিমান্‌ ন চেতনঃ পরিণামিত্বাৎ ঘটাদিবৎ' এই অনুমানই বাধক ; তাহা! হইলে 
কর্তৃত্বস্থলেও তাহা তুল্য (অর্থাৎ বুদ্ধিঃ ন কৃত্যাশ্রয়ঃ পরিণামিত্বাৎ এইরূপ 
অন্ঠম।নের দ্বার! বুদ্ধির কর্তৃত্ব বাধিত হইবে )। অতএব চৈতন্য যেরূপ মহতের 
(বুদ্ধির) পারমাথিক ধর্ম নহে, সেইরূপ কৃতিও তাঁহার পারমাথিক ধর্ম 
হইবে না। যদি বল- এরপ দৃষ্ট (প্রতাক্ষ) হয় বলিয়া তাহা [এ অনুমান ] 
বাধক হইবে ন! (প্রত্যক্ষবাধ থাকিলে অনুমানের উদয়ই হয় না) যে জ্ঞানের 
আশ্রয়, সে-ই কৃতির আশ্রয় হয়,_ইহা সর্বত্র দেখা যায়, অতএব “বুদ্ধিঃ ন 
কৃত্যাশ্রয়ঃ পবিণামিত্বাৎ' এই অনুমান বাধক হইতে পারে না ।) 

_তাহা হইলে আমাদের পক্ষেও তাহা তুল্য ( অর্থাৎ ‘চেতনোঁহহং করোমি' 
এইভাবে কৃতিসমানাধিকরণরূপেই চৈতন্যের অন্্ুভব হওয়ায় কৃতিমান্‌ ন চেতনঃ 
পরিণামিত্বাৎ_ এই অনুমাঁনও বাধক হইতে পারে না, কেননা এই অন্ুমানই 
প্রত্যক্ষ বাধিত )। 

যদি বল, _-অচেতনাকা্ধত্বই বুদ্ধির চেতনত্বে বাধক ( যেহেতু বুদ্ধি অচেতনা 
প্রকৃতিব কার্য (পরিণাম ), সেইহেতু তাহা অচেতনই হইবে, চৈতন্যাশ্রয় হইতে 
পারে না)। সাংখ্যমতে কার্য ও কারণের তাদাত্ম স্বীকার করা হয় ( অচেতন 
প্রকৃতির ক্ষার্য যে বুদ্ধি তাহা অচেতনই হইবে )। 

--তাঁহাও অসঙ্গত, কেনন! কর্তার কার্ধতই অসিদ্ধ ( কর্তা অর্থাৎ কৃতিমান্‌ 
যে আত্মা তাহ! নিত্য, অতএব আমর! কর্তার কার্ধত্ব স্বীকার করি না)। যেহেতু 
কর্তার কার্ধত্বের প্রতি কোন প্রমাণ নাই। বরং “বীতরাগজন্মাদর্শনাৎ এই 
সুত্রোক্ত ন্যায়ে কর্তার অনাদিতাই সিদ্ধ হয় । 


- জীব রাগাদিশৃষ্য হইয়া জন্মগ্রহণ করে না, রাগাঁদিযুক্ত হইয়াঠ জন্মগ্রহণ করে। জন্মাস্তরে অনুভূত বিষয়ের 
সংস্কার বিন! রাগাদি সম্ভব নহে, সেই পূর্বানুভবও শবীর বিনা সম্ভব নহে। আত্মা! জন্মাস্তরীয় শরীরাবচ্ছেদেই 
বিষয়কে অনুন্গব কবিয়াচিল, এইভাবে ছুই জন্মের একটি সম্বন্ধ আছে। আবার পূর্বজন্মের সহিতও 
তৎপূর্বজন্মের সন্বন্দ আঁছে। এইভাবে তত্বৎ জন্মপরম্পরা চেহনের (আত্মার ) সহিত শরীরের যোগ 
প্রবাহরূপে অনাদি এবং রাগনবদ্ধহাও অলাদি। অতএব আত্মার নিত্যত্ব সিদ্ধ হইল । 


প্রথম স্তবকঃ ৮€ 


যে যে ধর্ম কার্যে দেখা যায় সেই সেই ধর্মই কারণে আছে, ইহা স্বীকার 
করিলে বুদ্ধির ধর্ম যে রাগাদি 'তাহাও প্রকৃতিতে স্বীকার্ধ হইয়া পড়ে । যদি 
তাহা স্বীকার কর তাহা হইলে তাহাকে প্রকৃতি না বলিয়া বুদ্ধিই বল! উচিত, 
কেনন! তাহার মধ্যেই বুদ্ধির ৮টি ধর্ম স্বীকার করিতে হইবে । যদি বল--এ 
ধর্ম গুলি বুদ্ধিতে স্থলরূপে থাকিলেও প্রকৃতিতে তাহারা স্বহ্ম্পে আছে 
(এইভাবে উভয়ের পার্থক্য )। _তাহ! হইলে চৈতন্যও সুল্মরূপে প্রকৃতিতে 
আছে-__ইহা' স্বীকার করা উচিত। 

অতএব যে জাতীয় কারণ হইতে যে জাতীয় কার্য দেখা যায়, সেই জাতীয় 
কারণ হইতে সেই জাতীয় কার্য হয--এইমাত্র অনুমান করা যাইতে পারে। 
কিন্ত ইহা বলা যায় না যে-_কাঁরণ যাবদ্ধর্মক হইবে কার্ধও তাবদ্র্মক হইবে, 
যেহেতু, এই নিয়মে ব্যভিচার আছে। (কারণের সকল ধর্ম কার্যে থাকিলে 
কার্ধকারণভাবই থাকে না, উভয়ই এক হইয়! যায় )। 

যাই হোক্‌, আর এই অপ্রাসঙ্গিক বিষয়ের ( কার্ধকারণের সাধর্ম্যবৈধর্ম্যের ) 
আলোচনার প্রয়োজন কি? 


যদি চ বুদ্ধিনিত্যা অনির্মোক্ষ প্রসঙ্গঃ। পুংসঃ সর্বদা সোপাধিত্তে 
স্বরূপেণানবস্থানাৎ। অথ বিলীয়তে, ততো নানাদেবিলয় ইত্যাদিমস্তে, 
তদনুৎপতিদশায়াং কো নিয়ন্তা ? প্রকৃতেঃ সাধারণ্যাৎ। তথা চাসংসারঃ। 
পূর্বপূর্ববুদ্ধিবাসনানুবৃত্তেঃ সাধারণ্যেইপ্যসাধারণীতি চেও বুদ্ধিনিরৃত্তাৰপি তদ্ধম- 
বাসনানুরৃত্তিরিত্যপদর্শনমূ। সৌক্ষআ্যান্প দোষ ইতি চেৎ মুক্তাবপি পুনঃ প্রবৃত্তি 
প্রসঙ্গঃ। নিরধিকারান্ৈবমিতি চে, তহি সাধিকার৷ প্রস্ুপ্তস্বভাব! বুদ্ধিরেৰ 
প্রকৃতিরস্ত, কৃতমন্তর! প্রকৃত্যহঙ্কার মনঃ শব্দানামর্থান্তরকল্পনয়া । সৈব ছি 
তত্তদ্যাপারযোগাৎ তেন তেন শব্দেন ব্যপদিশ্টতে শারীরবায়ুবদিতি 
আগমোইপি সংগচ্ছতে ইত্যতোহপি হেতুরসিদ্ধঃ। অধিকারনিবৃত্যা বুদ্ধের- 
প্ররৃত্তিরপবর্গঃ। বাসনাযোগশ্চাধিকারঃ। ততঃ সংসারঃ। ধর্মধন্সিণৌরত্যস্ত- 
ভেদে চ কোৌটস্থ্যাবিরোধঃ। ভেদশ্চ বিরুদ্ধধর্মাধ্যাসলক্ষণে। ঘটপটাদ্িবৎ 
প্রত্যক্ষসিদ্ঃ। ন চসামানাধিকরণ্যাদভেদোহপি। তদ্ধি সমানশব্দবাচ্যত্বং 
এ্রকজ্ঞানগৌচরত্বং, একাথিকরণত্বং, আধারাধেয়ভাবঃ, বিশেষ্যত্বং সন্বদ্ধমাত্রং 
বা ভেদে এব ভেদেইপি চোপপগ্যমানং নাভেদং স্পৃশতীতি সর্বমবদ্বাতম্‌ ॥ ১৪ ॥ 


৮ স্যাষকুনুমাঁজলি: 


অনুবাদ 


যদি বুদ্ধি নিত্য হয়, তাহ! হইলে কদাপি পুরুষের মুক্তি হইতে পারে না 
(বুদ্ধি ও পুরুষ নিত্য হওয়ায় উভয়ের সম্বন্ধও নিত্য) যেহেতু, পুরুষ যদি 
অনস্তকাল বুদ্ধ'্পহিত হইয়া থাকে তাহা হইলে তাহার স্বরূপে অবস্থান কখনো 
সম্ভব হয় না। যদি বল-_বুদ্ধি কারণে বিলয়প্রাপ্ত হয় তাহা হইলে বলিব, 
বাহ! অনাদি তাহার কারণ না থাকায় বিলয়ও হইতে পারে না, অতএব বুদ্ধিকে 
সাদি বলিতে হইবে। তাহা হইলে বুদ্ধির উৎপত্তির পূর্বে কে নিয়স্তা ( পুরুষের 
ংসারের নিয়ামক ব! প্রযোজক ) হইবে ? [ যদিও বুদ্ধির পূর্বে প্রকৃতি আছে, 
কিন্তু] প্রকৃতি সবপুরুষসাধারণ (সকলের পক্ষেই এক)। অতএব পুরুষের 
সংসারই হইতে পারে না। যদি বল- পূর্বে বুদ্ধির বিনাশকালে বুদ্ধি স্বগতবাসন। 
প্রকৃতিতে সংক্রামিত করে, অতএব প্ৰকৃতি সাধারণ হইয়াও অসাধারণ ।--তাহ! 
হইলে বলিব-_“বুদ্ধি না থাকিলেও বৃদ্ধিধর্মবাসনা থাকে'_ ইহাকে অপদর্শন ছাড়া 
আর কি বলা যায়? যদি বল-_-এ বাসনা তো প্রকৃতিতে সূহ্মর্ূপে থাকে 
অতএব দোষ হইবে না।-__তাহা হইলে মুক্তিকালেও সুক্মরূপে সেই বাসনার 
অনুবৃত্তি হইয়া পুনঃ প্রবৃত্তি ( লংসার ) হউক । 
যদি বল__বাসনান্ুবৃত্বিবপ অধিকার সংসারের কারণ, মুক্তিকালে বুদ্ধি 
নিরধিকার হওয়ায় পুনঃ সংসারের আপত্তি হইবে না।_-তাহা হইলে বুদ্ধি 
ংসারকালে সাধিকারা', কিন্তু যুক্তিকালে নিরধিকারা- এইরূপ স্বীকার করিলেই 
হয়, আর- প্রকৃতি, অহঙ্কার, মন-_-এই সকল পদার্থ স্বীকারের প্রয়োজন কি? 
(বুদ্ধির অধিকারই যদি সংসারের নিয়ামক হয় তাহ! হইলে এ বুদ্ধি প্রনুপ্ত- 
স্বভাবের পূর্ব পর্যস্ত তত্বকার্যাকারে পরিণামোন্মুখী হইলে তাহাকে প্রকৃতি বলিব, 
সেই সাধিকার! বুদ্ধিই অভিমানাদি ব্যাপারধুক্ত হইয়া অহংকার ও মন নামে 
অভিহিত হউক ) প্রকৃতি, অহঙ্কার ও মন এই শব্দগুলি ব্যাপারভেদে বুদ্ধিরই 
নামান্তর, এইরূপ বলা যাইবে না কেন ? যেমন, শরীরের অভ্যন্তরচারী একই 
প্রাণবায়ু ব্যপারভেদবশতঃ প্রাণ, অপান, ব্যান, উদান ও সমান নামে অভিহিত 
হয়। প্রকত্যাদিপ্রতিপাদক যে আগম আছে, তাহারও ইহাই তাৎপর্য 
বল! যায়। 
অতএব স্বতন্ত্র প্রকৃত্যাদি পদার্থ সিন্ধ না হওয়ায় “অচেতনাকার্ধত্বাৎ বুন্ধিঃ 
চেতনা” এই হেতুও অসিদ্ধ। এইভাবে বলা যায় যে_অধিকারনিবৃত্তিষশতঃ 


পাথৰ স্কবকঃ ৮৭ 


বুদ্ধির যে প্রবৃত্তির অভাব তাহাই অপবর্গ (যুক্তি )। বাসনা অর্থাৎ কর্মসংস্কার 
যে ধর্মীধর্ম ( অপূর্ব ) তাহাদের সহিত সহন্ধই অধিকার । এই অধিকারবশতঃই 
সংসার। 

[ প্রশ্ন হইতে পারে-_বুদ্ধির অধিকার ও নিরধিকাঁরতাই যদি সংসার ও 
অপবর্গ হয়, তাহ হইলে বুদ্ধিরই বন্ধ মোক্ষ স্বীকার করায় তাহাই পুরুষস্থানীয় 
এবং চৈতন্তের আশ্রয়_- ইহ! স্বীকার করা হইল এবং বুদ্ধি চেতন হইলে “চেতন 
কুটস্থ’ এই সিদ্ধান্তের হানি হইবে, যেহেতু বুদ্ধি পরিণামী, কুটস্থ নহে। ইহার 
উত্তরে বলা হইতেছে ] 

ধর্ম ও ধীর ভেদ স্বীকার করিলে চেতনের কুটস্থৃতা বিরুদ্ধ হয় না, 
[ কেনন। চৈতন্যাদি ধর্মের উৎপত্তি বিনাশ হইলেও ধর্ম কুটস্থ হইতে পারে। 
এখানে “কুটস্থ' বলিতে নিত্য । ধর্ম অনিত্য হইলেও ধরব নিত্যতার হানি হয় 
ন! ইহাই তাৎপর্য] আর-_বিরুদ্ধধর্মীধ্যাসই ভেদের লক্ষণ, এই ভেদ ঘটও 
পটাদির ন্যায় ধর্ম ও ধর্মর প্রত্যক্ষসিদ্ধ। ( “অহম্‌ অজ্ঞাসিষম্ঠ ‘অহং জানামি, 
‘অহং জ্ঞান্ামি' ইত্যাদিরূপে আত্মধর্মজ্ঞানাদির অতীততাদিভেদ অনুভূত হইলেও 
ধর্মী যে অহম্‌ তাহ! অভিন্নবূপে অনুভূত হয় )। 

[ প্রশ্ন হইতে পারে-_সাংখ্যমতে ধর্ম ও ধর্মীর ভেদাভেদ স্বীকার কর! হয়, 
তাহার যুক্তি এই যে, “নীলঃ ঘট?’ ইত্যাদি স্থলে দুইটি শব্দের পর্যায়তার 
আপত্তিভয়ে নীল ও ঘটের ভেদ যেমন স্বীকার্ধ, তেমনি সামানাধিকরণ্য প্রতীতি 
হওয়ায় অভেদও স্বীকার্য । অতএব তুমি যে ধর্ম ও ধর্মীর আত্যস্তিক ভেদ 
বলিতেছ তাহ। অসঙ্গত নহে কি? ইহার উত্তরে বল! হইতেছে 1 

সামানাধিকরণ্যহেতু যে ভেদের সহিত অভেদও স্বীকার করিতেছ তাহা 
সঙ্গত নহে। কেননা, “সামানাধিকরণ্য” কথাটির অর্থ কি সমানশব্ববাচ্যতা ? 
অথবা একজ্ভানবিষয়তা ? অথবা একাধিকরণতা ? অথবা আধারাধেয়ভাব ? 
অথব! বিশেষ্যতা ? অথবা সম্বন্ধ মাত্র? 

ইহাদের মধ্যে প্রথম ও দ্বিতীয় সাঁমানাধিকরণ্য দুইটি বস্তুর ভেদ রাজি 
হইতে পারে, তাহার জন্য অভেদস্বীকারের প্রয়োজন নাই। যেমন নানার্থক 
শব্দস্থলে দুইটি অর্থের পরস্পর ভেদ থাকিলেও সমান শব্দবাচ্যতা আছে, এবং 
ঘট পটো ইত্যাদি সমূহালম্বন জ্ঞানে দুইটি বস্তুর ভেদ থাকিলেও একজ্ঞানবিষয়তা 
আছে। তৃতীয়, চতুর্থ ও পঞ্চম সামানাধিকরণ্য দুইটির ভেদ থাকিলেই সম্ভব । 
যেমন- দুইটি বস্তুর ভেদ থাকিলেই একাধিকরণ্য হয় । ( দুইটি বস্তু একাধিকরণ 


৮৮ হ্যায়কুত্মাধলিঃ 


হইলে তাহাদের ভেদ থাকিবেই )। আধারাধেয়ভাবও ভেদ থাকিলেই হয়। 
যেমন-_“ঘটবদ্ভূতলম্‌ঠ এই স্থলে ভূতল ও ঘটের। বিশেষ্যতা অর্থাৎ বিশেষণ- 
বিশেষ্যভাব ভেদ থাকিলেই হয়। যেমন--“দণ্ডী পুরুষঃ। এই স্থলে দণ্ড ও 
পুরুষের । ষষ্ঠ সামানাধিকরণ্য (সম্বন্ধমাত্র ) যদি এককারণকত্বাদি সম্বন্ধ হয় 
তবে তাহা ভেদ থাকিলেও হইতে পারে । যেমন- কপালের রূপ ও ঘট উভয়ের 
প্রতিই কপাল কারণ। তাহাদের এককারণকত্ব থাকিলেও ভেদও আছে। 
অতএব এককারণকত্ব অভেদের সাধক হইতে পারে না। আর অন্ত প্রকার সম্বন্ধ 
হইলে তাহা ভেদেরই সাধক হইবে, কেনন! সন্বন্ধমাত্রই ভেদের অধীন |] 
এইভাবে ছয় প্রকার সামানাধিকরণ্যের মধ্যে কয়েক প্রকার ভেদ থাকিলেই 
হইতে পারে, আবার কয়েক প্রকার ভেদ থাকিলেও হইতে পারে । অতএব 
তাহার দ্বারা অভেদ সিদ্ধ হয় না। 

[ইহা বলা যায় না যে--“নীলঃ ঘট? ইত্যাদি অভেদ-প্রতীতিই অভেদ- 
সাধক। যেহেতু, এরূপ স্থলে ‘নীল’ বলিতে গৌণভাবে নীলরূপবিশিষ্টকে 
বুঝাইতেছে ] 

এইভাবে নিত্য-আত্মার অনিত্য-চৈতন্ঞাদি ধর্মের আশ্রয় হইতে বাধা ন! 
থাকায় কোন অসামঞ্জস্য নাই ॥ ১৪ ॥ 


স্যাদেতৎ--নিত্যবিভুভোত্তুসদ্ভীবে সৰ্বমেতদেবং স্যাৎ। স এব কুতঃ? 
ভূতানামেব চেতনত্বাৎ। কায়াকারপরিণতানি তানি তথা, অম্বয়- 
ব্যতিরেকাভ্যাৎ তথোপলক্ধেঃ। কর্মজ্ঞানবাসনে তু সর্বত্র প্রতিভূতনিয়তে 
ত, যতো ভোগপ্রতিসন্ধাননিক্সম ইতি চেদুচ্যতে-_ 
নান্যদৃষ্টং স্মরত্যন্যোনৈকং ভূতমপক্রমাৎ। 
বাসনাসংক্রমো নাস্তি ন চ গত্যন্তরং স্থিরে ॥ ১৫॥ 
ন হি ভুতানাং সমবায়পর্ববসিতং চৈতন্যমূ, প্রতিদ্িনং তস্যান্যত্বে পূর্বপূর্ব- 
দিবসানুভূতম্যাম্মরণপ্রসঙ্গীৎ। নাপি প্রত্যেকপর্যবসিতম্, করচরণাগ্যবস্স- 
বাপায়ে তদনুভূতম্ স্মরণাযোগাৎ। নাপি ম্বগমদ্রবাসনেব বস্ত্রাদিযু, সংসর্গা- 
দন্যবাসনান্যত্র সংক্রামতি, মাত্রানুভূতস্য গর্ডস্ছেন ভ্রণেন স্মরণপ্রসঙ্গাৎ। ন 
চোপাদানোপাদেব্ভাবনিয়মে। গতিঃ, স্থিরপক্ষে পরমাণুনাং তর্দভাবাৎ। 
খণ্ডাবয়বিনং প্রতি চ বিচ্ছিন্ানামনুপাদানত্বাৎ। পূর্বসিদ্ধন্য চাবয়বিনো 
বিনাশাৎ। 


প্রথম ত্বক ৮৯ 


অনুবাদ 
[ চাবাকের আপত্তি] 

আপত্তি হইতে পারে যে, তোমার পূর্বোক্ত সিদ্ধান্তসমূহ নিত্য-বিভুভোক্ত! 
চেতন স্বীকার করিলেই সম্ভব হইতে পারে । বস্তুতঃ ভোক্তা চেতনের নিত্যত্ব ও 
বিভুত্বই অসম্ভব। যেহেতু, [ চৈতন্য ভূতের ধর্ম, সেই হেতু] পৃথিব্যাদি ভূতচতুষ্টয়ই 
চেতন। [ অবশ্য যে কোন ভূতই চেতন নহে, যেমন ঘটাদি। পরস্ত ] চৈতন্য 
দেহাকারে পরিণত ভূতচতুষ্টয়ের ধর্ম । অন্বয় ও ব্যতিরেকের দ্বারা সেইরূপই 
উপলব্ধি হয়। ( দেহ থাকিলেই চৈতন্যের উপলব্ধি হয়, দেহ না থাকিলে 
স্বতন্ত্রভাবে চৈতন্যের উপলব্ধি হয় না।) যেমন স্ুরারূপে পরিণত ভৌতিক 
পদার্থেই মদশক্তি দেখা যায়, সেইরূপ দেহাকারে পরিণত ভূতেই চৈতন্যের 
উপলব্ধি হয়। “উপচয়-অপচয়ভেদে বাল্যাদি দেহ ভিন্ন ভিন্ন হওয়ায় বাল্যদেহের 
কর্ম ও জ্ঞানের ফল যৌবনদেহে হইতে পারে ন৷"-_এই আপত্তি অসঙ্গত, কেনন! 
কর্মবাসনা যে অদৃষ্ট এবং জ্ঞানবাসনা যে সংস্কার, তাহা ভূতধর্ম হইলেও যে 
দেহসস্তুতিতে তাহ! অবস্থিত, সেই পূর্বপূর্ব দেহের সংস্কার উত্তরোত্তর দেহে অনুবৃত্ত 
হইয়া! কর্মবাসনার ফল-ভোগ এবং জ্ঞানবাসনার ফল-্মৃতি হইতে পারে। 
এইভাবে কর্মফলভোগ ও প্রতিসন্ধানের (স্মৃতির ) নিয়ম থাকে (যাহার 
কর্মবাসনা তাহারই ভোগ এবং যাহার অনুভববাসন। তাহারই স্মৃতি হয়--এই 
নিয়মের ব্যতিক্রম ঘটে না)। 


[ নৈয়ায়িকের উত্তর ] 


ইহার উত্তরে বলা হইতেছে__ 

এক ব্যক্তি যাহা অনুভব করে অন্য ব্যক্তি তাহা স্মরণ করিতে পারে না । 
বাল্যাদি শরীরও একটিমাত্র ভূত ( ভূতসংঘাত ) নহে, কেননা তাহার অপক্রম 
(বিনাশ ) আছে। একদেহের বাসনার অন্যদেহে সংক্রমণ সম্ভব নহে। যাহার 
স্থিরবাদী ( ক্ষণভঙ্গবাদী নহে ) তাহাদের অন্ত কোন গতি নাই ॥ 

দেহাকারে পরিণত ভূতসমুদায়ই চেতন, ( দেহেরই ধর্ম চৈতন্য ) ইহ! বল! 
যায় না। যেহেতু, আহারাদির পরিণামের ফলে এই দেহ প্রতিদিনই ভিন্ন ভিন্ন 
( অবয়বের উপচয় (বৃদ্ধি) ও অপচয়ের ( হ্রাসের ) দ্বারা দ্রব্যের ( অবয়বীর ) 
ভেদ অবশ্য স্বীকার্য। ) অতএব পূর্বপূর্ব দিনে যাহ! অন্থভব করা হইয়াছে উত্তর- 

১২ 


নি ন্যায়কু সুমাঞ্জলিঃ 


উত্তর দিনে তাহার স্মরণ হইতে পারে না, যেহেতু বিভিন্ন দিনের দেহগুলি ভিন্ন- 
ভিন্ন । অনুভব ও স্মৃতির সামানাধিকরণ্যে কার্যকারণভাব থাকায় এক ব্যক্তি 
যাহা অনুভব করে অন্য ব্যক্তি তাহা স্মরণ করে না। চৈতন্তকে যে দেহের ধর্ম 
বল! হইতেছে, তাহাতে প্রশ্ন এই যে, তাহা কি দেহের প্রত্যেকটি অংশের ধর্ম 
অথবা সমুদায়ের? প্রথম পক্ষে, হস্তপদাদি অবচ্ছেদে অনুভূত সুখের অনুভব 
হস্ত-পদাদিরই হইবে এবং তাহ! হইলে কালক্রমে সেই হস্তাদি অবয়বের নাশ 
হইলে তাহার দ্বারা অনুভূতবিষয়ের পরবত্তিকালে স্মরণ হইতে পারে না। 
[দ্বিতীয় পক্ষেও এ ভাবেই দোষ হইবে, কেননা, কোন একটি অঙ্গ নষ্ট হইলে 
আর সেই সংঘাত না থাকায় পূর্ব বয়বী হইতে উত্তরাবয়বী ভিন্ন, অতএব স্মরণের 
অন্থপপত্তিই হইতেছে ]। 

এইরূপ বল! যায় ন! যে, যেমন কত্ৃরীর গন্ধ বন্ত্রাদিতে সংক্রামিত হয়, 
সেইরূপ এক দেহের বাসন! ( সংস্কার) অন্য দেহে (বাল্যাদি দেহের বাসন। 
যৌবনাদি দেহে ) এবং দেহের এক অংশের বাসন] অন্য অংশে সংক্রামিত হইবে, 
অতএব স্মরণের অন্ুপপত্তি হয় না। কেননা, 


[ বাসনাসংক্ৰমেো| নাস্তি ] 


এইভাবে বাসনার সংক্রমণ স্বীকার করিলে মাতৃদেহের বাসনা গর্ভস্থ শিশুর 
দেহে সংক্রামিত হইয়া মাতা-কর্তৃক অনুভূত বিষয় শিশুও স্মরণ করুক, এই 
আপত্তি হয়। যদি বল-_উপাদান-উপাদেয়ভাব থাকিলেই এভাবে বাসনা- 
সংক্রম হয়, অতএব বাল্যাদি দেহ যৌবনাদিদেহের উপাদান হওয়ায় উপাদানের 
বাসনা উপাদেয়ে( কার্ষে) সংক্রামিত হইতে পারে, কিন্তু মাতৃদেহ ও গর্ভস্থ জণের 
দেহের উপাদানোপাদেয়ভাব না থাকায় বাসনাসংক্রম হইবে না। তাহা হইলে 
বলিব-__[ ন চ গত্যন্তরং স্থিরে ] 

বৌদ্ধগণ সংঘাতবাদ ও ক্ষণভঙ্গবাদ স্বীকার করায় অবয়ব-অবয়বিভীব 
ও বস্তুর স্থিরতা স্বীকার করেন না। তাহাদের মতে পূর্বপূর্বপরমাণুপুঞ্জকে 
উত্তরোত্তর পরমাণুপুর্জের উপাদান বল! হয়। কিন্তু চার্বাকমতে অবয়বঅবয়বিভাব 
ও বস্থর স্থিরতা স্বীকার করা হয়। অতএব তাহাদের মতে বৌদ্ধগণের ন্যায় 
পরমাণুসমূহের উপাদান-উপাদেয়ভাব বলা যায় না। আর যদি অবয়বকে 
অবয়বীর উপাদান বলা.হয়, তাহ! হইলেও যে স্থলে হস্তাদি কোন অবয়ব শরীর 
হইতে বিচ্ছিন্ন হইয়াছে সে বিচ্ছিন্ন হস্তাদিকে খণ্ডাবয়বীর ( অবশিষ্ট দেহের ) 


প্রথম স্তবকঃ | ৯১ 


উপাদান বল! যায় না। ( কেননা, বিচ্ছিন্ন হস্তটি যাহার অবয়ব ছিল সেই অখণ্ড 
অবয়বী তৎকালে হস্তাদিবিচ্ছেদের ফলে বিনষ্ট হইয়াছে )। অতএব বিচ্ছিন্ন 


হস্তাদির বাসনা খণ্ডাবয়বীতে সংক্রামিত না হওয়ায় পূর্ববৎ স্মরণের অন্ুপপন্ভি 
হয় ॥ ১৫ 


অস্ত তি ক্ষণভঙ্গঃ, ন চাতিশয়ে! ব্যতিরিচ্যতে, কিন্তু সাদৃশ্যতিরস্কৃতত্বাৎ 
দ্বাগেব ন বিকল্মযতে। কার্ষদর্শনাদধ্যবসীয়তে অন্ত্যাতিশয়বৎ। তথা চ 


ভূতান্তেৰ তথ! তথোৎপদ্ঠযন্তে, যথা যথা প্রতিসন্ধাননিয়মাদয্বোইপুযুপপপ্ন্তে 
ক্ষণিকত্ৃসিদ্ধাবেবমেতৎ। তেব তৃন্তান্র বিস্তরেণ প্রতিষিদ্ধাম্‌ ॥ 


অনুবাদ 


বলা যাইতে পারে যে [যদি স্থিরপক্ষে গতি না থাকে] তাহ! হইলে 
ক্ষণভঙ্গই হউক অর্থাৎ বৌদ্ধসম্মত ক্ষণভঙ্গবাদই গ্রহণ করিব । ক্ষণিক বীজাদিগত 
অতিশয় যে অনুভূত হয় না তাঁহা নহে, পরস্ত পূর্বক্ষণের সহিত উত্তরক্ষণের সাদৃশ্য 
থাকায় ঝটিতি ( তৎক্ষণেই, অর্থাৎ বীজকে দেখামাত্রই ) তাহার নিশ্চয় হয় না, 
কিন্তু পরে অঙ্কুরাদি কার্ধদর্শনের পর তদ্গত অতিশয়ের নিশ্চয় হয়। যেমন-- 
অস্ত্যাতিশয় (সামগ্রী )। অতএব তত্তৎবস্ত ক্ষণিক হইলেও সেইরূপ সমর্থস্বভাব 
( সাতিশয় ) হইয়াই উৎপন্ন হয়। ইহাতেই উত্তরক্ষণে স্মরণাদিনিয়মের 
উপপত্তি হয়। 

ইহার উত্তরে নেয়ায়িকগণ বলেন যে, বস্তুর ক্ষণিকত্ব সিদ্ধ হইলেই এভাবে 
সমাধান করা যাইতে পারে, কিন্তু এই ক্ষণিকত্ববাদই অন্যত্র ( ‘আত্মতত্ববিবেক’ 
গ্রন্থে ) বিস্তৃতভাবে খণ্ডন করিয়াছি । 


ব্যাখ্যা 
পূর্বে বল! হইয়াছে যে, স্থিরবাদীর মতে বাসন] সংক্রম হইতে পারে না ( ন চ গত্যন্তরং 
স্থিরে )। 
সম্প্রতি চার্বাক, বৌদ্ধসন্মত-ক্ষণভঙ্গবাদ অবলম্বন করিয়া উপাদান-উপাদেয়ভাব ও 
বাসনাসংক্রমের ব্যবস্থা করিতে উদ্যত হুইয়াছেন-_“নম্বস্ত ক্ষণভঙ্গ:’ । 
উৎপত্তিক্ষণের পরক্ষণেই বস্তর ভঙ্গ অর্থাৎ বিনাশকে 'ক্ষণভঙ্গ” বলা হয়| স্বোংপত্ত্য- 


৯২ | ন্যায়কুস্থমাধ্তলিঃ 


ব্যবহিতোত্তরক্ষণবৃত্তিধবংস প্রতিযোগিত্ং ক্ষণিকত্বম্‌। পূর্বক্ষণ ( পূর্বক্ষণবর্তী বস্তু ) উত্তরক্ষণের 
( উত্তরক্ষণবর্ত বস্তুর ) উপাদ্বান। 

প্রশ্ন হইতে পারে--যাহাকে একটি বীজ বল! হয় তাহা তে| বৌদ্ধমতে প্রতিক্ষণে ভিন্ন 
ভিন্ন। কোন্‌ ক্ষণবতিবীজের সহিত অস্কুরের উপাদানোপাদেয়ভাব স্বীকার করিব? 

অঙ্কুরোৎপত্তির অব্যবহিত পূর্বক্ষণবতিবীজকেই তাহার উপাদানকারণ বলিতে হইবে। 
কিন্তু প্রত্যেক ক্ষণের বীজই তুল্যরূপ হওয়ায় এ ক্ষণের বীজকেই কারণ বলা হুইবে কেন? 
স্থিরবাদীর মতে কোন একটি কারণ সহকারিকারণের সহিত মিলিত হুইলেই কাৰ্যকে 
জন্মাইতে পারে | ক্ষণিকবাদী বৌদ্ধের মতে সহকারিকারণকে অপেক্ষা করিলে বস্তুর 
ক্ষণিকতাই থাকে না, এইজন্য ক্ষণভঙ্গবাদে ইহ! স্বীকার করিতে হইবে যে,_ যেক্ষণে বস্তু 
কার্ষোৎপত্তির অনুকূল একটি অতিশয়কে নিয়াই উৎপন্ন হয় সেই ক্ষণবর্তা সাতিশয় বীজা্ি 
বস্তই কার্ধের উপাদান। পূর্বপূর্বক্ষণবর্তী বীজ সেইরূপ অতিশয় যুক্ত হইয়া উৎপন্ন হয় নাই 
বলিয়াই তাহার! অঙ্কুরের উৎপাদন করে না। প্রশ্ন হইতে পারে যে, প্রত্যেক ক্ষণবর্তী 
বীজসমূৃছকে আমরা একরূপেই দেখিতেছি, তাহার মধ্যে কোন্‌ ক্ষণের বীজ সাতিশয় তাহা 
আমাদের প্রত্যক্ষসিদ্ধ নহে, অতএব এরূপ অতিশয় স্বীকার করিব কেন? তাহার উত্তর 
এই যে, আমরা অতিশয়যুক্তরূপে বীজকে যে একেবারেই অনুভব করি না তাহ] নহে, পরস্ত 
ূর্বপূর্বক্ষণব্তিবীজের সহিত এ লাতিশয় বীজের সাদৃশ্তবশতঃ পূর্ববতিবীজ হইতে তাহার 
বৈলক্ষপ্য তৎক্ষণাৎ জানিতে ন! পারিলেও পরক্ষণে অঙ্কুরাদি কার্য দেখিয়! অন্থমান করা যায় 
যে এ বীজক্ষণটি সাতিশয়। এই বিষয়ে দৃষ্টান্ত-_অন্তযাতিশয় অর্থাৎ সামগ্রী। সামগ্রী- 
সমবধান হইলেই ( কার্ধের অব্যবহিত পূর্বক্ষণে কার্ধের অধিকরণে নিখিল কারণের সমাবেশ 
ঘটিলে ) কার্য উৎপন্ন হয়। কিন্তু এই যে সামগ্রী তাহা আমাদের প্রত্যক্ষসিদ্ধ নহে ( সামগ্রীর 
অন্তর্গত এমন অনেক কারণ আছে, যেমন-_অনৃষ্টার্দি যাহা আমাদের প্রত্যক্ষসিদ্ধ নহে ) 
তাহা হইলেও পরক্ষণে কার্ধের উৎপত্তি প্রত্যক্ষ করিয়া অঙ্রমান করা যায় যে- পূর্বক্ষণে 
সামগ্রীর সমাবেশ হইয়াছে, নতুবা কার্ধের উৎপত্তি হইত না। প্রকৃতস্থলেও সেইরূপ বীজের 
সাতিশয়তা নিশ্চয় হইতে পারে। 


অপি চ-_ 
ন বৈজাত্যং বিনা তৎ স্যান্ন তস্মন্ননুমা ভবেৎ। 
বিনা তেন ন তৎসিদ্ধিন“ধ্যক্ষং নিশ্চয়ং বিনা ॥ ১৬ ॥ 
ন হি ‘করণাকরণয়োস্তজ্জাতীয়স্য সতঃ সহকারিলাভালাভেো তন্ত্রম 
ইত্যভ্যুপগমে ক্ষণিকত্বসিদ্ধিঃ, তখৈকব্যক্তাবপ্যবিরোধাৎ। ‘তদ্ব বা তাদৃগৃবেতি 
ন কশ্চিদ্‌ বিশেষ’ ইতি ন্যায়াৎ। ততস্তাবনাদৃত্য বৈজাত্যমপ্রামাণিকমেবা- 
ভুূযুপেয়ম্‌ ॥ 


প্রথম স্তবকঃ ৯৩ 


অনুবাদ 

আরও কথা, বৈজাত্য অর্থাৎ কুর্বদ্রপত্ব ব্যতীত ক্ষণিকত্ব সিদ্ধ হইতে পারে 
না। অথচ, কুৰ্বদ্বপত্বরূপ বৈজাত্য স্বীকার করিলে অনুমান প্রমাণের বিলোপাপত্তি 
হয়।১ আর-_অনমুমান প্রমাণ ব্যতীত ক্ষণিকত্ব সিদ্ধ হইবে ন।। ক্ষপিকত্ 
বিষয়ে প্রত্যক্ষ প্রমাণ সম্ভব নহে, যেহেতু বৌদ্ধমতে নিধিকল্পক প্রত্যক্ষই প্রমাণ । 
কিন্ত তাহ! সবিকল্পক প্রত্যক্ষের দ্বার! অনুমেয় হওয়ায় এবং “সর্বংক্ষণিকম এইরূপ 
সবিকল্পক প্রত্যক্ষ না থাকায় ক্ষণিকত্ববিষয়ক নিবিকল্পক প্রত্যক্ষও অসিদ্ধ। 

ক্ষণভেদে বীজব্যক্তি ভিন্ন হইলেও একজাতীয় হওয়ায় 'একক্ষণবর্তা বীজ 
অস্কুরের কারণ হয়, অন্যক্ষণবর্তীবীজ কারণ হয় না,-এই যে কার্ষের করণ ও 
অকরণ ( উৎপাদন ও অনুৎপাদন ), তাহার প্রতি সহকাঁরিলাভ ও অলাভই 
হেতু; ইহ! স্বীকার করিলে ক্ষণিকত্ব সিদ্ধ হয় না ( অর্থাৎ যদি এইরূপ বলা যায় 
যে, যে ক্ষণবর্তী বীজ সহকারিকারণযুক্ত হয় তাহাই কার্ধের জনক হয়। 
তজ্জাতীয় হইলেও ক্ষণাস্তরবর্তা বীজসমূহ সহকারিযুক্ত না হওয়ায় কার্ধের 
জনক হয় না।__তাহ] হইলে ক্ষণভেদে বীজের ভেদ স্বীকারের প্রয়োজন কি? 
একই বীজ যে কালে সহকারীকে লাভ করে সেই কালে কার্ধ জন্মায়, 
সহকারিলাভ ন! করিলে কার্য জন্মায় না--এইভাবে সহকারীর লাভ ও 
অলাভই কার্ষের জনকতা৷ ও অজনকতার নিয়ামক হইতে পারে । অতএব বস্তুর 
ক্ষণিকতা স্বীকার কর! যায় না। ) 

সহকারীর লাভ ও অলাভ কার্ষের জনন ও অজননের নিয়ামক হইলে 
“তাহাই হউক বা তজ্জাতীয় হউক, ইহাতে কোন পার্থক্য নাই” এই নীতি 
অনুসারে [ব্যক্তিভেদ স্বীকার না করিয়া) এক ব্যক্তিতেও তাহার বিরোধ 
হয় না। 

অতএব এ সহকারিলাতালাভরূপ নিয়ামককে উপেক্ষা করিয়া! কুর্বদ্রপত্বরূপ 
বৈজাত্য ( অতীক্দ্িয়জাতিবিশেষ ) স্বীকার অপ্রামাণিক। 


১ যদিও অনুমান প্রাণের বিলোপ চার্বাকমতে ইষ্ট, তথাপি চার্বাক, বৌদ্ধসম্মত ক্ষণভঙ্গবাঘ অবলগ্থন 
করিয়াই এই স্থলে সমাধান করিতে উদ্ধত হইয়াছেন। অনুমানের প্রামাণ্য স্বীকার না করিলে সেই ক্ষণতঙ্গই 
সিদ্ধ হইবে না। 


৯৪ র ন্যায়কুস্মাঞ্জলি: 


এবং চ “কারণবৎ কার্ষেইপি কিঞ্চিদ্‌ বৈজাত্যং স্যাৎ যস্য কারণাপেক্ষা নতু 
দৃষ্টজাতীয়স্য'-_ইতি শঙ্কয়া:ন ততুৎপত্তি সিদ্ধিঃ। দৃষ্টজাতীয়মাকম্মিকং স্যাদিতি 
চেয়, তত্ৰাপি.কিঞ্চিদন্যদেব প্রযোজকং ভবিষ্যতীত্যবিরোধাৎ ॥ 


অন্গুবাদ 


আরও দোষ. এই. যে, এইভাবে কারণগতবৈজাতোর ( কুর্বদ্রপত্থের ) 
ন্যায় কার্ধগতও এমন কিছু বৈজাত্য স্বীকার কর, যাহা কারণকে অপেক্ষা করে, 
তাহা হইলে দৃষ্টজাতীয় :কার্ধের কারণাপেক্ষা নাই-_ এইরূপ শঙ্কা হওয়ায় 
তদৃৎপত্তির (কারণজাতীয়ের দ্বার! কার্ধজাতীয়ের উৎপত্তির ) সিদ্ধি হয় না৷ 
যদি বল-_তাহ। হইলে কিটদৃষ্টজাতীয় বস্তু আকম্মিক হইবে? তাহার উত্তরে 
বলা যায়--আকম্মিক হইবে কেন? তাহার অন্য কোন নিয়ামক হইতে পারে। 
অতএব কোন অন্ুুপপত্তি নাই । 


ব্যাখ্যা 


' ক্ষণিক বীজপ্রবাহের অন্তর্গত একটি ব্য ক্তিতে কুর্বজপত্বরূপ বৈজাত্য স্বীকার করিয়। যদি 
কার্যোৎপত্তির নিয়ম করা হয়, তাহা হইলে ইহাও বলা যায় যে, তুল্য যুক্তিতে কার্ষেও বৈজাত্য 
স্বীকার কর! হউক (যেহেতু ক্ষণিক অঙ্কুর - ব্যক্তিপ্রবাহের অন্তর্গত একটি অঙ্কুর ব্যক্তিই সেই 
বীজের কার্য ) এবং এরূপ বৈজাত্য যাহাতে আছে তাহাই কারণকে অপেক্ষা করে। 
( কারণগত বৈজাত্য স্বীকার করিয়া যেমন বল! হুয়-_এই কুর্বজপত্বরূপ বৈজাত্য যাহাতে 
আছে সেই বীজব্যক্তি হইতেই কার্য উৎপন্ন হয়, প্রবাহের অন্তর্গত অন্য বীজ ব্যক্তি হইতে 
কার্য উৎপন্ন হয় না, তেমনি কার্ধগত বৈজাত্য স্বীকার করিয়াও বল! যায় যে-যাহাতে 
এইরূপ বৈজ্ঞাত্য আছে তাদ্বশ কার্যব্যক্তিই কারণকে অপেক্ষা করে ) 

এখানে লক্ষণীয় এই যে, মীমাংসকগণ যেমন শক্তিকে কারণতাবচ্ছেদক বলেন, তেমনি ' 
ক্ষণিকবাদী বৌদ্ধগণ কুর্বজীপত্বকে কারণতাবচ্ছেদক বলেন। ধূমের প্রতি বহির কারণতা 
মীমাংসকমতে ধৃমান্কৃলশক্কিমত্বরূপে এবং বৌদ্ধমতে ধূমকৃর্বজ্রপত্বরূপে । নৈয়ায়িকমতে 
ধূমত্ব ও বহ্ছিত্ব যথাক্রমে কার্ধভাবচ্ছেদক ও কারণতাবচ্ছেদক । অতএব নৈয়ায়িকমতে 
ধূমত্বাবচ্ছিন্নের ( ধূমজাতীয়ের ) প্রতি বহ্িত্বাবচ্ছিন্ন ( বহ্ছিজাতীয় ) কারণ হওয়ায় সামান্ত 
কার্ষকারণভাব সম্ভব । কিন্ত ক্ষণিকবাদিবৌদ্ধমতে ধূম ও বহি নামক কোন স্থির বসন্ত নাই, 
তাহার। ক্ষণে ক্ষণে ভিন্ন। এই অনস্তক্ষপবর্তী অনস্ত বন্ধির মধ্যে কোন্‌ বছ্ছি হইতে ধূম 
উৎপন্ন হইবে? ইহার উত্তরে বৌদ্ধগণ বলেন যে যে ক্ষণের বহ্িতে ধৃমকুর্বন্রপত্বরূপ বৈজাত্য 


প্রথম ত্ভবকঃ ৯৫ 


আছে তাহা হইতেই ধুম উৎপন্ন হইবে। ইহার বিরুদ্ধে নৈয়ায়িক বলিতেছেন-_-এইভাবে 
বহ্যাদি কারণগত বৈজাত্য স্বীকার করিলে তুল্যযুক্তিতে ধূমাদি কার্ধেও বৈজাত্য স্বীকার 
করিয়া বল! যায় যে, এইরূপ বৈজাত্য যে ক্ষণবতিধূমে আছে তাহাই কারণকে অপেক্ষা করে, 
ফলত: যে ধূম দেখিয়! বহ্ছির অনুমান কর! হয় সেই দৃষ্ট ধৃমজাতীয় অন্য ধূম কারণকে অপেক্ষা 
নাও করিতে পারে। (যেমন অন্যক্ষণবর্তা বহ্নি ধূমজনক হয় না, তেমনি ) এইরূপ শঙ্কা 
সম্ভব। অতএব বিজাতীয় যৎকিঞ্চিৎ ধূমের প্রতি বিজাতীয় যৎকিঞ্চিৎ বন্ছির কারণত। সিদ্ধ 
হইলেও ধূমত্বাবচ্ছিয়ের প্রতি বহ্ছিত্বাবচ্ছিন্নের কারণতা৷ সিদ্ধ হয় ন! ( কেনন! সকল ক্ষণবর্তা 
সকল বহ্নি যেমন কারণ নহে, 'তেমনি সকল ক্ষণবর্তাঁ সকল ধূমও কার্য নহে )। পর্বতঃ 
বহ্ছিমান্‌ ধূমাৎ এই স্থলে ধূমসামান্যে বহ্ছিসামান্যোর ব্যাপ্তিজ্ঞান সম্ভব না হওয়ায় অনুমান 
হইতে পারে না। বৌদ্ধমতে কার্ধকারণভাব ও স্বভাবকে ব্যাণ্ডিগ্রহের হেতু বলা হয়, অথচ 
ধূমসামান্যের সহিত বহিসামান্যের কার্ধকারণভাব সম্ভব ন! হওয়ায় ব্যাণিজ্ঞানও সম্ভব নহে। 

বৌদ্ধমতে “ধূমো যদি বহ্িব্যভিচারী স্যাৎ বহ্নিজন্তে! নস্যাৎ এইরূপ ব্যভিচার 
শঙ্কানিবর্তক তর্কের অবতারণা হইতে পারে না, কেননা, তর্কের প্রতি আপাগ্যাভাব নিশ্চয় 
কারণ। প্রকৃত স্থলে বৈঞ্জাত্যাবচ্ছিন্ন কোন ধৃমবিশেষে বহিজন্ত্ব থাকিলেও অন্যধূমে 
বাহুজন্তত্ব না থাকিয়া! অন্তকারণজন্ত্বও থাকিতে পারে এইরূপ শঙ্কা সম্ভব। অতএব ধূমে 
বহ্নিজন্তত্রপ আপাগ্যাভাবের নিশ্চয় নাই । নৈয়ায়িকমতে ধূমত্বাবচ্ছেদে বহ্নিজন্যত্ব নিশ্চয় 
থাকায় এরূপ তর্কের অবতারণ। হইতে বাধা নাই। 


‘ন কার্যস্য বিশেষস্তৎপ্রযুক্ততয়োপলভ্যতে, নাপি কার্য সামান্যস্যান্যৎ 
প্রযোক্কং দৃশ্যতে” ইতি চেৎ--তৎ কিং কারণস্য বিশেষঃ স্বগতস্ততপ্রযোজক- 
তয্োপলব্ধ% কারণ সামান্য বান্যৎ প্রযোজ্যান্তরং দৃশ্যতে যতো বিবক্ষিত- 


সিদ্ধিঃ স্যাৎ। শঙ্কা ভূভয়ত্রাপি স্থলভেতি। কার্যজন্মাজন্মভ্যাম্্নীয়ত ইতি 
চেন্ন, সহকারিলাভালাভাভ্যামেবোপপত্তেঃ। উন্নীয়তাং বা, কার্ষেষু শক্ষিষ্যতে, 


নিষেধকাভাবাৎ। ন হিধুমস্য বিশেষং দহুনপ্রযোজ্যং প্রতিষেদ্ধ,ং স্বভাবানু- 
পলব্ধিঃ প্রভবতি। কার্ষেকনিশ্চেয়স্য তদনুপলবেরেবানিশ্চয়োপপত্তেঃ। 
কার্যস্ চাতীন্দ্রিযবস্যাপি সম্ভবাৎ। অতএবানুপলব্যন্তরমপি নিরবকাশমিতি। 


অনুবাদ 


(বৌদ্ধের বক্তব্য )_যদি বলা যায়-__কার্ধের মধ্যে কারণবিশেষপ্রযুক্ত 
কোন বিশেষের ( বৈজাত্যের ) উপলব্ধি হয় না [ অতএব কার্যগতবৈজাত্য কেন 
স্বীকার করিব ?] এবং দৃষ্টকরণ ব্যতীত কার্মসামান্তের অন্য কোন কারণও দেখ! 


৯৬ ন্যায়কুন্মাঞজলিঃ 


যায় না অতএব দৃষ্টধূুমজাতীয় অশ্যধুমে বহ্নিভিন্নকারণজন্যত্বের শঙ্কা হইতে 
পারে না]। 

( নৈয়ায়িকের বক্তব্য )_তাহা হইলে বলিব__কারণের মধ্যে যে কুর্বদ্রপত্ব- 
রূপ বিশেষ ( বৈজাত্য ) আছে-_যাহাকে কার্ষের প্রযোজক বলিতেছ__তাহ। কি 
উপলব্ধ হয়? এবং [ বহ্ন্যাদিবিশেষকে ধূমাদির প্রযোজক স্বীকার করায় | 
বহ্্যাদি কারণ সামান্যের অন্য কোন প্রযোজ্য (কার্য) কি প্রত্যক্ষসিদ্ধ? 
অতএব অনুভববিরুদ্ধ হওয়ায় তোমাদের বিবক্ষিত কুর্বদ্রপত্ব সিদ্ধ হইতে 
পারে না। | 


ব্যাখ্য। 


পূর্বোক্ত আপত্তির উত্তরে বৌদ্ধ বলেন যে-_কারণবিশেষপ্রযোজ্য কার্ষের বৈজাত্য 
প্রত্যক্ষসিদ্ধ নহে এবং দৃষ্টজাতীয় কার্ষের অন্য কোন প্রযোজকও প্রত্যক্ষসিদ্ধ নহে, অতএব 
অন্থপলব্ধিবাধিত হওয়ায় এ দুইটি স্বীকার করা যায় না।__ইহার উত্তরে নৈয়ায়িক 
বলিতেছেন__যদ্দি অন্থপলব্ধি-বাধিত বলিয়! তাহা স্বীকার না৷ কর, তাহ। হইলে কার্ধসামান্যের 
প্রযোজক যে কারণগত বৈজাত্য তাহ! এবং উপস্থিত কারণতাবচ্ছেদকের ( উপলব্ধ বহিত্বাদি 
কারণতাবচ্ছেদকের ) প্রযোজ্য অন্য কিছুও১ প্রত্যক্ষসিদ্ধ নহে, অতএব তাহাও স্বীকার করা 
যায় না। 

আর যদি ( কুর্বন্রপত্বস্থলে ) বীজত্বকেই অঙ্কুরাদির প্রযোজক স্বীকার কর তাহ! হইলে 
তোমাদের সিদ্ধান্তহানি হইবে, যেহেতু অর্থক্রিয়াকারিত্বরূপ সত্তা স্থির বস্তুর সম্ভব নহে 
বলিয়াই বস্তুর ক্ষণিকত্ব স্বীকার কর! হয়। বীজত্বূপে নিখিল বীজে অর্থক্রিয়াকারিত্বরূপ 
সত স্বীকার করিলে ‘যৎ সৎ তৎ ক্ষণিকম্‌’ এই সিদ্ধান্ত থাকে না। 


অনুবাদ 
যদি বল-__প্রত্যক্ষতঃ উপলভ্যমান না হইলেও কারণগত বৈজাত্যবিষয়ক 
শঙ্কা (সম্ভাবনা) হইতে পারে ।__-তাহ। হইলে বলিব-_কার্ধগতবৈজাত্য বিষয়েও 
সম্ভাবনা তুল্যই । যদি বল-_কার্ষের উৎপত্তি ও অনুৎপত্তিদ্বারা ইহা অগ্গুমিত 
হয় যে, কার্ষগতবৈজাত্য আছে । 


১ বঙ্্যাদিবিশেষ বদি ধুমাদির প্রযোজক হয় তবে ধুমাদি বহ্যা্দিবিশেষের প্রযোজ্য হইল, বহ্যাদিসামান্যের 
প্রযোজ্য কে হইবে? তাহাও তো প্রত্ক্ষসিদ্ধ নছে। 


প্রথম শ্তবকঃ ৯৭ 


ব্যাখ্যা 


যে বীজ পূর্বে কার্য জন্মায় নাই সেই বীজই যদি পরক্ষণেও অন্ুবর্তমান হয় তাহ! হইলে 
সে পরক্ষণবর্তা হইয়াও কার্য জন্মাইতে পারে না। আর-_যে ক্ষণবর্ত বীজ কার্য জন্মায় সেই 
বীজই যদি তাহার পূর্বক্ষণেও ছিল বল! হয় তাহা হইলে সে পূর্বক্ষণবর্তাঁ হইয়াই কার্য জন্মায় 
নাই কেন এই আপত্তি হইবে। এই'ভাবে পূর্বে কার্ধের অস্ঠৎপত্তি এবং পরক্ষণে কার্ধের 
উৎপত্তি দেখিয়া অনায়াসে ইহা অন্মান কর! যায় যে, পূর্বক্ষণবর্তা বীজ ও পরক্ষণবর্তা বীজের 
বৈজাত্য আছে অর্থাৎ কার্ধজন্মের অব্যবহিত পূর্বক্ষণবর্তা বীজ সাতিশয় এবং তৎপূর্বপূর্ব 
ক্ষণবর্তী বীজ নিরতিশয় । 


অনুবাদ 
তাহ! হইলে বলিব--এরূপ বৈজাত্যন্থীকারের কোন প্রয়োজন নাই। 


সহকারিলাভ ও অলাভের দ্বারাই কার্ষেব উৎপত্তি ও অনুৎপত্তিব ব্যবস্থা হইতে 
পারে। 


ব্যাখ্য। 


কারণগত বৈজাত্য স্বীকার না করিয়া ও বল! যায় যে, একই বীজ পূর্বপূর্বক্ষণে থাকিয়া ও 
কার্ধকে জন্মায় নাই এবং পরক্ষণে থাকিয়! কার্য জন্মাইতেছে। ইহার কারণ এই যে, 
ূর্বপূর্বক্ষণে সহকারিকারণ ছিল না, পরক্ষণে সহকারিকারণ আছে । কোন কারণ একাকী 
কার্য জন্মাইতে পারে না, সহকারিকারণের সহিত মিলিত হইয়াই কার্কে জন্মায়, অতএব 
ক্ষণভেদে বীজের মধ্যে বৈজাত্য স্বীকার অনাবশ্যক । 


অনুবাদ 

আর যদি এভাবে কারণগতবৈজাত্যের অনুমান কর তাহা হইলে কার্যগত 
বৈজাত্যেরও সম্ভাবনা কর! যাইতে পারে, যেহেতু, তাহারও কোন নিষেধক 
অর্থাৎ বাধক প্রমাণ নাই । [যদি বল-_অন্ুপলন্ধিই বাধক ।-__তাহার উত্তর ]- 
বহ্নিরূপ কারণপ্রযুক্ত যে ধূমগত বিশেষ তাহা যোগ্যামুপলন্ধিদ্বারা বাধিত হইতে 
পারে না [ যেহেতু বৈজাত্য প্রত্যক্ষযোগ্য নয়] একমাত্র কাধের দ্বার! নিশ্চেয় যে 
বৈজাতা, সেই।বৈজাত্যের ব্যঞ্জক কার্ষের অন্ুপলব্ষিবশতঃইঃবৈজাত্যের নিশ্চয় না 
হইতে পারে, যেহেতু অতীন্দ্রিয়কার্ষেরও সম্ভাবনা আছে। কিন্তু 'বৈজাতা নাই’ 


১৩ 


৯৮ স্যায়কুস্থমাঞ্জলিঃ 


এই নিশ্চয় হইতে পারে না (কার্ষের উপলব্ধি না হইলে কারণের নিশ্চয় ন! 
হইতে পারে কিন্তু কারণের অভাবের নিশ্চয় হইবে বলা যায় না।) এইভাবে 
এই স্থলে অন্ত কোন অন্ুপলব্ধিরও অবকাশ নাই ( অর্থাৎ ব্যাপকের অন্ুপলব্ধি- 
দ্বারা যে ব্যাপ্যাভাবেব নিশ্চয় হইবে, তাহাও বল! যায় না, যেহেতু অতীন্ন্রিয়- 
কার্ধের সহিত ব্যাপ্যবা।পকভাব নিশ্চয় সম্ভব নহে )। 


এবং বিধিরূপয়োর্ব্যাবৃত্তিরূপয়োর্বা জাত্যোবিরোধে সতি ন সমাবেশ । 
সমাবিষ্টুয়োশ্চ পরাপরভাবনিয়মঃ। অন্যুনানতিরিক্তৃত্তিজাতিদ্বয়কন্পনায়াং 
প্রমাণাভাবাৎ। ব্যাবত্যভেদাভাবেন বিরোধানবকাশে ভেদানুপপত্তেঃ। 
পরস্পর পরিহারবত্যোশ্চ সমাবেশে গোত্বাশ্বত্বয়োরপি তথাভাব প্রসঙ্গাৎ। 
সামগ্রীবিরোধানৈবমিতি চেৎ কুত এতৎ? পরস্পর পরিহারেণ সর্বদা 
ব্যবস্থিতেরিতি চে নেদমপ্যধ্যক্ষম। একদেশসমাবেশেন তু সামগ্রী- 
সমাবেশোহপুযুম্ীয়তে। 


অনুবাদ 


জাতি বিধিরূপই হউক অথবা ব্যাবৃত্তিরপই হউক, দুইটি জাতিব বিরোধ 
( প্রস্পরাভাবের সামানাধিকরণ্য ) থাকিলে তাহাদের এক অধিকরণে সমাবেশ 
হইতে পারে না, যদি সমাবেশ হয় তাহা হইলে তাহাদের মধ্যে পরাপরভাব 
( ব্যাপ্যব্যাপকভান ) থাকে । অন্যন-অনতিরিক্তবৃত্তি জাতিদ্বয় কল্পনার কোন 
প্রমাণ নাই । যেহেতু ব্যাবর্ত্যের ভেদ না থাকিলে বিরোধের অবকাশ ন! থাকায় 
দুইটি জাতির ভেদ সম্ভব হয় না। পরস্পরাভাবের সমানাধিকরণ দুইটি জাতির 
একত্র সমাবেশ স্বীকাব করিলে গোত্ব ও অশ্বত্বের একত্র সমাবেশের আপত্তি 
হইবে । যদি বল_ গোত্বাদিজাতির ব্যপ্জক যে গবাদি ব্যক্তি তাহাদের উৎপাদক 
সামগ্রীর বিরোধ থাকায়ই এরূপ ( একত্র সমাবেশ ) হয় না--তাহা হইলে 
বলিব-_-সামগ্রীর বিরোধ কোন্‌ প্রমাণের দ্বারা সিদ্ধ হইল? যদি বল-_ 
পরস্পরকে পরিহার করিয়াই সর্বদ! অবস্থান করে,ইহাই প্রমাণ_-তাহাও 
অসঙ্গত। কেননা পরস্পরকে পরিহার করিয়াই যে থাকে তাহাও প্রত্যক্ষসিদ্ধ 
নহে । বরং সামগ্রীর একদেশ ( একাংশ ) যে কাল্‌ দিক্‌ প্রভৃতি এবং পশুত্ব- 
বাঞ্জক কারণ তাহাদের একত্র ( উভয় স্থলেই ) সমাবেশ দেখিয়! গো ও অশ্বের 
সামগ্রীর একত্র সমাবেশ অনুমিত হইতে পারে । 


প্রথম স্তবকঃ ৪৯ 


ব্যাখ্য। 


জাতি নৈয়ায়িকমতে বিধিরূপ অর্থাৎ ভাবপদীর্থ ( নিত্য! অনেক সমনেতা জাতিং )। 
বৌদ্ধমতে জাতি ব্যাবৃত্তিনপ অর্থাৎ অভাবস্বরূপ, অন্যাপোহ বা অতদ্ব্যাবৃত্তিই জাতি। 
যেমন-_অটব্যাবুত্তিই ঘটত্ব। 

সম্প্রতি বক্তব্য এই যে, জাতি ভাবরূপ বা অভাবরূপ যাহাই হউক ন! কেন বিরুদ্ধ দুইটি 
জাতির একত্র সমাবেশ হয় ন! ( এক অধিকরণে দুইটি বিরুদ্ধ জাতি থাকে না)। যেমন-_ 
গোত্ব ও অশ্বত্ব। দুইটি জাতির একত্র সমাবেশ হইলে বুঝিতে হইবে যে, তাহাদের মধ্যে 
একটি পরা জাতি ও অপরটি অপর! জাতি (অর্থাৎ তাহাদের মন্যে ব্যাপ্যব্যাপকভাব 
আছে )। যেমন-_ঘটত্ব ও ভ্রব্যত্ব এই দুইটি জাতির ঘটে সমাবেশ হইয়াছে, তাহার মধ্যে 
ঘটত্ব অপরা এবং দ্রব্যত্ব পরা জাতি। প্রশ্ন হইতে পারে, পরাপর'ভাব না থাকিলে ও একই 
ঘটে ঘটত্ব ও কলসত্ব জাতির সমাবেশ দেখ। যায় কেন? তাঁহার উত্তর এই যে, ঘটত্ব ও 
কলসত্ব দুইটি স্বতন্ত্র জাতি নহে, ইহার! অভিন্ন। জাতিমাত্রই ইতরব্যাবর্তক হয়। যেমন 
ঘটত্ব ঘটেতরের ব্যাঁবর্তক, ঘটভিন্ন নিখিল বস্তই তাহার ব্যাবর্ত্য। ব্যাবর্ত্যের ভেদ থাকায়ই 
ঘটত্ব-পটত্বাদি জাতি ভিন্ন ভিন্ন। ঘটত্ব ও কলসত্বের ব্যাবত্যের ভেদ না থাকায় ইহার্দিগকে 
পৃথক্‌ দুইটি জাতি বলা যায় না, ইহারা একই | 

পরস্পরাভাবের সমানাধিকরণ দুইটি জাতির একত্র অবস্থিতি স্বীকার করিলে গোত্ব ও 
অশ্বত্বের একত্র সমাবেশের আপত্তি হইবে । যদি বল--গোত্ব ও অশ্বত্বের যে একত্র সমাবেশ 
হয় না, পরস্পরাভাবের সামানাধিকরণ্য তাহার কারণ নহে। পরস্ত তাহার কারণ এই যে, 
গোত্বাদি জাতির ব্যঞ্জক যে গবাদি ব্যক্তি তাহাদের উৎপাদক সামগ্রী পরস্পরবিরুদ্ধ। অবশ্য 
এই স্থলে প্রশ্ন হইতে পারে যে, দুইটি সামগ্রীর বিরোধ কোন্‌ প্রমাণের দ্বারা সিদ্ধ? তাহার 
উত্তরে বলা যায়_-এঁ দুইটি সামগ্রী যে পরস্পরকে পরিহার করিয়াই থাকে- ইহাই তাহাদের 
বিরোধে প্রমাণ । 

_-তাহাঁও অসঙ্গত। সামগ্রীর অন্তর্গত অনেক কারণ আছে যাহা আমাদের প্রত্যক্ষ- 
গোচর নহে, এবং বিভিন্ন দেশে বিভিন্ন কালে বর্তমান সামগ্রী আমাদের ন্যায় অপর্বজ্ঞের পক্ষে 
জান! অসম্ভব। অতএব তাঁহারা যে পরম্পরকে পরিহার করিয়াই থাকে-_ এই নিয়ম 
আমাদের অজ্জেয়। বরং বিপরীতভাবে সামগ্রীর অন্তর্গত দিকৃকাল প্রভৃতি কারণের 
উভয়স্থলেই সমাবেশ দেখিয়। ইহা অনুমান হইতে পারে যে -_অশ্বজনিকা সামগ্রী, গোজনিকা, 
অশ্ব কারণত্বাৎ, কালাদৃষ্টার্দিবৎ। 

অতএব সামগ্রীর বিরোধিতা সিদ্ধ না হওয়ায় তাহাকে বিরুদ্ধধর্মদ্বয়ের একত্র 
অসমাবেশের হেতু বলা যায় না। 

মূল বক্তব্য এই যে, বৌদ্ধগণ যে কুর্বক্রপত্বস্বরূপ ( অঙ্ধুরাদি কুর্বজ্রপত্ব ) অতীন্তরিয় জাতি 


১৯৬ ন্তায়কুস্থমাপ্লিঃ 


স্বীকার করেন, তাহা! যুক্তিবিরুদ্ধ, কেনন! জাতিসঙ্করই তাহার বাধক। জাতির সহিত কোন 
ধর্মের সঙ্কর হইলে সেই ধর্মকে জাতি বলিয় স্বীকার করা হয় না। জাতি সন্বরের লক্ষণ 

[ তজ্জাত্যব্যাপকত্বে নতি তজ্জাতিব্যভিচারিত্বে সতি তজ্জাতি সামানাঁধিকরণ্যং 
জাতিসঙ্করঃ। দ্রব্যত্বাদিতে ঘটত্বাদির সাঙ্কর্ধ বারণের জন্য “তজ্জাত্যব্যাপকত্বে সতি’ এই 
অংশ। ঘটত্বাদিতে দ্রব্যত্বাদির সাঙ্র্ষ বারণের জন্য “তজ্জাতি ব্যভিচারিত্বে নতি” এই অংশ। 
গোত্ব ও অশ্বত্বাদির পরস্পর সাঙ্কর্য বারণের জন্য 'তজ্জাতিসামানাধিকরণ্যম্, এই অংশ । ] 

কোন ধর্ম কোন জাতির অব্যাপক, ব্যভিচারী ও সমানাধিকরণ হুইলে তাহা! জাতি 
হয় না। যেমন পৃথিবীত্ব জাতির অব্যাপক, ব্যভিচারী ও সমানাধিকরণ হওয়ায় সাহ্বর্ধ- 
দোঁষবশতঃ ‘ইন্দ্ৰিয়ত’ জাতি নহে, পরস্ত তাহ! সখণ্ডোপাধিবিশেষ | ইন্দিয়ত্ব ধর্ম পৃথিবীত্বের 
ব্যাপক নহে, কেননা ঘটাতে পৃথিবীত্ব থাকিলেও ইন্দিয়ত্ব নাই। এইভাবে ইন্দ্রিয় 
পৃথিবীত্বের ব্যভিচারীও হইয়াছে ( তচ্ছংন্াবৃত্তিত্বং ব্যভিচারিত্বম্‌ ), কেননা, যেখানে পৃথিবীত 
নাই,_যেমন চক্ষুরিজ্ঞিয়ে, তাহাতেও ইন্দিয়ত্ব ধর্ম আছে। এইভাবে তাহা পৃথিনীত্বের 
সমানাধিকরণও হইয়াছে । কেননা ভ্রাণেন্দ্রিয়ে পৃথিবীত্ব ও ইন্দ্রিয়ত্ব উভয়ই আছে। 

এইভাবে শালিত্বাদি (ধান্ত্বাদি ) জাতির সহিত সঙ্কর হওয়ায় অঙ্কুর কুর্বদ্রপত্রকে 
জাতি বলা যায় না। শালিত্ব গৃহে রক্ষিত শালিতেও আছে তাহাতে কুর্বজ্বপত্ব নাই, অতএব 
তাহা শালিত্বের অব্যাপক | যবে শালিত্ব নাই কিন্ত কুর্বদ্রপত্ব আছে, অতএব তাহা শালিত্বের 
ব্যভিচারী । অঙ্কুরজনক শালিতে কুর্বব্রপত্ব ও শালিত্ব উভয়ই আছে অতএব তাহ] শালিত্বের 
সমানাধিকরণ হইয়াছে। এইভাবে শালিতাদি জাতির অব্যাপকতা, ব্যভিচারিতা ও 
সামানাধিকরণ্য থাকায় জাতিসঙ্কর হইয়াছে । তাহাই কুর্বন্রপত্থরূপ বৈজাত্যের (কারণগত 
জাতির ) বাধক। 


যাবৎ তৎকার্যয়োঃ পরস্পরপর্িহৃতিস্বভাবত্বা্দিতি চেৎ তহ্ছি কম্পশিং- 
শপয়োঃ পরস্পরপরিহারবত্যোর্ন সমাবেশঃ স্যাৎ। দৃশ্যতে তাবদিদ্মিতি চেৎ, 
গোত্বাশ্বত্বয়োরপি ন দ্রক্ষ্যত ইতি কা প্রত্যাশা? তথা চ গতমনুপলব্ধি 
লিেনাপি, কচিদরপি বিরোধাসিদ্ধেঃ। ততো বিপক্ষে বাধকাভাৰা স্বন্ভাৰ- 
ছেতৃরপ্যপাস্তঃ। 


অনুবাদ 


যদি বলা যায়-_সামগ্রীর কার্ধদ্বয়মাত্রই পরম্পরপরিহারস্বভাব। এইভাবে 
কাঁ্যদ্বয়ের বিরোধনিবন্ধন সামগ্রীদ্ধয়ের বিরোধ কল্পনা করিব ।--তাহ! হইলে 
কম্পত্ব ও শিংশপাত্ব পরস্পরপরিহারস্বভাব হওয়ায় বৌদ্ধমতে তাঁহাদের একত্র 


প্রথম স্তবকঃ ১০১ 


সমাবেশ হইতে পারে না। যদি বল-_তাহাঁদের এইরূপ সমাবেশ দেখা যায 
বলিয়াই তাহা স্বীকার্ধ। তাহ! হইলে গোত্ব ও অশ্বত্বের এরূপ একত্র সমাবেশ 
কখনে। দেখা যাইবে না_এইক্প প্রত্যাশীর কারণ কি? এইভাবে ব্যক্তিদ্বয়ের 
সামগ্রীভেদনিবন্ধন যে জাতিদ্বয়ের বিরোধ বল! হইয়াছিল তাহ! প্রমাণিত ন! 
হওয়ায় অয়ং অশ্বত্বাভাববান্‌ অশ্বত্ববিরুদ্ধগোত্ববত্বাৎ এইরূপ অনুপলক্ধিলিঙ্গক 
অনুমানও হইতে পারে না। 

অতএৰ বিপক্ষে বাধক না থাকায় স্বভাবহেতুক অনুমাঁনও নিরস্ত হইল । 


ব্যাখ্যা 


বৌদ্ধ প্রকারান্তরে সামগ্রীছয়ের বিরোধ প্রতিপাদনে উত্ভত হইয়। বলিতেছেন__-গে। ও 
অশ্ব এই দুইটি কার্ষের বিরোধ থাকায় তাহাদের সামগ্রীর মধ্যেও বিরোধ কল্পনা করিব। 
কার্ষছয়ের (গো ও অশ্বের) পরস্পরপরিহারম্বভাবতাই বিরোধ । গোর শ্বভাবই এই যে, 
তাহা অশ্বত্বকে পরিহার করিয়! জন্মে এবং অশ্বেরও স্বভাব এই যে, তাহা গোত্বকে পরিহার 
করিয়া জন্মে, ইহাই তাহাদের বিরোধ। এইভাবে তাহাদের বিরোধ দেখিয়! তাহাদের 
সামগ্রীর মধ্যেও বিরোধ আছে ইহা! কর্পন। কর! যায়। 

ইহার উত্তরে নৈয়ায়িক বলেন--এ যুক্তি স্বীকার করিলে বৌদ্ধমতেই অসঙ্গতি হইবে। 
কেননা, বৌদ্ধগণ কর্মকে দ্রব্য হইতে অভিন্ন বলিয়াছেন, অতএব তাহাদের মতে কম্পত্ব ও 
শিংশপাত্ব উভয় ধর্মেরই শিংশপাতে সমাবেশ স্বীকৃত। কম্পত্ব কম্পনক্রিয়াগত জাতি ও 
শিংশপাত্ব শিংশপাবৃক্ষরূপন্্রব্গত জাতি। কর্ম (ক্রিয়া) নিজের আশ্রয়ভূত দ্রব্য হইতে 
অতিরিক্ত না হওয়ায় কম্পত্ব ও শিংশপাত্বের একত্র সমাবেশ স্বীকৃত। কিন্তু পরস্পরপরিহার 
স্বভাবকে বিরোধের কারণ বলিলে কম্পত্ব ও শিংশপাত্বের বিরোধ নিদ্ধ হওয়ায় তাহাদের 
একত্র সমাবেশ হইতে পারে না। শিংশপাত্বকে পরিহার করিয়া অন্য কম্পনশীল বৃক্ষে 
কম্পত্ব আছে এবং কম্পত্বকে পরিহার করিয় স্থির শিংশপাতে শিংশপাত্ব আছে- এইভাবে 
তাহারা পরস্পর পরিহার স্বভাব হইয়াছে। [ অথবা যথাশ্রুত মূলান্থসারী ব্যাখ্যা = কম্প ও 
শিংশপাবৃক্ষ পরম্পরকে পরিহার করিয়া থাকে, কেননা, কম্প ছাড়াও শিংশপা আছে এবং 
শিংশপা ছাড়াও কম্প আছে) এইভাবে তাহারা পরম্পর পরিহারস্বভাব হইয়াও কম্পিত 
শিংশপাতে উভয়ের সমাবেশ হইয়াছে । ] 

অতএব কোনভাবেই গোত্ব ও অশ্বত্বের বিরোধ সিদ্ধ না হওয়ায় অঙ্গপলন্ধিযূলক 
অন্থমানও নিয়স্ত হইল। 

অশ্বত্বাভাবের অনুমানের মূল__গোত্ব ও অশ্বত্বের বিয়োধ জ্ঞান, এবং গোসত্বের আশ্রয়ে 
অশ্বত্বের অন্ুপলব্ধিই তাহাদের বিরোধজ্ঞানের যূল। এইভাবে এই অনুমানকে অন্গপলন্ধি- 
মুলক অঙ্গুমান বলা হয়। 


১০২ স্থায়কুস্থমাগ্ুলিঃ 

পূর্বে কার্যকারণভাবমূলক ও অন্থুপলব্মূলক অনুমান নিরন্ত হইয়াছে। সম্প্রতি বলা 
হইতেছে যে, স্বভাবমূলক অনুমানও নিরম্ত হইল | 

‘অস্নং বৃক্ষঃ শিংশপায়াঃ’ (ইহা বৃক্ষ, যেহেতু ইহা শিংশপা ) ইত্যাদি দ্বভাবলিঙ্গক 
অনুমানস্থলে এই জ্ঞান থাকা আবশ্যক যে, শিংশপা বৃক্ষস্বভাব অর্থাৎ বৃক্ষাত্মক বা 
বৃক্ষতাদাত্ম্যাপন্ন। (সাধ্যের তাদাত্ম্যাপন্ন হেতুকে স্বভাবহেতু বল! হয় ) কিন্তু এই স্বভাবের 
নিশ্চয় 'বৃক্ষবিন! অন্যত্র শিংশপাত্বের অন্থপলব্ধি'রূপ বিপক্ষবাঁধকের দ্বারাই হইতে পারে। অথচ 
প্রকৃত স্থলে এরূপ বিপক্ষবাধক নাই, কেননা শিংশপাত্বে বৃক্ষত্বের ব্যভিচারসংশয় থাকিতে 
পারে। হয়ত বৃক্ষ ব্যতীত অন্যবস্তও শিংশপা হয়” এই সংশয় থাকায় ‘বৃক্ষবিন! অন্যত্র 
শিংশপাত্তের অন্ুপলক্বি'রূপ বিপক্ষবাধক নাই। 


ননু অস্তি তৎ। তথ! হি বৃক্ষজনক পত্রকাণীঘ্স্তভতি। শিংশপাসামগ্ৰী, 
স! বৃক্ষমতিপত্য ভবন্তী স্বকারণমেবাতিপতেৎ। এবং মুর 
বৃক্ষব্যবহ্থারঃ, তদ্ধিশেষানুবন্ধী চ শিংশপাব্যবহারঃ। স কথং তমতিপত্যাত্মান- 
মাসাদয়েদিতি চে এবং তহি শিংশপাসামগ্র্যন্তভূতা চলন সামগ্রী, ততস্তা- 
মতিপত্য চলনাদিরূপত। ভবন্তী স্বকারণমেবাতিপতেৎ। তথা শাখাদিমদৃ- 
বিশেষানুবন্ধী শিংশপাব্যবহারঃ, তদ্বিশেষানুবন্ধী চ চলনব্যবহারঃ । স কথং 
তমতিপত্যাআ্মানমাসাদযেেদিতি তুল্যম্‌। 


অনুবাদ 


যদি বল! যায় যে--বিপক্ষে বাধক আছে । যেমন-বুক্ষের জনক যে 
পত্র-কাণ্ডাদি অবয়ব, শিংশপার সামগ্রী তাহারই অন্তর্ভুক্ত অর্থাৎ অবিনাভূত। 
অতএব শিশংপা যদি বৃক্ষব্যতীত অন্যত্র তাদাত্যসম্বন্ধে থাকে তাহ! হইলে 
নিজের কারণকেই অতিক্রম করিবে (অর্থাৎ কারণ বিনা কার্ষের উৎপত্তির 
আপত্তি হইবে )। এইভাবে, শাখাদিবিশিষ্ট বস্তরমাত্রেই বৃক্ষ ব্যবহার হয় এবং 
শাখাদিবিশিষ্ট বস্তবিশেষে শিংশপা! ব্যবহার হয়ঃ অতএব বৃক্ষকে অতিক্রম করিয়! 
অন্যত্র কিভাবে শিংশপা ব্যবহার হইতে পারে? বিশেষমাত্রই সামান্যাত্মক, 
অতএব সামান্তকে পরিত্যাগ করিয়। বিশেষ আত্মলীভ করিতে পারে না। 


ব্যাথ্য। 


পূর্বপক্ষী বিপক্ষ বাধক যুক্তির উদ্ভাবন করিতেছেন-_যাহাতে শ্বভাবাহুমান সিদ্ধ হইতে 
পারে। 


প্রথম স্ভবক£ ১০৩ 


অয়ং বৃক্ষঃ শিংশপাত্বাৎ ( শিংশপায়াঃ) এই স্বভাবাহনুমানে শিংশপাত্ব হেতুর ছার! 
বৃক্ষত্বের সাধন অথবা শিংশপাব্যবহারকে হেতু করিয়া বৃক্ষব্যবহারের সাধন করা হইতেছে 
প্রথম পক্ষে বিপক্ষ বাধক এইবূপ-_সর্বত্র সামান্যসামগ্রী বিশেষসামগ্রীর অস্তভূক্ত হইয়া 
থাকে। বৃক্ষবিশেষ যে শিংশপা তাহার সামগ্রীর মধ্যে সামান্য সামগ্রী অর্থাৎ পত্রকাণ্ডাদি 
অবয়ব-ঘটিত যে বৃক্ষ সামান্যের সামগ্রী তাহাও অন্তত ক্র । অতএব 'শিংশপাত্বং যদি 
বৃক্ষমতিপত্য ভবেৎ শ্বকারণমেব অতিপতেৎ’ (শিংশপাত্ব যদি বৃক্ষব্যতীত অন্য বস্তুতেও থাকে 
তাহা হইলে শিংশপ1 নিজের কারণকেই অতিক্রম করিবে ) ইহাই বিপক্ষবাধক তর্ক। 

কোন কার্য নিজের কারণকে অতিক্রম করিতে পারে ন1। বৃক্ষ ভিন্ন বস্তু শিংশপ। হইতে 
পারে না, যেহেতু শিংশপার সামগ্রী বৃক্ষসামান্তের সামগ্রীঘটিত। অতএব যাহাতে শিংশপাত্ব 
থাকিবে তাহাতে বুক্ষত্ব থাকিবেই । 

আর যদি শিংশপাব্যবহাররূপ হেতুর দ্বার! বৃক্ষব্যবহারের সাধন কর! হয় ( দ্বিতীয় 
পক্ষে ), তাহ হইলেও ইহ! বলা যায় যে-_শাখাদিবিশিষ্টবস্তমান্জেই বুক্ষব্যবহার হয় এবং 
শাখাদি বিশিষ্ট বপ্তবিশেষে শিংশপাব্যবহার হয়, অতএব ইহাদের মধ্যে সামান্যবিশেষভাব 
থাকায় যাহাতে শিংশপাব্যবহার হইবে তাহাতে বুক্ষব্যবহার হইবেই। সামান্য বিশেষের 
ব্যাপক, অতএব বিশেষ থাকিলে সামান্য থাকিবেই। 

অতএব বিপক্ষ বাধক থাকায় স্বভাবানুমান স্থস্থিত হইল। ইহাই পূর্বপক্ষীর বক্তব্য। 


অনুবাদ 


( নৈয়াফিকের বক্তব্য )--তাহ! হইলে কি তুমি বলিতে চাও যে-_ 
কম্পমান শিংশপাস্থলে শিংশপার সামগ্রী চলনের ( কম্পনের ) সামগ্রীর 
অন্তৰ্ভুক্ত হওয়ায়, চলনক্রিয়া যদি শিংশপাকে অতিক্রম করে তাহা হইলে নিজের 
কারণকেই অতিক্রম করিবে? অথবা যেহেতু শাখাদিবি শিষ্ট বস্তুবিশেষকে লক্ষ্য 
করিয়া শিংশপা! ব্যবহার হয় এবং তদ্বিশেষকে ( তাদৃশবস্তরবিশেষরূপ শিংশপা- 
বিশেষকে অর্থাৎ কম্পমান শিংশপাকে ) লক্ষ্য করিয়া চলন ব্যবহার হয়, অতএব 
সেই শিংশপাবিশেষের ব্যবহারকে অতিক্রম করিলে [ পলাশবিশেষাদিতে ] চলন 
ব্যবহার আত্মলাভ করিতে পারিবে না? 

[ বস্তুতঃ তাহা বল! যায় না, কেননা, চলনক্রিয়া শিংশপীকে অতিক্রম 
করিয়। পলাশাদিবৃক্ষেও থাকে, ইহাতে কাঁরণকে অতিক্রম করা হয় না। এবং 
শিংশপাব্যবহারকে অতিক্রম করিয়া অন্থাত্রও (যাহাতে পলাশাদিব্যবহার হয় 
তাহাতেও ) চলনাদি ব্যবহার হয়, ইহাতে তাহার আত্মলাভের কোন বাধ। 
হয় না।] 


১৯৪ হায়কুহ্মাঞ্চলি 


নোদনাস্ভাশস্তকনিবন্ধনং চলনত্বংং ন তু তদ্বিশেষমাত্রাধীনমিতি চেৎ, 
যদি নোদনাদয়ঃ স্বভাৰভূতাঃ ততস্তদৃবিশেষা এব। অথাম্বভাবভূতাঃ ততঃ 
সহকারিণ এব। ততঃ (তথা চ) তানাসাগ্ নিহিশেষৈৰ শিংশপা চলন- 
স্বভাবমারভত ইতি। তথা চ কুতঃ ক্ষণিকত্বসিদ্ধিঃ? স্বভাবভূতা এবাগন্তক- 
সহকার্বনুপ্রবেশাদ্‌ ভবন্তীতি চে এবং তহি বৃক্ষসা মগ্র্যামাগন্তক সহকার্বনু- 
প্রবেশাদেব শিংশপাপি জায়ত ইতি ন কশ্চিদ্‌ বিশেষঃ। এ্রবমেতৎ। কিন্তু 
শিংশপীজনকাস্তরুসামগ্রী মুপাদায়ৈৰ চলনজনকাস্ত ন তামেব, কিন্তু মূর্তমাত্রং, 
তথা দর্শনাদ্রিতিচেন্সৈবম্, কম্পজনকাঃ শিংশপাঁজনকৰিশেষা অপি সন্তস্তানতি- 
পতন্তি, ন তু বৃক্ষলনকবিশেষাঃ শিংশপাজনকাস্তানিতি নিয়ামকাভাবাঁৎ। 
শিংশপাজনকাস্তদৃবিশেষা এব, কম্পকারিণস্তন তথা, কিন্তাগন্তবঃ সহুকারিণ 
ইতি চে এবং তন্থি তীনাসাগ্ভ সদৃশরূপা অপি কেচিৎ কম্পকারিণঃ, 
অনাসাদিতসহকারিণত্ত ন তথা । তথাচ তদ্‌ ব! তাদৃগ্বেতি ন কশ্চিদ্‌ বিশেষঃ 
(ইতি) স্যাৎ। 


অনুবাদ 


যদি বল! যায় _চলনত্ব ( চলনব্রিয়া ) নোদনাদি১ আগন্তক কারণ নিবন্ধন 
হইয়া থাকে, কেবল শিংশপাবিশেষমাত্রের অধীন নহে । তাহা হইলে প্রশ্ব__ 
এই নোদনসংযোগ কি শিংশপাস্বভাবভূত? অথবা শিংশপাস্বভাব হইতে 
অতিরিক্ত ?২ যদি স্বভাবভূত হয় তাহা হইলে তাহা শিংশপাবিশেষই হইবে 
( কারণ, যাহা শিংশপা নহে তাহা তো! শিংশপাম্বভাব হইতে পারে না)। অতএব 
পূর্ববৎ চলনক্রিয়া শিংশপাবিশেবের সামগ্রীর অধীনই হইল। আর যদি তাহ! 
স্বভাবভূত না হইয়া অতিরিক্ত হয় তাহা হইলে চলনক্রিয়ার প্রতি নোদনাদি 
সহকারিবিশেষই হইবে, অতএব নোদনাদি সহকারিকারণ সহকারে নিধিশেষ 


১ কর্ম সংযোগ দ্বিবিধ_ নোদন সংযোগ ও অভিঘাত সংযোগ । যে সংযোগ শব্দের হেতু, তাহ! নোদন 
এবং যাহা শব্দের অহেতু তাহা অভিযাঁত। 

২ প্রথম পক্ষ বৌদ্ধমতে এবং দ্বিতীয় পক্ষ নৈয়ায়িকমতে । বৌদ্ধমতে সংযোগ শ্বীকার করা হয় না, কেননা 

তাহা হইলে ক্ষণিকতাবাদের হানি হয়। সংযোগ কর্মজন্য বা সংযোগজন্য হইয়া থাকে । বস্তুর উৎপত্তির 

পর তাহাতে কিয়া হইবে এবং ক্রিয়া হইলে সংযোগ হইবে । এইভাবে বস্তুকে অন্ততঃ তৃতীয়ক্ষণ পন্ড 

স্থায়ী হইতে হইবে । এইজন্য ক্ষণিকবপ্তর পক্ষে সংযোগ সম্ভব নয়। অতএব ক্ষণিকবাদিবৌদ্ধমতে 

সকম্প শিংশপার পূর্ববঙ্গ শিংশপাকেই নোদনস্বরূপ বলিতে, হুইবে। 


প্রথম স্তবকঃ তন 


শিংশপাইও চলনস্বভাবের কারণ হইতে পারে । অতএব বন্তর ক্ষণিকতা কিভাবে 
সিদ্ধ হইবে? 

যদি বল--নোদনার্দি শিংশপার স্বভাবভূত হইলেও আগন্তক সহকারি- 
সম্বলননিবদ্ধন উৎপন্ন হয়।__-তাহ! হইলে শিংশপাও বৃক্ষামগ্রীর মধ্যে আগন্তক 
সহকারিকারণের অন্তর্ভাববশতঃ জন্মে-_ইহা। বলা যায়। অতএব উভয়ের মধ্যে 
কোন বিশেষ নাই। 

যদি বল৷ যায়-__যাঁহ। বলিলে, তাহা এরূপই বটে, কিন্তু কিঞ্চিৎ পার্থক্য 
আছে। যাহার! শিংশপার জনক, তাহার! কেবল বৃক্ষসামগ্রীনহকারেই জনক 
হয়, কিন্তু যাহার! চলনক্রিয়ার জনক, তাহারা কেবল শিংশপাসামগ্রীসহকারেই 
জনক হয় না, মৃত্ঠমাত্রসহকারে জনক হয়। ( বৃক্ষসামগ্রী না থাকিলে শিংশপা 
হইতে পারে না কিন্তু শিংশপাসামগ্রী ন! থাকিলেও চলনক্রিয়। ( কম্প ) হইতে 
পারে, যেমন- পলাশের কম্পন )। 

_-তাহাও অসঙ্গত। কেননা, শিংশপাজনকগত যে বিশেষ তাহাই 

কম্পজনক । তাহ! যদি শিংশপাজনককে অতিক্রম করিতে পারে ( অর্থাৎ 
শিংশপার সামগ্রী না থাকিলেও যদি কম্প হইতে পারে, যেমন পলাশের কম্প) 
তাহা হইলে শিংশপার জনক যে বৃক্ষজনকগত বিশেষ, তাহা বৃক্ষের জনককে 
অতিক্রম করিবে না কেন? এই বিষয়ে নিয়ামক কি? যদি বল- বৃক্ষজনক- 
বিশেষই শিংশপার জনক কিন্তু শিংশপাজনকবিশেষই কম্পজনক নহে, পরস্ত 
আগন্তক সহকারিকারণসমূহই কম্পজনক ।-_তাহ! হইলে বলিব, সদৃশরূপ 
( সমান জাতীয় ) হইয়াও কেহ কেহ সহকারিকারণপহকারে কম্পকে জন্মায়, 
সহকারিকারণ সমবহিত ন! হইলে জন্মায় না, ইহার কারণ কি? | 

[যদি বল জাতিভেদ ন! থাকিলেও ব্যক্তিভেদ আছে; তাহ! হইলে বলিব--] 
সেই হউক ব। তজ্জাতীয়ই হউক তাহাতে কোন বিশেষ নাই । [ যেহেতু সহকারি- 
কারণের উপরই কার্ষের উৎপত্তি ও অনুৎপত্তি নির্ভর করে, সেই হেতু সহকারি- 
কারণের দ্বারা উপকৃত কারণের মধ্যে ভেদ ( ক্ষণভেদে ব্যক্তিভেদ ) স্বীকারের 
প্রয়োজন কি? (অর্থাৎ ইহাদ্বারা বস্তুর ক্ষণিকতা সিদ্ধ হয় ন!) ] 


৩ নিধিশেষ শিংশপা=যে শিংশপাতে কু্বদ্রপত্বরূপ বৈজাত্য নাই এবং ব্যক্তিভেদ নাই। অর্থাৎ ক্ষণভেদে 
শিংশপার ভেদ অথব! বিশেষ একটি ক্ষণের শিংশপাতে বৈজাত্য স্বীকার না করিয়াও শিংশপ। চলনাদির 
কারণ হইতে .পারে। 

১৪ 


১০৬ স্টায়কুমাঞ্জলি: 


ব্যাখ্যা 


তাৎপর্য এই যে, নৈয়ায়িকমতে চলন, নোদন ও মূর্ত দ্রব্য ইহার! পরম্পর ভিন্ন ( একটি 
ক্রিয়া, একটি গুণ ও একটি দ্রব্য, অতএব ইহার! ভিন্ন ভিন্ন পদার্থ )। তাহার! স্থিরবাদী 
হওয়ায় সহকারিবাদও তাহাদের স্বীকৃত। অতএব এই মতে চলনসামগ্রী শিংশপাসামগ্রীর 
অস্তক্ত না হইতে পারে। কিন্তু বৌদ্ধমতে শিংশপা ক্ষণভেদে ভিন্ন। ক্রিয়া ও গুণ দ্রব্য 
হইতে অভিন্ন। অতএব পূর্বক্ষণবর্তী শিংশপা নোদনাত্মিক। এবং উত্তরক্ষণবর্ত' শিংশপ' 
চলনাত্মিক৷ এইরূপ বলিতে হইবে । চলনক্রিয়ার প্রতি কুবন্্রপত্বরূপ বিশেষযুদ্ত নোদনাত্মক 
শিংশপাই কারণ ;_-এইভাবে চলনসামগ্রী শিংশপাসামগ্রীর অন্তভূক্তই হইতেছে। 
শিংশপাজনকবিশেষ কম্পজনকরূপে গৃহীত হইলেও পলাশাদ্িকম্পনস্থলে শিংখপাজনক 
বিশেষ না থাকিলেও কম্পনপ্রিয়৷ হয়। এইভাবে চলনকার্ধ যদি শিংশপাসামগ্রীকে অতিক্রম 
করে, তাহা হইলে শিংখপাই বা বৃক্ষসামগ্রীকে অতিক্রম করিবে না কেন? 


তস্মাদ্‌ বিরুদ্ধয়োরসমাবেশ এব। সমাবিষ্টয়োশ্চ পরাপরভাব এব। 
অনেবং ভূতানাং দ্রব্যগুণকর্মীদি ভাবেনোপাধিত্বমাত্রম্‌। তেষাং তু বিরুদ্ধানাং 
ন সমাবেশে! ব্যক্তিভেদাৎ। জাতীনাং চ ভিন্নাশ্রয়ত্বাৎ। তথা চ কুতঃ 
ক্ষণিকত্বম্‌ ? বৈজাত্যাভ্যুপগ্রমে চ কুতোইনুমানবার্তা। ননু মা ভূদনুমানমিতি 
চেম্ন তেন হি বিনা ন তৎ সিধ্যেৎ। ন হি ক্ষণিকত্বে প্রত্যক্ষমস্তি, তথা নিশ্চস্বা- 
ভাবাৎ। গৃহীত নিশ্চিত এবাৰ্থে তস্য প্রামাণ্যাৎ। অন্যথা অতিপ্রসঙ্গাৎ। 


অন্বাদ 


(উপসংহার ) অতএব বিরুদ্ধ জাতিদ্বয়ের একত্র সমাবেশ হইতে পারে না 
এবং দুইটি জাতির একত্র সমাবেশ হইলে তাহাদের মধ্যে অবশ্যই পরাপরভাব 
( ব্যাপ্যব্যাপকভাব )থাকে। যাহার! এইরূপ নহে অর্থাৎ যাহাদের বিরোধ নাই 
বা পরাপরভাব নাই, অথচ একত্র সমাবেশ দেখা যায় (যেমন ভূতত্ব মূর্তবাদির ) 
তাহার! দ্রব্য, গুণ বা কমস্বরূপ হওয়ায় উপাধিমাত্র (জাতি নহে) [ যেমন 
পশুত্ব দ্রব্য স্বরূপ, যেহেতু লো মবল্লাঙ্গুলবত্বই পশুত্ব । ভূতত ও মূর্তত্ব গুণস্বরূপ, 
যেহেতু আত্মান্যত্বে সতি বিশেষগুণবত্বই ভূতত্ব এবং অপকৃষ্ট পরিমাণবত্বই মূর্তত্ব ]। 

বিরুদ্ধ জাতির একত্র সমাবেশ না হইবার কারণ এই যে, তাহাদের 
আশ্রয়ীভূতব্যক্তি ভিন্ন ভিন্ন। যাহারা দ্রব্যত্ত জাতির আশ্রয় তাহারা গুণত্ব- 
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জাতির আশ্রয় হয় না। এইভাবে তত্তৎ জাতির বাঞপ্জক যে আশ্রয়ভূত ব্যক্তি, 
তাহাদের মধ্যে ভেদ থাকায় তাহার! (দ্রব্যত্ব গুণত্বাদি) এক আশ্রয়ে থাকিতে 
পারে নী। 

এইভাবে জাতিসঙ্কর-দোষে কুর্বদ্রপত্ব জাতি খণ্ডিত হওয়ায় বস্তুর ক্ষণিকত্ব 
কি ভাবে সিদ্ধ হইতে পারে? (ন বৈজাত্যং বিনা তৎ স্যাৎ)। বৈজাত্য 
স্বীকার করিলে অনুমান প্রমাণ সিদ্ধ হয় না । ( ন তস্মিন্ননুম! ভবেৎ ) 

যদি বল-_অনুমান প্রমাণ সিদ্ধ না হইলে ক্ষতি কি?-_তাহা হইলে 
ক্ষণিক'্বও সিদ্ধ হইবে না। ( বৌদ্ধগণ অনুমান প্রমাণের দ্বারাই বস্তুর ক্ষণিকত্ব 
সিদ্ধ করেন) যেহেতু, এই বিষয়ে প্রত্যক্ষ প্রমাণ নাই, কেনন! ঘটাদি বস্তুতে ‘ইহ! 
ক্ষণিক এইরূপ নিশ্চয় কাহারও হয় না (বরং স্থিরবস্তুরূপেই প্রত্যক্ষ হয় )। 
[যদি বল! যায়-এরূপ সবিকল্পক প্রত্যক্ষ না হইলেও নিবিকন্পক প্রত্যক্ষই 
ক্ষণিকত্ববিষয়ে প্রমাণ হইবে তাহার উত্তরে বলা হইতেছে__-] গৃহীত নিশ্চিত 
অর্থেই প্রত্যক্ষের প্রামাণ্য ( যে বস্তু নিবিকল্পক প্রত্যক্ষের দ্বারা প্রথম গৃহীত ও 
পরে সবিকল্পক প্রত্যক্ষের দ্বারা নিশ্চিত, তদ্‌বিষয়েই প্রত্যক্ষের প্রামাণ্য ) 

[ অভিপ্রায় এই যে, বৌদ্ধমতে কল্পনাপোঢ় হওয়ায় নিবিকল্পক প্রত্যক্ষই 
প্রমাণ। নিবিকল্পক প্রত্যক্ষ সবিকল্পক প্রত্যক্ষের দ্বারা অনুমেয় । অতএব 
ক্ষণিকত্ববিষয়ে সবিকল্পক প্রত্যক্ষ না থাকায় তাদৃশ নিবিকল্পক প্রত্যক্ষের অস্তিত 
স্বীকার করা যায় না। ] 

নতুবা অতিপ্রসঙ্গ হইবে (যে কোন বিষয় এমনকি শশবিষাণ দিও 
নিবিকল্পক প্রত্যক্ষদ্বারা সিদ্ধ হইবে )। 


ননু বর্তমানঃ ক্ষণোহধ্যক্ষগোচরঃ। ন চাসৌ পূর্বাপর ক্ষণাত্মা। ততো 
বর্তমানত্ব নিশ্চয় এব ভেদনিশ্চয় ইতি চেও কিমত্র তদভিমতমায়ুত্মতঃ ? যদি 
ধর্ম্যেব নীলাদিঃ, ন কিঞ্চিদনুপপন্নম। তস্য হ্থ্র্যান্থ্র্যসাধারণত্বাৎ। অথ 
ধর্মঃ, তদৃভেদ্রনিশ্চয়েইপি ধন্সিণঃ কিমায়াতম্‌ ? তস্য ততোহন্যত্বাৎ। বর্তমানা- 
বর্তমানত্বমেকম্য বিরুদ্ধমিতি চে, যদি সদসত্বং তৎ, তন্ন, অনভ্যুপগমাৎ। 
তান্্রপ্যেণৈব প্রত্যভিজ্ঞানাৎ। সদসৎসন্ধন্ধশ্চেৎ কিমসঙগতম্? জ্ঞানবৎ 
তদুপপত্তেঃ। ক্রমেণানেকসম্দ্ধ একস্যানুপপর ইতি চেন্ন, উপসপ্পণপ্রত্যক়্- 
ভ্রমেনৈৰ তস্যাপুযুপপত্তেঃ। 

প্রত্যভিজ্ঞানমপ্রমাণমিতি চেত--অস্তি তাবদরতে। নিরূপণীয়ম্‌, ক্ষণপ্রত্যয়স্ত 
ভ্রাস্তোইপি নাস্তীতি ৰিশেষঃ। 
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যদি বল-_[ তাদৃশ নিবিকল্পকের নিশ্চায়ক সবিকল্পক প্রত্যক্ষ আছে] 
'য়ং ঘট: এই যে সবিকল্পক প্রত্যক্ষ তাহ! বর্তমানক্ষণবিষয়ক হইয়াছে । 
( বর্তমানক্ষণতো পূর্বাপরক্ষণাত্বক হইতে পারে না, অতএব “অয়ং এই অংশ 
বর্তমানক্ষণমাত্রকেই বিষয় করিতেছে, ইহাদ্বারা ঘটের ক্ষণিকত্বই সিদ্ধ হইল । ) 
'অয়ং এই যে প্রত্যক্ষ, তাহা পূর্বক্ষণ ( অতীত ) পরক্ষণ ( ভবিষ্যৎ ) ও বর্তমানক্ষণ 
এই তিন ক্ষণকে বিষয় করে না, কেবল বর্তমানক্ষণকেই বিষয় করে । অতএব 
“অয়ং ঘট? এই যে বর্তমানক্ষণমাত্রবৃত্তি ঘটবিষয়ক প্রত্যক্ষ, তাহার দ্বারাই 
পূর্বক্ষণবৃত্তি ও উত্তরক্ষণবৃত্তি ঘট হইতে বর্তমানক্ষণবৃত্তি ঘটের ভেদ সিদ্ধ হইল । 

_ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, “অয়ং ঘট£ এই স্থলে, কীদৃশ বর্তমানত 
তোমাদের অভিমত? তাহা কি নীলাদি অর্থাৎ ঘটাদি ধমিন্বরূপই ? অথবা 
ধর্মীর ধর্মস্বরূপ ( বর্তমানকালসম্বন্ধিত্বরূপ ধর্ম ) যদি ধমিস্বরূপই হয় তাহা হইলে 
আমাদের মতে কোন অন্ুপপত্তি নাই ( অর্থাৎ এই প্রত্যক্ষ অস্মতসম্মত স্থিরত্বের 
বাধক হইতে পারে না) যেহেতু তাহা স্থের্ধ অস্থ্র্যসাধারণ। ( নৈয়ায়িকের 
স্থর্যবাদ ও বৌদ্ধের অস্থ্র্যবাদ উভয়পক্ষে তুল্য ) অতএব স্থের্যপক্ষেও এরূপ 
প্রত্যক্ষ সম্ভব হওয়ায় তাহার দ্বারা অস্তিরতা (ক্ষণিকত্ব ) সিদ্ধ হয় না। 

আর যদি বর্তমানত্ব ঘটাদির ধর্ম হয়, তাহা হইলে ধর্মের ভেদ নিশ্চয় 
হইলেও ধর্মীর তাহাতে কি আসে যায়? (ধর্মের ভেদ হইলেও ধর্ম অভিন্ন হইতে 
বাধা নাই ) যেহেতু ধর্মী ধর্ম হইতে ভিন্ন। 

যদি বল-_-একই বস্তুতে বর্তমানত্ব ও অবর্তমানত্ব এই দুইটি বিরুদ্ধ ধর্ম 
থাকিতে পারে না ( অতএব ক্ষণভেদে ধর্মীর ভেদ স্বীকার্ধ )। তাহা হইলে 
বক্তব্য এই যে, বর্তমানত্য ও অবর্তমানত্ব যদি সব ও অসত্বন্থরূপ হয়, তাহ! হইলে 
আমরাও তাহ! ( একধমীতে এ উভয় ধর্ম ) স্বীকার করি না। কেননা যাহাতে 
সত্ব আছে তাহাতে অসত্ব থাকিতে পারে না। “অয়ং ঘটঃ’ এইভাবে যে ঘটের 
প্রত্যক্ষ হয়, পরে তাহারই “সোহয়ং ঘটঃ এইভাবে প্রত্যভিজ্ঞ! হয়, অতএব একই 
ঘটের পূর্বাপরকাল সত্তা প্রমাণসিদ্ধ । 

[ যদি বল- বর্তমানত্ব ও অবর্তমানত্ব বলিতে সদসংসম্বদ্ধই অভিপ্রেত।-__ 
তাহ! হইলে আমাদের ( স্থিরবাদীর ) মতে অসঙ্গতি কি? যেমন সৎ ও অসং 
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বিষয়ক একটি জ্ঞানে 'সদসংসম্বন্ধ ( সদ্বিষয়িত। ও অসদ্ব্ষিয়িত| ) থাকে, 
সেইরূপ একই বস্তুতে সদ্সৎসম্বন্ধ ( পূর্বাপরক্ষণসম্বন্ধ ) হইতে বাধা নাই । 

[ যদি বল-_একই বস্তুতে ক্ৰমে অনেক সম্বন্ধ হইতে পারে না।__তাহাও 
অসঙ্গত, কেননা, সম্বন্ধিগণের সক্লিধির কারণের ক্রমবশতঃ একই ধর্মীতে ক্রমে 
অনেক ধর্মের সম্বন্ধ হইতে পারে। ( সম্বন্ধিগণ বলিতে ধর্মসমূহ )। 

[ যদি বল--“সোহয়ং ঘটঃ' ইত্যাদি স্থ্র্যসাধক প্রত্যভিজ্ঞা প্রমাণ নহে 
( তাহ] “সেয়ং দীপশিখা” ইত্যাদি প্রত্যভিজ্ঞার ন্যায় ভ্রমাত্মক )। 

_ তাহা হইলে বলিব--আমাদের মতে প্রমাণ বা অপ্রমাণ যাহাই হউক 
স্থৈধসাধক প্ৰতীতি (প্রত্যভিজ্ঞ) আছে। এই প্রত্যভিজ্ঞা তোঁমাদেরও 
স্বীকার্ষ, কেনন! প্রত্যভিজ্ঞারপ ধমর্ণর সিদ্ধি না হইলে তাহার অপ্রামাণ্য 
নিরূপণ করিতে পার না। কিন্ত তোমাদের মতে অন্ততঃ ভ্রমাত্ধকও কোন 
ক্ষণিকত্বদাধক প্রতীতি নাই। ইহাই পার্থক্য ॥ ১৬॥ 


স্তাদেতৎ--ম। ভূদধ্যক্ষমন্ুমানং বা ক্ষণিকত্বে, তথাপি সন্দেহোহস্ত। 

এতাবতাঁপি সিদ্ধং সমীহিতং চাঁৰীকস্যেতি চেৎ উচ্যতে-_ 

স্থৈর্যদৃষ্ট্ো ন সন্দেহে ন প্রীমাণ্যে বিরোধতঃ। 

একতা নিশ্চয়ো যেন ক্ষণে তেন স্থিরে মতঃ ॥ ১৭ ॥ 
ন ছি স্থিরে তদ্দর্শনে বা স্বরসবাহী সন্দেহঃ প্রত্যভিজ্ঞানস্য দুরপক্নবত্বাৎ ৷ 
নাপি তৎ প্রামাণ্যে, স ছি ন তাবৎ সাঁৰত্ৰিকঃ, ব্যাঘাতাৎ। তথা হি 
প্রামাণ্যাসিদ্ধো সন্দেহোহপি ন সিধ্যেৎ। তৎসিদ্ধো বা তদপি সিধ্যেৎ। 
নিশ্চয়স্য তদধীনত্বাৎ কোটিছয়স্য চাদৃষ্টস্যানুপস্থানে কঃ সন্দেহার্থঃ? তদ্দর্শনে 
চ কথং সর্বথ। তদসিদ্ধিঃ। এতেনাপ্রামাণিকস্তদ্‌ ব্যবহার ইতি নিরস্তমূ। সর্বথ! 
প্রামাণ্যাসিদ্ধে। তশ্যাপ্যসিদ্ধেঃ। প্রকৃতে প্রামাণ্যসন্দেহঃ ল:নপুনর্জাত- 
কেশাদেৌ ব্যভিচারদর্শনাদিতি চেৎ ন, একত্ব নিশ্চয়স্থ ত্বয়াপীষ্টত্বাৎ। অনিষ্ট 
বা ন কিঞ্চিৎ সিধ্যেৎ। সিধ্যতু যত্ৰ বিরুদ্ধধর্মবিরহ ইতি চেও তেনৈব স্থিরত্বমপি 
নিশ্চীয়তে। স ইহ সন্দিহাত ইতি চে তৃল্যমেতৎ। ক্রচিন্নিশ্য়োইপি 
কথঞ্চিদিতি চে সম: সমাধিঃ ॥ ১৭॥ 


অনুবাদ 


আপত্তি হইতে পারে যে, ক্ষণিকত্ববিষয়ে প্রত্যক্ষ বা অনুমান না থাকুক, 
বস্তুর স্থিরত্ববিষয়ে সন্দেহ হইতে পাবে । তাহাতেই চার্ধাকের ইষ্টসিছি হইবে । 


১১১ স্তায়কুনথমাঞুলি: 


(অভিপ্রায় এই, ক্ষণিকত্ববিষয়ে প্রমাণ নাই বলিয়াই বস্তুর স্থিরত্ব সিদ্ধ 
হইতে পারে না। বরং বস্তুর স্থিরতা বিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে। ভূতচৈতন্যের 
সম্ভাবনা থাকায় তদতিরিক্ত চৈতম্ত সিদ্ধ হইতে পারে না। ইহাতেই চার্ধাকের 
অভীষ্ট সিদ্ধ হইল 1) 

ইহার উত্তরে বলা হইতেছে স্বির্ঘদৃষ্ট্যোন------মতঃ ॥ 

[ হ্থৈৰধদৃষ্ট্যোঃ = ‘স্থধে’ বন্তুনাং স্থিরত্ে, ‘দৃষ্টৌ’ প্রত্যভিজ্ঞায়াং চন সন্দেহঃ । 
ন প্রামাণো’ সন্দেহঃ, কুতঃ? ‘বিরোধতঃ” ব্যাঘাতাৎ। “যেন” হেতুন! ক্ষণে’ 
ক্ষণিকে বস্তুনি “একতানির্ণয়ঃ-_একত্বনিশ্চয়ঃ ‘তেন’ হেতুনৈব “স্থিরেইপি বস্তনি 
একতানিশ্চয়ঃ ‘মৃতঃ’ স্বীকৃতঃ॥ ] 

এই যে সন্দেহের কথ! বলা হইতেছে, তাহা কি স্বৈর্যে অর্থাৎ বস্তুর স্থির 
বিষয়ে ? অথবা দৃষ্টিতে অর্থাৎ সোহয়ং ঘটঃ ইত্যাদি প্রত্যভিজ্ঞাতে ? অথবা 
প্রামাণ্যনাত্রেই ? অথবা প্রত্যভিজ্ঞার প্রামাণ্যে সন্দেহ? তাহার মধ্যে 
স্থৈৰ্ধে বা তদ্দর্শনে ( প্রতাভিজ্ঞাতে ) সাধারণতঃ কাহারও সন্দেহ দেখা যায় না। 
সোহয়ং ঘটঃ ইত্যাদি প্রত্যভিজ্ঞাদ্বার! স্থ্র্য নিশ্চিত, অতএব বস্তুর স্থিরত্ববিষয়ে 
সন্দেহ হইতে পারে না। স্থ্র্ধদর্শনেও ( প্রত্যভিজ্ঞাতে ) সন্দেহ হইতে পারে না। 
যেহেতু “তমেব ঘটং প্রত্যভিজানামি' (আমি সেই পূর্বদৃষ্ট ঘটকেই সম্মুখে প্রত্যক্ষ 
করিতেছি) এইরূপ অন্ুব্যবসায়ের দ্বারা সেই প্রত্যভিজ্ঞা নিশ্চিত, অতএব এই 
প্রত্যভিজ্ঞার অপলাঁপ করা যায় না। 

দর্শনের প্রামাণ্যেও সন্দেহ হইতে পারে না। কেননা, তাহ] কি চ্ঞানমাত্রের 
প্রামাণ্য? অথবা কেবল প্রত্যাভিজ্ঞর প্রামাণ্য? সাবত্রিক অর্থাৎ জ্ঞানমাত্রের 
প্রমাণ্যে সন্দেহ_-এইরূপ বলিলে ব্যাঘাত-( বিরোধ ) দোষ হইবে । প্রামাণোর 
সিদ্ধি না হইলে সন্দেহও সিদ্ধ হইবে না (সন্দেহও প্রমাণমূলক । সাধারণ-ধর্ম- 
দর্শনাদি না থাকিলে সন্দেহ হয় না)। সন্দেহ সিদ্ধ হইলে জ্ঞানের প্রামাণ্য ও 
সিদ্ধ হইবে । সন্দেহের নিশ্চয়ও “সন্দেক্ষি' এই অন্ুব্যবসায়ের প্রমাণ্যনিশ্চয়ের 
অধীন, অতএব অনুব্যবসায়ের প্রামাণ্য অস্বীকার করিলে সন্দেহও সিদ্ধ হয় না। 
প্রমাণমূলক কোটিদ্বয়ের উপস্থিতি না হইলে কোন্‌ বিষয়ে সন্দেহ হইবে? 
আর- প্রামাণ্যের জ্ঞান হইলে সর্বথ। প্রামাণ্যের অসিদ্ধি বলা যায় না। 

ইহাও বল! যায় না যে, প্রামাণ্যব্যবহারই অপ্রামাণিক । যেহেতু প্রামাণ্য 
সিদ্ধ না হইলে তদ্‌ব্যবহারের অপ্রামাণিকত্বও সিদ্ধ হইবে না। 

যদি বল-_সামান্যতঃ প্রামাণ্যমাত্রে সন্দেহ না হইলেও প্রকৃত অর্থাৎ 


প্রথম গবকঃ রি 


স্থিরত্বসাধক প্রত্যভিজ্ঞার প্রামাণ্যে সন্দেহ আছে। ছিন্ন ও পুনর্জাত কেশ 
দেখিয়া “তে এব অমী কেশাঃ এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞ৷ হয়, এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞা যেমন 
সাদৃশ্যমূলক হওয়ায় ভ্রমাত্মক, তেমনি “সোহয়ং ঘটঃ, ইত্যাদি প্রত্যভিজ্ঞাও 
পূর্বাপর ঘটের সাদৃশ্যমূলক ভ্রম হইতে পারে”_এইরূপ সন্দেহ স্বাভাবিক । 

_ইহাও অসঙ্গত। কেননা, ক্ষণিক বস্তুর একত্ব তোমরাও অবশ্যই স্বীকার 
কর, নতুবা কোন একটি ক্ষণিক বস্তুও সিদ্ধ হইবে ন।। যদি বল--ক্ষণিক বস্তুর 
একত্ব নিশ্চয়ের কারণ এই যে, তাহাতে বিরুদ্ধধর্মসন্বদ্ধ নাই ( একক্ষণবতীবস্তুতে 
বিরুদ্ধর্মসংসগ না থাকায় নানাত্ব সম্ভব হইতে পারে না, অতএব ক্ষণিকবস্ত 
এক )।-_তাহা হইলে বিভিন্নক্ষণবর্তণ ঘটেরও এ কারণেই ( বিরুদ্ধধমরহিত 
হওয়ায়) স্থিরত্ব নিশ্চয় হইতে পারে। যদি বল-_এঁ স্থলে বিরুদ্ধধমবিরহেই 
সন্দেহ, তাহ! হইলে ক্ষণিকের একত্বৈও সন্দেহ হইবে । যদি বল-_-স্থলবিশেষে 
কোন কারণে বিরুদ্ধধর্মবিরহের নিশ্চয়ও হইতে পারে 1-তাহা হইলে বিরুদ্ধধম- 
বিরহের নিশ্চয়ের দ্বারা স্থিরত্বেরও নিশ্চয় হইতে পারে । অতএব স্থিরপক্ষেও 
সমাধান তুল্য ॥ ১৭॥ 


নন্দেতৎ কারণত্বং যদি স্বভাবে ভাবস্য, নীলাদিবৎ তদা সর্বসাধারণং 
্যাৎ। ন হি নীলং কঞ্চিৎ প্রত্যনীলম্‌। অথোপাধিকম্‌, তদোপাধেরপি 
স্নাভাৰিকত্বে তথাত্বপ্রপঙ্গঃ। ওপাধিকত্বে ত্বনবস্থা। অথাসাধারণত্বমপ্যস্য 
স্বভাব এন, তত উৎপত্তেরারভ্য কুর্ষাৎ, স্থিরস্যেকস্বভাবত্বাদিতি চেৎ, উচ্যতে_ 
হেতুশক্তিমনাদৃত্য নীলা্যুপি ন বস্তুসৎ। 
তদৃযুক্তং তত্র তৎ শক্তমিতি সাধারণং ন কিম্‌ ॥ ১৮॥ 


অনুবাদ 


[ নৈয়ায়িকসম্মত কারণ সম্পর্কে চার্বাকের অন্য একটি আপত্তি ] 
আপত্তি হইতে পারে-_কারণত। যদি স্থির পদার্থের স্বাভাবিক ধর্ম হয় তাহ! 
হইলে তাহা সবসাধারণ হউক (সকল কার্ষের প্রতিই কারণ হউক ) যেমন__ 
নীল সকলেরই প্রতিই নীল, কাহারও প্রতি অনীল নহে। যদি কারণতা 
[ স্বাভাবিক ধর্ম না হইয়া ] ওপাধিক হয় তাহা হইলে প্ৰশ্ন_এ উপাধি কি 
স্বাভাবিক অথব। ওঁপাধিক ? যদি স্বাভাবিক হয় তাহা হইলে পুরোক্ত দোষই 
হইবে । ওপাধিক হইলে, উপাধির উপাধি তাহার উপাধি এইভাবে উপাধি- 


১১২ হ্যায়কু হুমাঞলিঃ 


পরম্পরা কল্পনা করায় অনবস্থা দোষ হইবে । যদি বল-_-অসাধারণতাও কারণের 
স্বভাব ( অর্থাৎ তণ্ডৎকাধনিরূপিত কারণতাই বস্তুর স্বভাব ) তাহা হইলে উৎপত্তি 
ক্ষণ হইতেই তত্বৎকা করা উচিত। যেহেতু, স্থিরবস্ত একস্বভাব । ( উৎপত্তিক্ষণে 
যে স্বভাব, উত্তরোত্তর ক্ষণেও সেই স্বভাবই, অতএব এ কারণীভূত বস্তু ভবিষ্যতে 
যে কায করিবে উৎপত্তিক্ষণ হইতে আরম্ভ করিয়! প্রতিক্ষণেই তাহা কর! উচিত । 
বীজের বীজত্ব যেমন স্বাভাবিক অস্ক্রকারিত্বও স্বাভাবিক, অতএব উৎপত্তিক্ষণ 
হইতেই অঙ্কুর উৎপাদন করা উচিত )।--ইহার উত্তরে বল! হইতেছে 
“হেতুশক্তি---কিমু ॥৯ 


সর্বসাধারণ নীলাদি বৈধর্ম্যেণ কান্পনিকত্বং কার্যকারণভাবন্য ব্যুৎপাদয়ত। 
নীলাদ্রি পারমাথিকমেবাভ্যুূপগস্তব্যম্‌। অন্যথা তদৃবৈধম্যেণ হেতুফলভাবস্তা!- 
পারমাধিকত্বান্ুপপত্তেঃ। ন চ কার্যকারণভাবস্যাপারমাথিকত্বে নীলাদি 
পারমাথিকং ভবিতুমর্থতি, নিত্যত্বপ্রসঙ্গাৎ। তস্মাদস্য পারমাথিকত্বেইপরমপি 
তথা, নবোভয়মগীতি। কথমেকমনেকং পরস্পরবিরুদ্ধং কার্বং কুর্বাৎ। 
তৎস্বভাবত্বাদিতি যদি, তদ্দোৎপত্তেরারভ্য কুর্যাদবিশেষাৎ ইত্যপি ন যুক্তম্‌। 
তত্তৎ সহকারিসাচিব্যে তত্তৎ কার্ধং করোতীতি স্বভাবব্যবস্থাপনাৎ। 
ইদং চ সাধারণমেব, সর্বৈরপি তথোপলম্ভাৎ। ন হি নীলাদেরপ্যন্যৎ 
সাধারণ্যমিতি ॥ ১৮ ॥ 


অনুবাদ 


সর্বসাধারণ নীলাদির সহিত বৈধর্মা থাকায় কার্ধকারণভাব যে পারমাথিক 
নহে, পরন্ত কাল্পনিক, ইহ। প্রতিপাদনই চাবাকের উদ্দেশ্য । অতএব নীলাদি 
দৃষ্টান্ত যে পারমাথিক তাহ। অবশ্যই স্বীকার্য, নতুবা সেই নীলাদির বৈধন্যবশত: 
কার্ধকারণভাবের অপারমাথিকত্ব সাধন করা যাইবে না। কিন্ত কাধকারণভাব 


* [ হেতুণক্তিং_কারণতান্‌, অনাদৃতা--অনিশ্চিত্য, পীলাগ্ভপি ন বস্তু সং--ন পারমাথিকং ভবতি। 
তদ্যুক্তং--সহকারিযুক্তং, ৩ৎকারণং, তত্র_কাবে, শক্তং__সমর্থমূ। ইতি-_অতঃ কারণং নাধারণং ন 
কিন? অপি তু সাধারণমেব ॥ ] হেতুশক্তি অর্থাৎ কারণতাকে অন্বীকার করিলে নীলাদি বস্তুরও বন্তুসত্ত! 
সিদ্ধ হইবে না। কারণতা বস্তর স্বাভাবিক ধর্ম হইলে তাহা সবর্দাই কাযের সৃষ্টি করুক, এ আপত্তিও 
অসঙ্গত, কেনন! সহকারিযুন্ত কারণই কাম উৎপাদনে সমর্থ। নীলাদি যেমন সাধারণ অর্থাৎ সকলের 
প্রতিই নীলরূপে ব্যবহাধ, তেমনি সহকারিযুক্ত কারণনকলের প্রতি কারণরূপে ব্যবহাষ, অতএব তাহার 
নর্বসাধারণ] ইষ্টহ ॥ 


প্রথম শুবকঃ ১১৩ 


পারমাধিক না হইলে নীলাদিও পারমাথিক হইতে পারে না। যেহেতু, নীলাদি 
অনিত্য, সেই হেতু তাহা কারণসাপেক্ষ, অতএব কারণতা অপারমাথিক হইলে 
অনিত্য নীলাদির উৎপত্তিই হইতে পারে ন! এবং তাহা পারমাথিক হইতে 
পারেনা । আর-_কারণসাপেক্ষ না হইলে নীলাদির নিত্যতার আপত্তি হইবে। 
অতএব অনিত্য নীলাদির পারমাথিকত্ব স্বীকার করিলে কাধকারণভাবেরও 
পারমাধিকত্ব স্বীকাধ। অথবা ছুইটিকেই অপারমাথিক বলিতে হইবে। 

একই স্থিরবস্ত কিরূপে পরস্পরবিরুদ্ধ অনেক কাধ করিবে ? যদি স্বভীব- 
বশত:ই তাহ! করে তাহ! হইলে উৎপত্তিক্ষণ হইতেই কার্ষের স্থষ্টি করুক, যেহেতু 
স্থিরবস্তর মধ্যে ক্ষণভেদে কোন বিশেষ নাই। এই আপত্তিও অসঙ্গত, কেননা, 
তত্তুৎ সহকারিযুক্ত হইয়াই কারণ তত্বৎকার্ধ করে ইহাই কারণতা স্বভাবের 
তাৎপধ। নীলাদির ন্যায় এতাদৃশ কারণতা। সবসাধারণই ৷ যেহেতু সকলেই 
ইহ! উপলব্ধি করে । নীলাদির সাধারণ্যও এইরূপই, অন্যরূপ নহে । ॥ ১৮॥ 


স্যাদ্েতৎ--অস্ত্ স্থিরম্‌। তথাপি নিত্যবিভোন্ন কারণত্বমুপপগ্ভতে । তথা 

হি-_অন্বয়ব্যতিরেকাভ্যাং কারণত্বমবধার্বতে, নান্বয়মাত্রেণ, অতিপ্রসঙ্গাৎ। ন 
চ নিত্য বিভূনাং ব্যতিরেক সম্ভবঃ। নচ সোপাধেরসাবস্ত্যেবেতি সাম্প্রতম্‌, 
তথাভূতস্ত্োপাধিসন্বন্ষেহপ্যনধিকারাৎ। জনিতো হি তেন স তস্য স্যাৎ, 
নিত্যো বা? ন প্রথম, পূর্ববৎ। নাঁপি দ্বিতীয়ঃ, পূর্ববদেব। তথাপি 
চোপাধেরেব ব্যতিরেকঃ, ন তস্য, অবিশেষাৎ। তদ্বত ইতি চে ন, 
সচোপাধিশ্চেত্যতোইহন্যস্য তদ্বৎপদ্দার্থস্যাভাবাৎ। ভাবে বা স এব কারণং স্যাৎ। 
অত্রোচ্চততে- 

পূর্বভাবে৷ হি হেতৃত্বং মীয়তে যেন কেনচিৎ। 

ব্যাপকম্যাপি নিত্যস্ত ধমিধীরন্যথা ন হি ॥ ১৯॥ 


অনুবাদ 


আপত্তি হইতে পারে যে, বস্তুর স্থিরত্ব সিদ্ধ হউক, কিন্তু তথাপি নিত্য ও 
বিভু যে আত্মা, অদৃষ্টাদির প্রতি তাহার কারণত! সম্ভব নহে। কেননা, অন্বয় ও 
ব্যতিরেকের দ্বারা কারণতার নিশ্চয় হয়। কেবল অন্বয়ের দ্বার কারণতার 
নিশ্চয় হয় না, তাহ! হইলে অতিপ্রসঙ্গ হইবে। যাহা নিত্য ও বিভূ, 
তাহার কালতঃ ও দেশতঃ ব্যতিরেক সম্ভব হয় না। যদি বল-_সোপাধি 


১৫ 


১১৪ ন্যায়কু সুমাঞ্জলিঃ 


( শরীরাদ্যপহিত ) আত্মার ব্যতিরেক সম্ভব, তাহাও যুক্তিযুক্ত নহে, যেহেতু, যাহ! 
নিত্য ও বিভু, তাহার উপাধির সহিত সম্বদ্ধেরও সম্ভাবনা নাই, কেনন! আত্মার 
দ্বার! জনিত উপাধি আত্মার সহিত সম্বদ্ধ হইবে? অথৰ! আত্মার সহিত উপাধির 
নিত্যসন্বন্ধ ? প্রথম পক্ষে দোষ পূববৎ ( অর্থাৎ ব্যতিরেক না থাকায় আত্মার 
কারণতাই অসিদ্ধ। অতএব তাহা উপাধির জনক হইতে পারে না)। দ্বিতীয় 
পক্ষেও পূববৎই দোষ (অর্থাৎ সোপাধিক আত্ম৷ নিত্য বিভু হওয়ায় তাহার 
ব্যতিরেক সম্ভব নহে )। যদি বল--উপাধির ব্যতিরেক আছে, তথাপি তাহা- 
দ্বারা আত্মার ব্যতিরেক সিদ্ধ হয় না, অতএব দোষ পূর্ববৎ। যদি বল-__কেবল 
আত্মার ব্যতিরেক ন! থাকিলেও উপাধিযুক্ত আত্মার ব্যতিরেক সম্তব।__-তাহা 
হইলে বলিব-_বিশেষণ ও বিশেষ্য ব্যতিরিক্ত যেমন বিশিষ্ট বলিয়া স্বতন্ত্র কিছু 
নাই, তেমনি উপাধি ও আত্মাব্যতীত সোপাধি আত্মা বলিয়। কিছু নাই। 
অতএব আত্মার ব্যতিরেক অসিদ্ধ। আর যদি উপাধিবিশিষ্ট আত্ম শুদ্ধ আত্মা 
হইতে অতিরিক্ত হয় তাহ! হইলে তাহাই কারণ হইবে, বিশেষ্য আত্মা কারণ 
হইবে না। ইহার উত্তরে বলা হইতেছে 
“পূর্বভাবো হি নহি ॥” 

[ পূর্ভাবঃ__কার্ষনিয়তপুববন্তিত্বং হি হেতুত্বং কারণত্বম। তচ্চ ন কেধলম্‌ 
অন্বয়ব্যতিরেকাভ্যা কিন্তু যেন কেনচিৎ (ধমিগ্রাহকমানেনাপি ) মীয়তে 
নিণীয়তে । অন্তথা--ব্যাপকস্য,.বিভোঃ নিত্যস্ত চ আত্মনঃ ব্যতিপেকাতাবমাত্রেণ 
কারণত্াভাবসাধনে, ধমিধী:-ধমিণঃ আত্মনঃ সিদ্ধিরেব ন হি স্তাৎ। ] 


ভবেদেৰং যগ্যন্বয্ব্যতিরেকাবে কারণত্বম্‌, কিন্তু কার্যান্নিয়তঃ পূর্বভাবঃ। 
স চ কচিদন্বয্বব্যতিরেকাভ্যামবসীয়তে, ক্ষচিদ্‌ ধমিগ্রাহকাৎ প্রমাণাৎ। অন্যথা 
কার্ধাৎ কারণানুমানং ক্লাপি ন স্যাৎ। তেন তন্যানুবিধানানুপলস্ভাৎ উপলস্তে 
বা কার্ধলিঙ্গানবকাশাৎ। প্রত্যক্ষত এব তৎসিদ্ধেঃ। তজ্জাতীয়ানুবিধান- 
দর্শনা সিদ্ধি রন্যাত্রাপি ন বার্যতে। 

তথাপি বস্ত* গত্যানুবিহিতান্বযব্যতিরেকমেব কার্ধাৎ কারণং সিধ্যেৎ 
অন্যত্র তথ দর্শনাদ্দিতি চেন্ন, বাধেন সঙ্কোচাৎ বিপক্ষে বাধকাভাবেন 
চাব্যাপ্তেঃ। দর্শন মাত্রেণ চোতকর্ষসমত্বাৎ। অন্য চেশ্বরে বিস্তরে। বক্ষ্যতে। 


*  রূচিৎ কোষ্ঠগতোঠি পাঠ অস্তবিবেচনেনেত্ার্থ;। 


প্রথম স্তবক:ঃ ১১৫ 


সর্বব্যাপকানাং সর্বান্‌ প্রত্যন্বয়মাত্রাবিশেষে কারণত্ব প্রসঙ্গো বাধকমিতি চেন, 
অম্বয়ব্যতিরেকবজ্জাতীয়তয়। বিপক্ষে বাধকেন চ বিশেষেহনতিপ্রসঙ্গাৎ। 
তথা হি-_কার্যং সমবায্িকারণবদ্‌ দৃষ্টমিত্যদৃষ্াশ্রয়মপি তজ্জাতীয়কারণকম্‌ 
আশ্রয়াভাবে কিং প্রত্যাসম্মমসমবাস্বিকারণং স্যাৎ। তদভাবে নিমিত্তমপি 
কিমুপকুর্যাৎ। তথা চানুৎপত্তিঃ সততোতপত্তির সর্বত্রোৎপত্তির্ব। স্যাৎ এবমপি 
নিমিত্তস্য সামর্থযাদেব নিয়তদেশোৎপীদে স এব দেশোহবশ্যাপেক্ষণীয়ঃ 
স্যাৎ। তথা ঢ সামান্যতে। দেশসিদ্ধো ইতরপৃথিব্যাদিবাধে তদতিরিস্তসিদ্ধিং 
কো বারয়েৎ। এবমসমবাস্িনিমিত্তে চোহনীয়ে ॥ 


অনুবাদ 


এইভাবে আত্মার কারণতা খণ্ডিত হইত, যদি অন্বয়ব্যতিরেকই কারণতা 
হইত। কিন্তু তাহা নহে, যেহেতু কার্ষের নিয়তপুর্ববতিত্বইই কারণতাঁ। সেই 
কারণতার নিশ্চয় কোন স্থলে অন্বয়ব্যতিরেক জ্ঞানের দ্বারা হয়, কোন স্থলে 
ধমিগ্রহক প্রমাণের দ্বারাও হয়। নতুবা কোন স্থলেই কার্ধলিঙ্গক কারণের 
অনুমান হইতে পারে না, যেহেতু, যে কারণবিশেষের অনুমান হইতেছে তাহ।র 
সহিত কার্ষের অন্বয়ব্যতিরেকজ্ঞান না থাকায় তাহার কারণতাই সিদ্ধ না হওয়ায় 
কার্ষের দ্বারা তাহার (কারণের ) অনুমান হইতে পারে না। যদি অনুমেয় 
কারণের সহিত অনুমাপক হেতুর (কারের ) অন্বয়ব্যতিরেকচ্ছজান থাকে, তাহা 
হইলে আর কার্যলিজের দ্বারা তাহার অনুমানের অবকাশই থাকে না, যেহেতু 
প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারাই তাহা সিদ্ধ । 

যদি বল--যে কার্ধবিশেষের ( ধৃূমাদির ) দ্বারা কাঁরণবিশেষের (বহযাদির) 
অনুমান হয় তাহাদের অন্বয়ব্যতিরেকজ্ঞান না থাকিলেও তজ্জাতীয়ের ( বহি 
জাতীয়ের সহিত ধৃমজাতীয়ের ) অন্বয়ব্যতিরেকজ্ঞান থাকায় কার্ষের দ্বারা 
কারণের অনুমান হইতে পারে ।--তাহা হইলে বলিব-_-আত্মার কারণতাও 
অন্বয়ব্যতিরেকের দ্বারা সিদ্ধ হইবে, যেহেতু, চ্জানাদি কাধের সহিত নিত্য বিভু 
আত্মার অন্বয়ব্যতিরেকজ্ঞান না থাকিলেও ভ্ঞানজাতীয়ের (গুণের ) সহিত 
আত্মজাতীয়ের ( দ্রব্যের ) অন্বয়ব্যতিরেকজ্ঞান আছে। 

যদি বল-_যাহার সহিত কারণের বস্তুগত্যা অন্বয়ব্যতিরেক আছে, তাদৃশ 
কার্ষের দ্বারাই কারণের অনুমান হইতে পারে ( অন্বয়ব্যতিরেকের জ্ঞান না 
থাকিলেও বাস্তবিকপক্ষে অন্যযব্যতিরেক থাকা চাই )। অতএব কার্ধলিঙ্গের 


১১৬ হ্যায়কুস্থমাঞ্জলিঃ 


দ্বারা কারণ-বিশেষের অনুমান হইতে পারে, কেনন! বস্তুতঃ পক্ষে তাঁহাদের 
অন্বয়ব্যতিরেক আছে। অন্ত স্থলেও এইরূপ দেখা যায় ( যেমন-_রূপজ্ঞানাদির 
দ্বারা চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয়ের অনুমান করা হয়। কিন্তু বস্তুত: পক্ষে আত্মার অন্বয় 
থাকিলেও ব্যতিরেক ন! থাকায় তাহার কারণতাই সম্ভব নহে )। 

_ ইহা অসঙ্গত। বাধ থাকায় এ নিয়মের সঙ্কোচ স্বীকার করিতে হইবে। 
(যাহার সহিত কারণের বস্ততঃ অন্বয়ন্যতিরেক আছে তাহাদ্বারাই কারণের 
অনুমান হইবে ।--এই যে নিয়ম অর্থাৎ ব্যাপ্তি, কোন কোন স্থলে তাহার বাধ 
থাকায় (আত্মার কাঁরণতা ধমিগ্রাহক প্রমাণরূপ উপায়ান্তরের দ্বার! সিদ্ধ 
হওয়ায় ) এ নিয়মের সঙ্কোচ করিতে হইবে অর্থাৎ নিত্যবিভূকারণ ব্যতিরিক্ত 
স্থলেই এ নিয়ম স্বীকার করিতে হইবে । বস্তুত: বিপক্ষে বাধক না থাকায় 
এরূপ ব্যাপ্তিই স্বীকার কর! যায় না, (অতএব সঙ্কোচের প্রশ্নই উঠে না)। 
(যাহার ব্যতিরেক নাই তাহার কারণতাতে কোন বাধক না থাকায় এরূপ নিয়ম 
স্বীকার্ধ নহে) কোন কোন স্থলে (বূপজ্ঞ[নাদিদ্বারা ইন্দ্রিয়ের অনুমান স্থলে ) 
দেখা যায় বলিয়া এরূপ আপত্তি (আত্মার অকারণতার আপত্তি) করিলে 
উতকর্ষসমাজতি' হইবে |1% 


ব্যাখ্যা 


নৈয়ায়িকমতে সমবায়িকারণ, অপমবায়িকারণ ও নিমিত্তকারণ, এই তিন প্রকার কারণ 
হইতে ভাবকার্ধ উৎপন্ন হয় ( একমাত্র ধ্বংসরূপকার্যউ কেবল নিমিত্তকারণ হইতে উৎপন্ন হয় )। 
চার্বাকগণ আপত্তি উত্থাপন করেন যে, নৈয়ায়িকগণ অলৌকিক-পরলোকসাধনরূপে 
অদৃষ্ট স্বীকার করেন এবং আত্মাকে অদৃষ্টের সমবায়িকারণ বলেন ( সংস্কার: পুংস এবেষ্টঃ )। 
কিন্ত এই মত অসঙ্গত। যেহেতু, কার্ধের সহিত যাহার অন্বয়ব্যতিরেক আছে, তাহাই 
কার্ষেব কারণ হয়। কারণতার জ্ঞান অন্বয়বাতিরেকজ্ঞানসাপেক্গ। তৎসত্বে তৎসতা = অন্বয় । 


শপ ৮ স্পা পি পপ তা পি পি শি পিপি পম 


+ স্তায়সুতরোক্ত যোড়শ পদার্থের মধ্যে ‘জাতি’ একটি পদার্থ । “সাধস্্যবৈধস্স্যাভ্যাং প্রত্যবস্থানং জাতিঃ” (স্তায় 
দু ১৷২৷১৮ ) সাধৰ্মা ও বৈধৰ্ম্যকে আশ্রয় করিয়া পরোক্ত অনুমানে দোষ উদ্ভাবন করাকে 'জাতি' 
বলে। জাতি >৪ প্রকার । তাহার মধ্যে উৎকর্ষসম' অগ্যতম ৷ বিপক্ষবাধকমস্তরেণ সাহচর্যদর্শনমাত্রেণ 
সাধ্যধমিণি ধ্াস্তরাপাদনস-উৎকর্ষসমা জাতিং। যেমন-শব্দো যদি কৃতকত্বেন অনিত্যঃ স্তাৎ কুতক- 
খটাদিবদেব রূপবান্‌ স্তাৎ। এইভাবে ‘আত্মা যদি কারণং স্তাৎ তদ! কারণীভূতেত্দ্রিয়াদিবর্দেব ক)তিরেকী 
স্যাথ ইহ! উৎকর্ধসমা জাতি । জাতিম্বীত্রই অসদুত্তর বা শগব)ধাতক উত্তর। এইভাবে অপর পক্ষের 
প্রতি দোষ উদ্ভাবন অসঙ্গত। ন্যায়ের বিশ্বনাথবৃত্তিতে বলা হইয়াছে--ছলাদিভিন্নং দুষশাসমর্থমূত্ররং 
ন্বব্যাথা তকমুত্তরং বা জানিং | 


প্রথম স্তবকঃ ১১৭ 


তদ, অসত্বে তদ্‌ অসত্বা = ব্যতিরেক। কপাল থাকিলেই ঘট হয় কপাল ন! থাকিলে ঘট হয় 
না,_এইরূপ অন্বয়ব্যতিরেকজ্ঞান থাকিলেই কপালে ঘটকারণতার নিশ্চয় হইতে পারে। 
আত্মার কার্ধের (জ্ঞানাদির ) অম্বয় থাকিলেও বাতিরেক সম্ভব নছে। ন্যায়মতে আত্মাকে 
নিত্য ও বিভু বল! হয়, অর্থাৎ আত্মা সর্বকালে সর্বদেশে বিগ্যমান। অতএব কোন দেশে 
বা কোন কালে তাহার অভাব (ব্যতিরেক )নাই। অতএব আত্মার অভাবে জানাদি- 
কার্ষের অভাব,-_- এইরূপ ব্যতিরেকের জ্ঞান সম্ভব হয় ন।। অতএব আত্ম অদৃষ্টের সমবাঁয়ি- 
কারণ হইতে পারে না। এইভাবে অদৃষ্টের সমবায়িকারণ সিদ্ধ ন! হওয়ায় অসমবায়িকারণও 
সম্ভব হয় না, যেহেতু সমবায়িকারণে সম্বদ্ধকারণই অসমবায়িকারণ। এই দুই প্রকার কারণ 
ন! থাকিলে কেবল নিমিতকারণের দ্বার! কার্ধের কি উপকার হইবে? অতএব কারণের 
অভাবে অদৃষ্ট পদার্থ ১ অসিদ্ধ। 

চার্বাকের এই আপত্তির উত্তরে নৈয়ায়িকগণ বলেন 7 

যাহার ব্যতিরেক ( অভাব ) নাই তাহা কারণ হইতে পারে না_এইকপ বল! যায় ন।। 
যাহ! অন্যথাসিদ্ধ নহে অথচ কার্ধের নিয়ত পূর্ববর্তী তাহাই কারণ । ( কার্ষের অব্যবহিত 
প্রাকৃক্ণাবচ্ছেদে কার্ধতাবচ্ছেদৃকসন্বদ্ধে কার্ধের অধিকরণে যে কাঁরণতাবচ্ছেদক সন্বদ্ধাবচ্ডিন্ 
প্রতিযোগিতাক অভাব আছে সেই অভাবের প্রতিযোগিতানবচ্ছেদ কধর্মবত্বই কারণত্ব )। 

সাধারণতঃ অন্বয়ব্যতিরেকজ্ঞানের দার! কার্ধকারণভাবের নিশ্চয় হইলেও কোন কোন 
স্থলে ধমিগ্রাহকগ্রমাণের দ্বারাও তাহার নিশ্চয় হয়। আত্মাতে যে জ্ঞান ইচ্ছা প্রভৃতি কার্ষের 
কারণতা৷ আছে, তাহ] ধমিগ্রাহছক-প্রমাণের দ্বার) সিদ্ধ। জ্ঞান উচ্ছ। প্রভৃতি জন্যগুণবিশেষ 
হওয়ায় তাহাদের একটি সমবায়িকারণ অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে এবং তাহ! কোন 
একটি দ্রব্যই হইবে, কেননা দ্রব্যভিন্ন কোন পদার্থ সমবায়িকারণ হয় না। জ্ঞান ইচ্ছাদি 
বিশেষগুণ হওয়ায় দিক্‌, কাল ব1 মন তাহাদের আশ্রয় হইতে পারে না। যেহেতু তাহার! 
মনোমাত্রগম্য সেই হেতু পঞ্চভূতের গুণ হইতে পারে ন! (অর্থাৎ ক্ষিত্যাদি পাঁচটি ভূতের মধ্যে 
কেহ তাহাদের আশ্রয় হইতে পারে না)। অতএব এ আটটি দ্রব্যের অতিরিক্ত কোন 
দ্রব্যকে জ্ঞানার্দির আশ্রয়রূপে স্বীকার করিতে হইবে, তাহাই আত্মা । এইভাবে আত্মার ও 
তাহার কারণতার নিশ্চয় হয়। যাহারা আত্মাতে কারণতার অভাব সাধন করিতেছেন, 
তাহাদের প্রথমে ধর্মী যে আত্ম! তাহার সাধন করিতে হইবে, কেনন! ধর্মী প্রমাণসিদ্ধ না 
হইলে কাহাতে কারণতার অভাব সাধন করিবেন? অথচ ধর্মীর ( আত্মার ) সাধন করিতে 
হইলে জ্ঞানাদির কারণরূপেই করিতে হুইবে। অতএব আত্মার কারণত। ধমিগ্রাহক 
প্রমাণসিদ্ধ | যে প্রমাণের ছার! ধর জ্ঞান হইতেছে সেই প্রমাণের দ্বারাই তাহার কারণ- 
তারও জ্ঞান হইতেছে | 

[ বস্তুতঃ অন্থয়ব্যতিরেকের দ্বারাও আত্মার কারণতা সিদ্ধ হইতে পারে। এই স্থলে 
ব্যাতিরেক* বলিতে অত্যন্তাভাবকে গ্রহণ না, করিয়। অদ্ঠোন্যাভাবকে গ্রহণ করিতে হইবে । 
সমবায়িকারণতার প্রযোজক যে ব্যতিরেক, তাহ| অন্যোন্তাভাব। “যৎ ন কপালং তৎ ন 


১১৮ ম্যাঃকুস্থমাগুলিঃ 


সমবায়েন ঘটবৎ’ এইভাবে 'যো ন আত্মা স ন সমবায়েন জ্ঞানবান্‌' এইভাবে আত্মার 
বাতিরেক জ্ঞান সম্ভব হওয়ায় আত্মার কারণতাতে কোন অঙ্গপপত্তি নাই। ] 


অনুবাদ 

এই সম্বন্ধে ঈশ্বরামুমান প্রসঙ্গে ( ৫ম স্তবকে ) বিস্তৃতভাবে বলিব । 

যদি বল-_কেবল অন্বয়কে কারণতার প্রযোজক স্বীকার করিলে সর্বব্যাপক 
আত্মা ও আকাশাদির সহিত কার্ধমাত্রেরই অদ্বয় থাকায় তাহারা সকল কার্ষের 
কারণ হউক, এই আপত্তিই বিপক্ষ বাধক। [ অতএব ব্যতিরেককেও কারণতার 
প্রযোজক বলিতে হইবে, এবং তাহা৷ বলিলে আত্মার কারণতা সিদ্ধ হইবে না] 

__তাহাও অসঙ্গত, কেনন! অন্বয়ব্যতিরেকশালিকারণজাতীয়তা নিয়ম 
থাকায় এবং বিপক্ষে বাধক থাকায় আত্মাতেই জ্ঞানাদির সমবায়িকারণতা। 
ব্যবস্থাপিত হইল । ইহাতে অতিগ্রসঙ্গের অবকাশ নাই। ঘটাদিতে রূপাদির 
সমবায়িকারণতা দৃষ্ট হওয়ায় অদৃষ্ট আত্মাদিতেও তজ্জাতীয় কারণতা অর্থাৎ 
সমবায়িকারণতাই থাকিবে । সমবাযিকারণরূপ আশ্রয় না থাকিলে তৎসম্বদ্ধ 
অসমবায়িকারণও সিদ্ধ হয় না এবং তাহার! না থাকিলে কেবল নিমিস্তকারণ কি 
উপকার করিবে? এইভাবে কার্ষের অনুৎপত্তি অথব। সর্বদাউতপন্তি অথবা 
স্বদেশে ( সমবায়িকারণভিন্ন আশ্রয়ে ) উৎপত্তির আপত্তি হইবে। 

আর যদি বল- নিমিত্তকারণের সামর্ঘ্যেই কার্য নিয়তদেশে উৎপন্ন হয় 
_-তাহা হইলে অন্ততঃ সেই দেশকে (সমবায়িকারণরূপ আশ্রয়কে ) অপেক্ষা 
করিবেই। এইভাবে সামান্যতঃ জ্ঞানাদিকার্ধের একটি আশ্রয় আছে, ইহ! সিদ্ধ 
হওয়ায় পৃথিব্যাদি ইতর বস্তুতে তাহার বাধ থাকায় তাহাদের আশ্রয়রূপে 
পথিব্যাদি অষ্টদ্রব্যাতিরিক্ত দ্রবোর (আত্মার) সিদ্ধি বারণ কর! যায় না। 
সমবায়িকারণ সিদ্ধ হইলে অসমবায়ি এবং নিমিত্তকারণও এইভাবেই লিদ্ধ 
কইবে। 


ব্যাখ্য! 


রূপাদিকার্ধের প্রতি যে জাতীয় কারণত! অন্বয়ব্যতিরেকযুক্ত ঘটাদিবস্তর দেখ। যায় 
জানাদিকার্ষের প্রতি অস্বয়ব্যতিরেক শালিজ্রব্যেরও তজ্জাতীয়কারণতাই অঙ্মিত হয়। 
রপার্দিকার্ধের প্রতি ঘটাদি জব্যের সমবায়িকারণত] দৃই হওয়ায় জ্ঞানাদির প্রতিও আত্মার 


প্রথম স্তৰক: ১১৯ 
সমবায়িকারণতাই থাকিবে । সমবামসন্বদ্ধে যাহাকে আশ্রয় করিয়। কার্য উৎপন্ন হয় তাহাই 
সমবায়িকারণ হয়। 

আকাশ, কাল ও দিক্‌ এই তিনটি নিত্য বিতুত্রব্যের সহিত জ্ঞানাদিকার্ষের অহয় 
থাকিলেও তাহার! জ্ঞানাদির সমবায়িকারণ হইতে পারে না, কেনন! তাহাতে বাধক আছে। 
বাধক এই যে, জ্ঞানাদি যদি আকাশে আশ্রিতগুণ হয় তাহ! হইলে তাহার শ্রবণেন্দিয়- 
গ্রাহ্যতার আপত্তি হইবে। কাল ও দিক্‌ সমবায়সম্বদ্ধে জ্ঞানা্দির আশ্রয় হইলে জ্ঞানাদির 
অপ্রত্যক্ষতার আপত্তি হইবে। 


ইত্যেষ! সহুকারিশক্তিরসম। মায়। দুরুক্লীতিতো 
মূলত্বাৎ প্রকৃতিঃ প্রবৌধভয়তোইহবিদ্ভেতি যন্যোদিতা | 
দেবোইসৌ বিরত প্রপঞ্চরচনাকল্লোলকোলাহলঃ 
সাক্ষাৎ সাক্ষিতয়! মনম্যভিরতিং বপ্নাতু শান্তো মম ॥ ২০ 


॥ ইতি স্যায়কুসুমাঞ্জলে! প্রথমঃ স্তবকঃ ॥ 


অনুবাদ 


[ প্রথম ‘ইতি’ শবদ স্তবকাৰ্থের উপসংহারস্থ১ক ]। 

যে ঈশ্বরের এই অসম। ( প্রত্যাত্মনিয়তা, অর্থাৎ জীবভঙেদেভিন। ) অদৃষ্টরূপ 
সহকারিশক্তি দুরুন্নেয় বলিয়া “মায়া” নামে অভিহিত, মূলকারণ বলিয়া 'প্রকৃতি' 
নামে অভিহিত, প্রবোধভয়ে ( বি্ভাবিরোধী অর্থাৎ তত্জ্ঞাননাশ্য বলিয়। ) অবিষ্ধা 
নামে অভিহিত হয়, মিথ্যাজ্ঞানজন্তবাসনারহিত ও শান্ত এ দেব (ঈশ্বর ১ আমার 
চিত্তে সাক্ষাৎ প্রত্যক্ষগোচর হইয়া অভিরতিকে (ঈশ্বরবিষয়ক চিস্তাধারাকে ) 
দৃঢ় করুন ॥ ২০ ॥ 


ব্যাখ্যা 


[ ‘ইতি’ ( এবম্‌ প্রকারেণ সিদ্ধ! ) যস্য ( দেবস্ত ) এষ! ( অদৃ্ঠরূপা ) সহকারি শক্তি: 
( সহকারিকারণভূত!) ছুরুত্নীতিতঃ অসম! মায়েতি, যুলত্বাৎ প্রকৃতি রিতি, প্রবোধভয়তঃ 
অবিষ্কেতি উদ্দিতা, অসৌ বিরত গ্রপঞ্চরচনাকল্পোল কোলাহল: শাস্তঃ দেবঃ মম মনসি সাক্ষাৎ- 
সাক্ষিতয়া অভিরতিং বরাত । ইত্যম্বয়ঃ। ] 


১২, দ্যায়কুখ্মাজলিং 


সহকারিশক্তি =সহকারিকারণ। স্কায়মতে ঈশ্বর জীবাদৃষ্টসহকারে জগৎ স্থষ্টি করেন। 
অতএব অদৃষ্ট ঈশ্বরের সহকারিকারণ। 
অসমা অসমানরূপা- আত্মভেদে ভিন্ন । 
অথবা অন্য পদার্থ হইতে বিলক্ষণ। | 
দুরুন্নীতিত:- দুরুনেয় বলিয়া । মহত্বপূর্ণ বিচারের হ্বারাই অদৃষ্ট ও মায়ার অন্তিত্ব 
জাঁন। যায় । তাহাদের স্বরূপ দুর্ণক্ষ্য, সহজে তাহার নির্বচন কর! যায় ন!। 
প্রবোধভয়ত:- প্রবোধ_ তত্বজ্ঞান। ভয় নাশভয়। তত্বজ্ঞানরূপ বিগ্ভার উদয়ে 
অবিচ্। বিলয় প্রাপ্ত হয় । 
বিরতপ্রপঞ্*'-'কোলা হলঃ ₹ প্রপঞ্চ = প্রতারণা অর্থাৎ মিথ্যাজ্ঞান। তাহার রচনা- 
কল্লোল = পরম্পরা । তাহার কোলাহপ-_-তজ্জন্তবাসনা, তাহ! বিরত যাহার । অথবা 
যিনি প্রপঞ্চের রচনা অর্থাৎ স্থষ্টি করিয়া ও রচিত প্রপঞ্চের কল্লোলকোলাহল হইতে মুক্ত । 
সাক্ষাৎ সাক্ষিতয়। _ প্রত্যক্ষের দ্বার! সাক্ষী হইয়া | 
মায়াং তু প্ররুতিং বিদ্যান্সায়িনং তু মহেশ্বরম্‌ 
তরত্যবিদ্যাং বিততাং হৃদি যস্মিন নিবেশিতে । 
যোগী মায়ামমেয়ায় তশ্যৈ বিদ্যাত্মনে নমঃ ॥ 
ইত্যাদি শ্রুতিতে “মায়া” প্রকতি' ও ‘অবিদ্যা’ শব্দের দ্বার! যাহার নিদেশ করা হইয়াছে 
তাহ! অপৃষ্টূপ সহকারিশক্তি ভিন্ন স্বতন্ত্র কিছু নহে । বিভিন্ন কারণে এক অদৃষ্টকেই তত্তৎ শব্দে 
উল্লেখ কর] হইয়াছে । ঈশ্বর এই অদৃষ্টের অধিষ্ঠাতা। তিনি যে দ্বাণুকাদি প্রপঞ্চের স্থা্টি 
করেন সেই স্বষ্টর ফলভোগ করে জীব। যেহেতু অপৃষ্টের আশ্রয় জীব, অতএব ভোগ 
তাহারই (প্রত্যাত্মনিয়মাদ তৃক্তেঃ )। স্্টির পূর্বে জীবের অদৃষ্ট থাকিলেও তৎকালে 
শরীরাদিহীন জীব অদৃষ্টের অধিষ্ঠাতা হইতে পারে না এবং চেতনের অধিষ্টানব্যতিরেকে 
অচেতন অদৃষ্ট স্থগ্টিকার্ষে সমর্থ নহে । এইজন্য অরুষ্টের অধিষ্ঠাতারূপে ঈশ্বর স্বীকার কর! 
হয়। সর্বজ্ঞ ঈশ্বর অদৃষ্টের অধিষ্ঠাতা হইলেও আৃষ্টের আশ্রয় ন! হওয়ায় অদৃষ্ট সমানাধিকপণ 
ভোগ তাহাতে নাই । এইজন্য প্রপঞ্চ রচনায় ব্যাপৃত হইলেও তাহার কল্পোলকোলাহল 
€ ০ডোগবৈচিন্র্য ) তাহাকে স্পর্শ করে ন! অর্থাৎ তিনি ভ্রষ্টা ও অঙ্টা হইলেও ভোক্তা নহেন ॥ 


॥ ন্যায়কুস্থমাশ্ডলির প্রথম স্তবক সমাস্ত ॥ 


ন্যায়কুসুমাঞ্জলিঃ 


॥ দ্বিতীয় স্তবকঃ ॥ 


তদেবং সামান্যতঃ সিদ্ধে অলৌকিকে হেতে। তৎ সাধনেনাবশ্যং ভবিতব্যমূ। 


ন চ তচ্ছক্যমস্মদাদিভির্র্ুমূ। ন চাদৃষ্টেন ব্যবহারঃ, ততো লোকোত্তরঃ 
সর্বানুভাবী সম্ভীব্যতে। 


ননু নিত্যনির্দোষ বেদদ্বারকো যোৌগকর্মসিদ্ধ সর্বজ্ঞ ছারকো বা ধর্মসম্প্রদায়ঃ 
স্যাৎ। কিং পরমেশ্বর কল্পনয়েতি চেৎ, অন্রোচ্যতে-- 
প্রমায়াঃ পরতন্ত্রত্বাং সর্গ প্রলয়সম্ভবাৎ। 
তদন্যস্মিন্ননাশ্বীসান্ন বিধান্তর সম্ভবঃ ॥ ১॥ 


অনুবাদ 


এইভাবে সামান্যত: ( সামান্যতোদৃষ্ট অনুমানের দ্বার ) পরলোকের 
অলৌকিক সাধন ( অদৃষ্ট ) সিদ্ধ হওয়ায় [যেহেতু তাহ! জন্য বস্তু, সেই হেতু ] 
অবশ্যই তাহার কোন কারণ আছে। যাগাদিতে যে অদৃষ্টের কারণত! আছে 
তাহাও আমাদের দৃষ্ট নয় অর্থাৎ জীবের পক্ষে তাহ! প্রত্যক্ষ কর! সম্ভব নয়। 
অথচ যাহা দৃষ্ট নয় তাহার দ্বার! ব্যবহার সম্ভব হয় না, অতএব লোকোত্বর 
( সর্জীববিলক্ষণ ) সবান্থভবকারী (সর্বজ্ঞ) কেহ আছেন, ইহা অনুমান 
করা যায়। 


ব্যাখ্য। 


প্রথম স্তবকে চার্বাকের মত খণ্ডন করিয়া ‘অলৌকিক পরলোকসাধন আছে’ ইহ! প্রতি- 
পাদিত হুইয়াছে। অলৌকিক অর্থাৎ আমাদের প্রত্যক্ষের অগোচর স্বর্গাদি পরলোকসাধন 
( অদৃষ্ট ) স্বীকার কর! হইলেও তাহার কারণ যে যাগাদি, তাহা আমরা 'স্বর্গকামে। যজেত' 
ইত্যাদি বেদবাক্য হইতে জানিতে পারি। কিন্ত বহ্যাদিতে যে ধূমাদির কারণতা আছে 
তাহা আমাদের প্রত্যক্ষসিন্ধ হইলেও যাগাদিতে যে অদৃষ্টের কারণতা৷ আছে তাহা দৃষ্ট অর্থাৎ 


১৬ 


১২২ সায়কুহ্মাঞলিঃ 


প্রত্যক্ষসিহ্ধ নয়। আর যাহা দৃষ্ট নয় তাহাছারা ব্যবহার হইতে পারে ন।। “ব্যবহার” বলিতে 
এখানে শবপ্রয়োগ এবং অদৃষ্টের অধিষ্ঠান ( অধিষ্ঠাতৃত্ব )। যাগাদিতে ভ্বর্গসাধনীতৃত 
অনৃষ্টের কারণতা প্রত্যক্ষ করা আমাদের পক্ষে সম্ভব না হওয়ায় “স্বর্গকামো যজেত' ইত্যাদি 
বাক্যের প্রয়োগ আমাদের পক্ষে সম্ভব হইতে পারে না। যে যাগের ম্বর্গাদি সাধনত! প্রত্যক্ষ 
করে নাই তাহার পক্ষে 'স্বর্গকামে! যজেত' এইরূপ ব্যক্যগ্রয়োগ সম্ভব নয় এবং যে অদৃষ্টকে 
প্রত্যক্ষ করে নাই তাহার পক্ষে অদৃষ্টের অধিষ্ঠাতা হওয়! সম্ভব নয়। অতএব আমাদের 
পক্ষে তাহা (এ শবের প্রয়োগ ও অদৃষ্টের অধিষ্ঠান ) সম্ভব ন! হওয়ায় গ্রত্যক্ষ-পূর্বক শব্দ- 
প্রয়োগকারী এবং অদৃষ্টের অধিষ্ঠাতারপে এমন একজন চেতন পুক্ষষ স্বীকার করিতে হুইবে, 
যিনি নকল জীব হইতে বিলক্ষণ এশ্বর্যশালী ও সর্বজ্ঞ। 


অনুবাদ 


আপত্তি হইতে পারে যে, এরূপ সর্বজ্ঞ পরমেশ্বর স্বীকারের প্রয়োজন কি? 
ধর্মসম্প্রদায়ের প্রবর্তন নিত্যনির্দোষ বেদমূলকই হইবে । অথবা যোগাদি অনুষ্ঠানের 
দ্বারা সিদ্ধি লাভ করিয়া ধাহার! সর্বজ্ঞত| অর্জন করিয়াছেন তাদৃশ (কপিলাদি ) 
ব্যক্তিদ্বারাই ‘স্বর্গকামো যজেত; ইত্যাদি ধর্মসন্প্রদায়ের প্রবর্তন হইতে পারে । 


ব্যাখ্যা 


আপত্তি এই যে, এরূপ সর্বজ্ঞ ঈশ্বর স্বীকারের প্রয়োজন নাই ৷ পৌরুষেয় ( পুরুষয়চিত ) 
বাক্যে বন্তগতদদোষের সম্ভাবনা থাকায় অপ্রামাণ্যশঙ্কা হইতে পারে এবং অপ্রামাণ্যশঙ্কা 
থাকিলে নিষম্পপ্রবৃত্তি হইতে পারে না। কিন্তু বেদবাক্য পৌরুষেয় নহে, তাহ! নিত্য এবং 
নিত্য বলিয়াই নির্দোষ। অতএব কোন্টি ধর্ম কোন্টি অধর্ম তাহ! বেদ হইতেই জানা 
যাইতে পারে। বেদই ধর্মসম্প্রদায়ের প্রবর্তক। কোন্‌ কর্ম করিলে শ্বর্গাদিসাধক শুভাদৃষ্ট 
উৎপন্ন হয়, তাহা বেদ হইতে অবগত হইয়া তাহার অনুষ্ঠান কর! যাইতে পারে । অতএব 
সর্বজ্ঞ ঈশ্বর স্বীকার অনাবশ্তক। আর যদি সেইরূপ সর্বজ্ঞ পুরুষ স্বীকার করিতেই হয়, 
তাহা হইলে ধাহার! যোগসাধনার ফলে সর্বজ্ঞতা লাভ করিয়াছেন সেই কপিলার্দিকেই বেদের 
প্রণেতা ও ধর্মসম্প্রদায়ের প্রবর্তক স্বীকার কর! যাইতে পারে। 


অনুবাদ 
ইহার উত্তরে বল! হইতেছে-_প্রমায়াঃ------সম্ভবঃ ? 
[ যেহেতু জন্যপ্রমানাত্রই পরতন্ত্র ( বক্তৃ যথার্থবাক্যার্থধীরূপ গুণজন্য ), 
যেহেতু জগতের সৃষ্টি ও প্রলয় অবশ্য স্বীকার্য, এবং যেহেতু সর্বজ্ঞ ঈশ্বর ভিন্ন 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ১২৩ 


কোন অব্পজ্ঞ ব্যক্তিকে বিশ্বাস করা যায় না, সেই হেতু প্রকারাস্তর সম্ভব নহে 
€ ঈশ্বরম্বীকার ব্যতীত কোন উপায় নাই )। ] 


তথা হি প্রমা জ্ঞানহেত্বতিরিক্ত হেত্বধীন। কার্ধত্বে সতি তদৃবিশেষত্বাং 
অপ্রমাব। যদি চ তাবল্সাত্রাথীনা ভবে? অপ্রমাপি প্রমৈৰ ভবে । অস্তি 
হি তত্র জ্ঞানহেতুঃ। অন্যথা জ্ঞানমপি সা ন স্যাৎ। জ্ঞানত্বেহপ্যতিরিক্ত 
দৌষানুপ্রবেশাদপ্রমেতি চেৎ, এবং তহ্ি দৌষাভাবমধিকমাসাগ্ প্রমাপি 
জায়েত, নিয়মেন তদ্রপেক্ষণাৎ। অস্ত দেোষাভাবোইধিক?, ভাবস্ত নেষ্যত ইতি 
চেত্ভবেদপ্যেবম্, যদি নিয়মেন দৌধৈর্ভীবরূপৈরেব ভবিতব্যম। ন ত্বেবম্‌, 
বিশেষাদর্শনাদেরভাবস্যাপি দৌোষত্বাৎ। কথমন্যথা ততঃ সংশয়বিপর্যয়ে।? 
তত স্তদত্ভাবো ভাব এবেতি কথং স নেষ্যতে ? 


অনুবাদ 


[বেদের প্রবক্তারপে ঈশ্বরসাধনের উদ্দেশ্যে প্রথমতঃ প্রমার পারতন্তরয 
বিষয়ে অনুমান প্রদর্শন করা হইতেছে-_] প্রমা জ্ঞানসামান্তের হেতুর অতিরিক্ত 
হেতুর অধীন, যেহেতু তাহা কার্য এবং জ্ঞানবিশেষ। যেমন_ অপ্রমা। প্রা 
যদি কেবল জ্ঞানসামান্তের হেতুর অধীন হইত, তাহা হইলে অপ্রমাজ্ঞানও প্রমা 
হইত, কেনন! অপ্রমাজ্ঞানও জ্ঞানসামান্তের সামগ্রীর অধীন । তাহা না হইলে 
তে| অপ্রমাকে জ্ঞানই বলা যায় না। যদি বল-_জ্ঞানসামান্তের সামগ্রী হইতে 
উৎপন্ন হওয়ায় তাহ! জ্ঞান, এবং অতিরিক্ত দোষের অনুপ্রবেশ হওয়ায় অপ্রম। 
হইবে ।-_তাহা হইলে বলিব-_জ্ঞানসামান্তের হেতুর অতিরিক্ত দৌষাভাবের 
অনুপ্রবেশনিবন্ধন জ্ঞান প্রম! হইতে পারে । যেহেতু প্রম। নিয়মতঃ দোষাভাবকে 
অপেক্ষা করে । যদি বল-_দোষাভাব জ্ঞানসামান্যসামগ্রীর অতিরিক্ত হইলেও 
তাহ! অভাবস্বরূপ, অতএব প্রমা যে জ্ঞানসামান্ সামগ্রীর অতিরিক্ত ভাববস্তুকে 
অপেক্ষা করে না ইহা স্বীকার্ধ ইহার উত্তরে বক্তব্য এই-_এরূপ বলা! যাইত, 
যদি দোষ নিয়মতঃ ভাবস্বরূপই হইত, কিন্তু বিশেষাদর্শনরূপ যে দোঁষঞ্চ তাহা 
অভাবন্বপই । বিশেষাদর্শন ( অর্থাৎ বিশেষদর্শনাভাব যদি দোষ না হয়, তাহ! 
হইলে তাহ! হইতে সংশয় ও ভ্রম হয় কেন? প্রমাজ্ঞানস্থলে বিশেষাদর্শনরূপ 
দোষের অভাব (বিশেষদর্শন ) ভাবস্বরূপই, অতএব এই স্থলে দোষাভাৰ 


১২৪ ন্যায়কুহুমাঞ্লিঃ 


ভাবস্বরূপ হওয়ায় প্রমা জ্ঞানসামান্তসামগ্রীর অতিরিক্ত ভাবরূপ কারণকে 
অপেক্ষা করিতেছে । 


ব্যাখ্যা 


প্রম! ৪ গ্রকার- প্রত্যক্ষ প্রমা, অন্গমিতি প্রমা, উপমিতি প্রমা ও শান্ধ প্রম!। প্রথমতঃ 
সামান্তভাবে প্রমামাত্রই যে গুণজন্ত তাহ! সাধন কর! হইয়াছে, তাহা হইলে শাবী প্রমাও 
যে গুণজন্য তাহ] সিদ্ধ হয় এবং বেদবাক্যজন্য যে শাব্দী প্রম। তাহাও গুণজন্য হওয়ায় ( বক্তার 
বাক্যার্থবিষয়ক ষথার্থজ্ঞানই শাবপ্রমাস্থলে গুণ।) তাদুশ গুণ সর্বজ্ঞপুরুষ ব্যতীত সম্ভব নয়। 
এইভাবে তাদৃশ গুণের আশ্রয়রূপে ঈশ্বর সাধন করা হয়। 

নৈয়ায়িকমতে প্ৰম! ও অপ্রমা এই ছুইয়েরই উৎপত্তি পরতঃ, অর্থাৎ যাহ! যাহ! জ্ঞান- 
সামান্যের হেতু, তাহ! হইতে অতিরিক্ত হেতুকে অপেক্ষা করে। এই অতিরিক্ত হেতু প্রমা- 
স্থলে-গুণ' এবং অপ্রমাস্থলে-_- দোষ । 

জ্ঞানসামান্যের উৎপাদক সামগ্রী হইতে উৎপন্ন হওয়ায় যাহাকে ‘জ্ঞান’ বল! হয়, 
জ্ঞানসামান্যের সামগ্রীর অতিরিক্ত কারণ (গুণ বা দোষ ) হইতে উৎপন্ন হওয়ায় তাহাকে 
প্রমা বা অপ্রমা বলা হয়। অর্থাৎ যে সামগ্রী কার্ধগত জ্ঞানত্বের প্রযোজক, সেই সামগ্রীই 
প্রমাত্ব বা অপ্রমাত্বের প্রযোজক নয় । 

মীমাংসকমতে জ্ঞানসামান্তের সামগ্রী ও প্রমার সামগ্রী একই, অর্থাৎ যে কারণে 
তাহ! জ্ঞান, সেই কারণেই তাহা প্রমা। তবে অপ্রমার কারণ জ্ঞানসামান্যের কারণ হইতে 
অতিরিক্ত । এইজন্যই তাহার! বলেন- প্রমাত্বং স্বতঃ অপ্রমাত্বং পরত: | 

নৈয়ায়িক প্রথমতঃ জ্ঞানের প্রমাত্ব যে পরতঃ, সেই বিষয়ে অন্গমান দেখাইতেছেন- প্রম। 
জ্ঞানহেত্বতিরিক্তহেত্বধীনা, কার্ধত্বে সতি তদ্বিশেষত্বাৎ। এই অনুমানে কেবল হেত্ধীনত্ব 
বা জ্ঞানহেত্বধীনত্বকে সাধ্য করিলে সিদ্ধপাধনদোষ হইবে। এইজন্য জ্ঞানহেত্বতিরিক্ত 
হেত্ববীনত্বকে সাধ্য কর! হইয়াছে। হেত্বংশে ‘কার্যত্বে সতি’ এই বিশেষণ ন! দিলে ঈশ্বরীয় 
জ্ঞানে হেতু থাকিলেও সাধ্য না থাকায় ব্যভিচার দোষ হুইবে। 

* ভ্রম ও সংশয়ের প্রতি বিশেষাদর্শনকে ( বিশেষদর্শনাভাবকে ) দোষরূপে কারণ 
বল৷ হয়। প্রমার প্রতি দৌষাভাবকে কারণ বলিলে যে স্থলে বিশেষরর্শনাভাবদোষ সেই স্থলে 
দোধাভাব বলিতে বিশেষদর্শনাভাবের অভাব অর্থাৎ বিশেষদর্শন | অতএব দেখা যাইতেছে 
অগ্রমার কারণ যে দোষ, তাহা যেমন ভাব ও অভাব ছুইই হইতে পারে ( ভাব-_পিস্ত, 
দূরত্বাদি। অভাব-__বিশেষাদর্শন ), তেমনি প্রমার কারণ যে দোষাভাব, তাহাও ভাবন্বরূপ 
এবং অভাবম্বরূপ দুই প্রকারই হইতে পারে ( পিত্তাদি দোযাভাব অভাবস্বরূপ এবং 
বিশেষাদর্শননূপ দোষের অভাব ( বিশেষদর্শন ) ভাবন্বরূপ । 

এই স্থলে আপদ্তি হইতে পারে--বিশেষাদর্শনকে ভ্রমের কারণ বলা যায় না, যেহেতু 
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বিশেষদর্শন থাকিলেও 'পীতঃ শঙ্খঃ* ইত্যাদি ভ্রম হয়। এইভাবে, বিশেষদর্শনরূপ 
দোষাভাবকেও প্রমাত্বের প্রযোজক বলা যায় না, যেহেতু বিশেষদর্শন ভ্রমাত্মক হইলে সেইস্থলীয় 
জানও প্রমা না হইয়? অগ্রমাই হয়। 

ইহার উত্তর এই যে, যে-বিশেষদর্শন ভ্রমের বিরোধী, সেই বিশেষদর্শনের অভাবই 
অগ্রমার কারণ। প্রত্যক্ষ ভ্রমস্থলে প্রত্যক্ষাত্মক বিশেষার্শনই বিরোধী, গীত শহ্খস্থলে 
তাহা না থাকায় ভ্রম হইতে পারে। প্রমারূপ বিশেষদর্শনই প্রমাজ্ঞানে গুণ এবং তাদৃশ 
বিশেষদূর্শনের অভাবই দোষ । 

শাব্দবোধাত্মক যে প্রমা (শাব্দী প্রমা ) তাহাও জ্ঞানসামান্যহেতুর অতিরিক্ত যে হেতু, 
তজ্জন্ত । যেহেতু তাহাও কার্য এবং জ্ঞানবিশেষ। সেই অতিরিক্ত হেতুটি এই স্থলে 
বক্তৃবাক্যার্থ যথার্থ জ্ঞানরূপ গু৭। যে স্থলে এইরূপ গুণ আছে, সেই স্থলীয়শাববোধই প্রমা । 
বেদবাক্যস্থলে ঈশ্বরই বক্তা, তাহার বেদবাক্যার্থবিষয়ক ষথার্থজ্ঞান আছে এবং সেই যথার্থজ্ঞান- 
পূর্বকই বেদ রচনা । অতএব বেদবাক্যজন্য যে শাব্দী প্রমা তাহাও জ্ঞানসামান্যহেত্বতিরিক্ত 
হেতুজন্য হওয়ায়, সেই অতিরিক্ত গুণরূপ হেতুর আশ্রয়রূপে ( বেদবক্তারূপে ) ঈশ্বর অবশ্য 
স্বীকার্য। ধাহারা বেদকে অপৌরুষেয় বলেন তাহাদের মতে বেদবাক্যজন্য শাবদী প্রমার 
প্রমাত্বই সম্ভব হয় না, ইহাই নৈয়ায়িকের বক্তব্য । 


স্যাদেতৎ--শব্দে তাবৎ বিপ্রলিঞ্দাদয। ভাবা এব দোৌষাঃ। ততস্তদ্রভাবে 
স্বত এব শাব্দী প্রমেতি চেৎ, ন, অনুমানাদে। লিঙ্গবিপর্যাসাদীনাং ভাবানামপি 
দোষত্বে তদ্নভাবমাত্রেণ প্রমানুৎপত্তেঃ। অন্যত্র যথাতথাস্ত, শব্দে তু বিপ্র- 
লিগ্সাগ্চভাবে বক্ৃগুণীপেক্ষা নাস্তীতি চেক, গুণীভাবে তদপ্রামাণ্যস্য 
বন্তদোষাপেক্ষা নাস্তীতি বিপর্বস্বশ্যাপি তুল্যত্বাৎ। অপ্ৰামাণ্যং প্রতি দ্বোষাণা- 
মম্বয়ব্যতিরেকে স্ত ইতি চেন্প, প্রীমাণ্যং প্রত্যপি গুণানাং তয়োঃ সত্বাৎ। 
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আপত্তি হইতে পারে যে, শাববোধস্থলে বিপ্রলিপ্নাদি ভাববস্তুই দোষ, 
অতএব এই দোষ না থাকিলে স্বতঃই (জ্ঞানসামান্যের সামগ্রী বলেই ) শাব্দীপ্রমা 
উৎপন্ন হয় ( জ্ঞানসামান্যের কারণের অতিরিক্ত কোন ভাব কারণকে অপেক্ষা 
করে না। অর্থাৎ বেদবাক্যস্থলে শাব্দী প্রমা কোন গুণকে অপেক্ষা করে 
না, বিপ্রলিপ্পাদি ( বিপ্রলিপ্সা, ভ্রম, প্রমাদ ও করণা-পাটব ) দোষ ন! থাকিলে 
জ্ঞানসামান্তের কারণ হইতেই উৎপন্ন হইতে পারে। 

_-কিন্ত ও আপত্তি অসঙ্গত। কেননা, কেবল দোষের অভাব থাকিলেই 


১২৬ স্ায়কুনুষাঞলি: 


প্রমা উৎপন্ন হয় না, গুণকেও অপেক্ষা করে। অন্ুমিত্যাদিস্থলে কেবল 
লিঙ্গবিম্নয়ক বিপর্যাসাদি (ভ্রমাত্মক লিক্ষজ্ঞানাদি ) ভাবব্বরূপ দোষের অভার 
থাকিলেই (লিঙ্গবিষয়ক প্রমাদি গুণ না থাকিলে ) অন্ুমিত্যাদি প্রমা উৎপন্ন 
হইতে দেখা যায় না। [ অতএব শাব্দী প্রমাও কেবল দোষাভাব থাকিলেই 
বক্তবাক্যার্থ যথার্থ জ্ঞানরূপ গুণ না থাকিলে উৎপন্ন হইতে পারে না ]। 

যদি বল-_অগ্যাত্র (অন্ুমিত্যাদিস্থলে ) যাহাই হউক না কেন, শাব্দবোধস্থলে 
বিগ্রলিপ্সাি দোষ না থাকিলেই প্রম! উৎপন্ন হইতে পারে, তাহাতে বক্তগুণাদির 
অপেক্ষা নাই ।__ তাহ! অসঙ্গত, যেহেতু, তাহা হইলে বিপরীতভাবে ইহাও বল! 
যায় যে__গুণের অভাব থাকিলেই শাব্দী অপ্রমা উৎপন্ন হয়, বক্তৃদোষকে অপেক্ষা 
করে না। যদি বল--অপ্রমার প্রতি দোষের অম্বয়ব্যতিরেক থাকায় তাহ! কারণ, 
তাহ! হইলে বলিব-_প্রমার প্রতিও গুণের অনয়ব্যতিরেক আছে। 


পৌরুষেয়বিষয়ে ইয়মস্ত ব্যবস্থা । অপোৌরুষেয়ে তু দৌষনিবৃত্ব্যৈ 
প্রামাণ্যমিতি চেন্ন, গুণনিবৃত্ত্যা অপ্রামাণ্যস্তাপি সম্ভবাৎ। তন্যা অপ্রামাণ্যং 
প্রতি সামর্থ্য নোপলন্ধমিতি চে দোষনিবৃত্বেঃ প্রামাণ্যং প্রতি ক সামর্থ্য- 
মুপলন্ধম্‌? লোকবচসীতি চেও তুজ্যম্। তদপ্রামাণ্যে দোষা এব কারণম্‌, 


গুণনিৰৃত্তিত্ববৰ্জনীয়সিন্ধসল্লিধিরিতি চেৎ প্রামাগ্যং প্রতি গুণেদ্পি তুল্যমেতত। 
গুণানাং দোযষোতসারণপ্রযুক্তঃ সন্নিধিরিতি চেৎ দোষাণামপি গুণোৎসারণ- 
প্রযুক্ত ইত্যস্ব। নিঃম্বভাবত্বমেবমপৌরুবেয়ত্য বেদস্য স্যাদ্িতি চেৎ, আত্মান- 
মুপালতস্ব। তন্মাদ্‌ যথা দ্বেষ রাগীক্তাবাবিনাভাবেইপি রাগদেষয়োরনুবিধান- 
নিস্বমাৎ প্রবৃত্তিমিবৃত্তিপ্রযত্ধয়ো। রাগন্েষকারণকত্বম, ন তু নিবৃত্তি প্রযক্ধো 
স্বেষহেতুকঃ, প্রবৃত্তিপ্রযত্তস্ত সত্যপি রাগীনুবিধানে দ্বেষাভাবহেতুক ইতি 
বিভাগো যুজ্যতে, বিশেষাভভাবাৎ--তথ প্রক্কতেইপি। 


অনুবাদ 
যদি বল! হয়_পৌরুষেয় ( লৌকিক ) বাক্যস্থলে এ নিয়ম (শান্দী প্রশ্ন 
ৰক্ত গুণজন্য ) হউক, কিন্ত অপৌরুষেয় বেদবাক্যস্থলে বিপ্রলিগ্লাদি পুরুষদোষের 
অভাবই প্রমার কারণ ।--ইহাও অসঙ্গত, রেনন! তাদৃশ দোষ ন! থাকায় যদি 
প্রমা হইতে পারে, তাহ! হইলে বক্তৃৰাক্যার্থ যথার্থ জ্ঞানরূপ গুণ না থাকায় 
অগ্রমাও হইতে পারে। যদি বল-_অপ্রমার প্রতি গুপাভানের সামর্থ্য নাই, 
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ভাহা হইলে বলিব-_-প্রমার প্রতি দোষাভাবের সামর্থ্যই বা কোথায় দেখা গেল? 
যদি বল-_-লৌকিকবাক্যস্থুলে তাহা দেখা যায়, তাহা হইলে প্রকৃতস্থলেও তাহা 
বলা যায়। যদি বল-__লৌকিকবাক্যস্থলে শাব্দী অপ্রমার প্রতি দোষই কারণ, 
গুণাভাবের সমবধান অবর্জনীয়র্ূপে ঘটিয়াছে ।--তাহা হইলে ইহাও বলা যায় 
যে, প্রমার প্রতি গুণই কারণ, দোষাভাব অবর্জনীয়রূপে ঘটিয়াছে। যদি 
বল--দোষাভাবপ্রযুক্তই গুণের সন্নিধান_-তাহা হইলে গুণের অভাবপ্রযুক্তই 
দোষের সন্নিধান, ইহাও বল! যায় । যদি বল-_প্রামাণ্য গুণজন্য এবং অপ্রামাণ্য 
দোষজন্য-_এইরূপ স্বীকার করিলে অপৌরুষেয় বেদের নিঃন্যভাবতার আপত্তি 
হয় ( অর্থাৎ প্রামাণ্য বা অপ্রামাণ্য কোনটাই থাকিবে না। অথচ উভয়ের মধ্যে 
একটি অবশ্যই থাকিতে হইবে । 

[ অভিপ্রায় এই যে, গুণ ও দোষ যদি প্রামাণ্যও অপ্রামাণ্যের কারণ হয় 
তাহা হইলে অপৌরুষেয় বেদ যেমন পুরুষগত বিপ্রলিগ্লাদিদোষের সম্ভাবনা না 
থাকায় অপ্রমাণ হইতে পারে না, তেমনি বক্তবাক্যার্থ যথার্থ জ্ঞানরূপ গুণের 
সম্ভাবনা ন! থাকায় প্রমাণও হইতে পারে না। এইভাবে প্রমাণ বা অপ্রমাণ 
কিছুই ন! হওয়ায় বেদের নিঃস্বভাবতার আপত্তি হয়। ] 

_তাহা হইলে বলিব বেদের এই নি£ন্বভাবতার জন্য তুমি ( মীমাংসক ) 
নিজকেই ভর্খসন। কর [ যেহেতু বেদকে অপৌরুষেয় স্বীকার করিয়া তুমিই এই 
সমস্যার স্থষ্টি করিয়াছ। আমর! বেদকে পৌরুষেয় ( ঈশ্বর-প্রনীত ) বলি, 
অতএব আমাদের মতে বেদ সর্বজ্ঞ ঈশ্বর-প্রণীত হওয়ায় তাহাতে ভ্রম-প্রমাদ- 
বিপ্রলিগ্সাদি দোষের সম্ভাবনা নাই এবং যথার্থ বাক্যার্থজ্ঞানরূপ গুণ থাকায় 
বেদের প্রামাণ্য সিদ্ধ হয়, অতএব বেদের নিঃন্বভাবতার আপত্তি হয় না। ] 

যেমন, রাগ থাকিলে দ্বোষের অভাব থাকেই এবং দ্বেষ থাকিলে রাগের 
অভাব থাকেই, কেননা, রাগ ছ্েষাভাবের অবিনাভূত (ব্যাপ্য) এবং দ্বেষ 
রাগাভাবের অবিনাভূত, তথাপি প্রবৃত্তির প্রতি রাগ কারণ ( দ্বেষাভাব কারণ 
নয় ) এবং নিবৃত্তির প্রতি দ্বেষ কারণ ( রাগাভাব কারণ নয় )। এইরূপ পার্থক্য 
করা যায় ন! যে, নিবৃত্তির প্রতি দ্বেষ কারণ, কিন্ত প্রবৃত্তির প্রতি রাগের অন্বয়- 
ব্যতিরেক থাকিলেও ছেষাভাবই কারণ। কেননা, উভয় স্থলের মধ্যে কোন 
বৈষম্য নাই। প্রবৃত্তির প্রতি এভাবে দ্বেষাভাবকে কারণ বলিলে নিবৃত্তির 
প্রতিও রাগাভাবকে কারণ বলিতে হয়। [ বস্তুত: রাগের অভাব থাকিলেই 
নিবৃত্তি হইবে বা দ্বেষের অভাব থাকিলেই প্রবৃত্তি হইবে-এইরূপ:বলা যায় না, 
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উভয় স্থলেই প্রবৃত্তি বা নিবৃত্তি না হইয়া উপেক্ষা হইতে পারে। অতএব 
অ্বয়ব্যতিরেক অনুসারে প্রবৃত্তির প্রতি রাগকে এবং নিবৃত্তির প্রতি দ্বেষকে 
কারণ বলিতে হইবে 2 

সেইরূপ প্রকৃতস্থলেও অন্বয়ব্যতিরেকবশতঃ প্রামাণ্যের প্রতি গুণকে এবং 
অপ্রামাণ্যের প্রতি দোষকে কারণ বল! উচিত। 


তথাপি বেদানামপৌরুষেয়ত্বে সিদ্ধে অপেত বতৃদদোষত্বাদে প্রামাণ্যং 
সেংস্যতি। ততঃ সিদ্ধে প্রামাণ্যে গুণাভাবেইপি তদ্দিতি দৌষাভাব এব হেতুঃ, 
অকারণং গুণ! ইতি চেন্ন, অপেত বক্তৃপ্ুণত্বেন সতপ্রতিপক্ষত্বপ্রসঙ্গাৎ। স্বতএব 
প্রীমাণ্যনিশ্চয়ঃ; কিন্তু শঙ্কীমাত্রমনেনাপনীষতে, দৌোষনিবন্ধনত্বাৎ তস্য 
তদ্ভাবেইভাবাঁৎ। অতো নেদমনুমানবৎ সৎপ্রতিসাধনীকর্তুমুচিতমিতি চেৎ 
ন, গুণনিবৃত্তিনিবন্ধনায়াঃ শঙ্কায়াঃ সুলভত্বাৎ। তস্যাঃ কেবলায়! অপ্ৰামাণ্যং 
প্রত্যনঙ্গত্বান্ন শঙ্কেতি চেদ্‌ দোষনিবৃত্তেরপি কেবলায়াঃ প্রামাণ্যং প্রত্যনঙ্গত্বান্ন 
তয়! শঙ্কানিবৃত্তিরিতি তুল্যমিতি। 


অনুবাদ 


যদি বল_-তথাপি বেদের অপৌরুষেয়ত্ব নিশ্চিত হওয়ায় তাহার প্রামাণ্য 
বক্তুদোষাভাবপ্রযুক্তই সিদ্ধ হইবে এবং তাহা সিদ্ধ হওয়ায় ইহ! জান! যায় যে, 
গুণের অভাব থাকিলেও প্রামাণ্য থাকিতে পারে। অতএব বেদস্থলে দোষাভাবই 
প্রামাণ্যের কারণ, গুণ কারণ নয়।--ইহা বলা যায় না। যেহেতু অপেত বক্ত- 
গুণকে হেতু করিয়া অপ্রামাণ্যের অনুমান সম্ভব হওয়ায় সংপ্রতিপক্ষ দোষ 
হইবে । [“বেদাঃ প্রমাণম্‌ অপেতবত্ৃদোষত্বাং এই পূর্বপক্ষীর অনুমানের 
বিরুদ্ধে বেদাঃ ন প্রমাণম্‌ অপেতবক্তু গুণত্বাৎ’ এই অনুমান হইতে পারে ।] 
আপত্তি হইতে পারে- অপেতবক্তৃদোষত্ব হেতুর দ্বারা বেদের প্রামাণ্য 
অনুমান করিলে_ এরূপ সংপ্রতিপক্ষের উপস্থাপন করা যায়। কিন্তু আমাদের 
( মীমাংসকের ) মতে পরতঃ প্রামাণ্যবাদ্দিগণের ম্যায় প্রামাণ্য অন্থমেয় নয়। 
আমর! স্বতঃপ্রামাণ্যবাদী। জ্ঞানগ্রাহক সামগ্রীদ্বারাই জ্ঞানের প্রামাণ্যের 
গ্রহ হয়। অতিরিক্ত হেতুকে অপেক্ষা করে না। পরস্ত কোন কারণে অপ্রামাণ্য 
ংশয় হইলেও তাহা দোষাভাব নিশ্চয়ের দ্বারা অপনীত ( দূরীভূত ) হয়, যেহেতু, 
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দোষ অপ্রামাণ্যের কারণ, দোষ ন! থাকিলে অপ্রামাণ্য হয় না। অতএব অনুমান- 
স্থলের ন্যায় এই স্থলে সংপ্রতিপক্ষের উদ্ভাবন অনুচিত । 

_-এই আপত্তির উত্তরে বল! যায় যে, অপ্রামাণ্যের হেতু যে দোষ, তাহার 
অভাবের নিশ্চয়ের দ্বারা অপ্রামাণাশঙ্কা দূরীভূত হইলেও প্রামাণ্যের হেতু যে 
গুণ তাহার অভাব নিশ্চয়ের ছারা অপ্রামাণ্যশঙ্কা হইতে পারে । যদি বল-_ 
কেবল গুণের অভাব অপ্রামাণ্যের কারণ নয়, দৌষও কারণ। ( অপৌরুষেয় 
বেদে দোষের সম্ভাবনা না থাকায় কেবল গুণাভাবের দ্বার! অপ্র।মাণ্য শঙ্কা হইতে 
পারে না।) _-তাহা হইলে ধলিব-কেবল দোষনিবৃত্তি( দোষাভাব) প্রামাণ্যের 
কারণ নয়, গুণও কারণ। অতএব কেবল দোষাভাব আছে বলিয়াই অপ্রামাণ্য- 
শঙ্কার নিবৃত্তি হইতে পারে না। 


এবং প্রামাণ্য. পরতো জ্ঞায়তে তনভ্যাসদশায়াং সাংশস্বিকত্বাৎ 
অপ্রামাণ্যবৎ। যদি তুস্বতো জ্ঞায়েত কদাচিদপি প্রামাণ্যসংশয়ে। ন স্যাৎ 
জ্ঞানত্ব সংশয়বৎ, নিশ্চিতে তদ্রনবকাশাৎ। ন হি সাধক বাধক প্রমাণাভাবমবধুস্ব 
সমানধর্মাদি দর্শনাদেবাসোঁ, তথা সতি তদনুচ্ছেদ প্রসঙ্গাৎ। 

অথ প্রমাণবদপ্রমাণেহপি তৎপ্রত্যয়দর্শনাৎ বিশেষাদর্শনাৎ ভৰ্তি 
শঙ্কেত্যভিপ্রায়ঃ, তৎ কিং প্রমাণজ্ঞানোপলভ্তেইপি ন তৎ প্রামাণ্যমুপলক্ধম্‌ 
প্রমাণজ্ঞানমেব বা নোপলক্ধম্‌ ? আছে কথং স্বতঃ প্রামাণ্যগ্রহঃ, প্রত্যয়- 
প্রতীতাবপি তদপ্রতীতেঃ। দ্বিতীয়ে কথং তত্র শঙ্কা, ধন্সিণ এবানুপলক্ধেরিতি। 
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এইভাবে প্রামাণ্যের জ্ঞানও পরতঃ অর্থাৎ জ্ঞানগ্রাহক সামগ্রী ভিন্ন 
সামগ্রীদ্বারাই হইয়া থাকে । [ প্রামাণ্যের উৎপত্তি যেরূপ জ্ঞানসামগ্রীর 
অতিরিক্ত হেতুর অধীন, সেইরূপ প্রামাণ্যের জ্ঞানও জ্ঞানগ্রাহক সামগ্রীর 
অতিরিক্ত হেতুর অধীন ] যেহেতু, অনভ্যাসদশায় উৎপন্ন জ্ঞানে “ইদং জ্ঞানং 
প্রমা নব!’ এইরূপ প্রামাণ্যের সংশয় হইতে দেখা যায়। যদি জ্ঞানের গ্রাহক 
সামগ্রীদ্ধারাই জ্ঞানের প্রামাণ্যেরও জ্ঞান হইত, অতিরিক্ত কারণকে অপেক্ষা 
করিত না, তাহা হইলে উৎপন্ন জ্ঞানে যেমন ‘ইদং জ্ঞানং নব!’ এইভাবে জ্ঞানত্বের 
ংশয় হয় না, তেমনি স্বতঃই প্রামাণ্যের নিশ্চয় হওয়ায় ‘ইদং জ্ঞানং প্রমা নব?’ 


এইভাবে প্রামাণ্যসংশয়ও হইতে পারে নাঃ যেহেতু নিশ্চিত বিষয়ে সংশয় 
১৭ 
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হয়না। সাধক বাধক প্রমাণাভাবকে অপেক্ষা ন! করিয়া কেবল সাধারণ ধর্ম- 
দর্শনাদি হইতেই সংশয় হয়--ইহ! বলা যায় না। কেননা, তাঁহা হইলে বিশেষ 
দর্শনকালেও সাধারণধর্মদর্শনাদি থাকায় সংশয়ের উচ্ছেদ (নিবৃত্তি) হইতে 
পারে না। 


ব্যাখ্য। 


(১) মীমাংসকগণের মতে জ্ঞানের গ্রাহক সামগ্রীবলেই জ্ঞানের প্রামাণ্য গৃহীত 
হয় অর্থাৎ যে যে কারণে জ্ঞানের জ্ঞান হয় সেই সেই কারণ হইতেই জ্ঞানের প্রমাত্বেরও জ্ঞান 
হয়। যেমন-যে সামগ্রীবলে ঘটজ্ঞানের জ্ঞান হয় সেই সামগ্রীবলেই ঘটজ্ঞানের প্রমাত্বের 
জ্ঞান হয়, জ্ঞানগ্রাহক সামগ্রীর অতিরিক্ত কোন কারণকে অপেক্ষা করে না। 

(ক) ভট্টমতে_ জ্ঞানমাজইঈ অতীন্দিয়, জ্ঞানের প্রত্যক্ষ হয় না। জ্ঞান জ্ঞাততালিঙ্গক 
অনুমানের দ্বারা অনুমেয় | প্রথমতঃ ঘটাদির জ্ঞান হইলে তাহাতে 'জ্ঞাততা' ধর্মের উৎপত্তি 
হয় ( এই জ্ঞাততা সবিষয়ক অতিরিক্ত পদার্থ, ইহার অপর নাম প্রাকট্য ) এবং “ঘটে! জ্ঞাতঃ? 
এইরূপ জ্ঞাততার প্রত্যক্ষ হয়। তাহার পর জ্ঞাততারূপ হেতুদ্বারা ঘটজ্ঞানের অনুমিতি 
হয়। এই অচ্তমিতিদ্বার1 ঘটের জ্ঞান ও জ্ঞানগত প্রমাত্ব গৃহীত হর । অনুমানের আঁকার 
ঘটঃ ঘটত্ববদ্‌ বিশেষ্যক ঘটত্বপ্রকারক জ্ঞানবিষয়:, ঘটত্বপ্রকারক জ্ঞাততাবত্বাৎ যন্নৈবং তন্নৈব 
যথা পটাদি। র 

(খ) প্রভাঁকরমন্ডে জ্ঞান স্বপ্রকাশ এবং জ্ঞানমাত্রই মিতিমাতমেয়-বিষয়ক | অর্থাৎ 
জ্ঞান যখন ঘটকে প্রকাশ করে তখন নিজকে এবং জ্ঞাতাকেও প্রকাশ করে। এইজন্য 
তাহাদের মতে “ঘটতেন ঘটমতং জানামি” ইহাই ঘটজ্ঞানের আকার | এই জ্ঞানে জ্ঞান-স্বয়ং, 
জ্ঞাতা-অহম্‌, ও জেয় ঘট একই সঙ্গে প্রকাশ পায়। এই জ্ঞানে ঘটত্ববতি ঘটত্বপ্রকারকত্ব- 
রূপে জ্ঞান বিষয় হওয়ায় জঞানগত্প্রমাত্র€ গৃহীত তঈল । 

(গ) মুরারি মিশ্রমতে জ্ঞান অনুব্যবসায়ের দ্বারা গৃহীত হয় এবং তাহার প্রামাণ্য 
অর্থাৎ জ্ঞানগ প্রমাত্বও এ অন্ুব্যবসায়ের দ্বারাই গৃহী'ত হয়। 

ভট্ট, প্রভাকর ও মিশ্র এই তিন মীমাংসকসম্প্রদায়ের মতে জ্ঞানের গ্রহ ও গ্রাহক 
সামগ্রী বিভিন্ন প্রকার হইলেও ( ভট্টমতে জ্ঞাততালিঙ্গক অন্তমিতিই জ্ঞানের গ্রহ, 
গরভাকরমতে প্রাথমিক ঘটাদি জ্ঞানই জ্ঞানের গ্রহ, মুরারিমিশ্রমতে প্রাথমিক জ্ঞানের 
(ব্যবসায়ের ) পরবর্তী অনুব্যবসায়ই জ্ঞানগ্রহ ) সেই সামগ্রীবলেই যে জ্ঞানের প্রমাত্বও 
গৃহীত তয়, এই বিযয়ে ( স্বতঃ প্রমাণ্য বিষয়ে ) সকলেই একমত । 


(২) সংশয়ের কারণ তিন প্রকার হইতে পারে- সাধারণধর্ষদর্শন, অসাধারণ- 
ধর্মদর্শন ৪ বিপ্রতিপনিজ্ঞান | 


দ্বিতীয় স্তবক: ১৩১ 


(ক) 'স্থাণুত্ব তদভাববদরৃত্তি উচ্ৈস্তরত্ববান্‌ অয়ম্‌* এইরূপ উচ্চৈগুরত্বরূপ সাধারণধর্ম- 
বিশিষ্ট ধর্ীর ( পুরোবতিবৃক্ষাদির ) জ্ঞান হইলে “অনং স্থাণুঃ ন বা” এই সংশয় হয়। স্থাণুত্ 
ও স্থাণুত্বাভাবের সমানাধিকরণ হওয়ায় উচ্চৈম্তরত্বকে সাধারণধর্ম বল! হয়। তাহার দর্শন 
অর্থাৎ পুরোবতিবস্্তে তাহার জ্ঞান সংশয়ের কারণ । 

(খ) 'নিত্যত্ব তদ'ভাববদ ব্যাবৃত্ত শবদত্ববানয়ম’ এইভাবে অসাধারণধর্মবিশিষ্ট ধর্মীর 
জ্ঞান হইলে 'অয়ং নিত্যঃ নব” এইরূপ সংশয় হয়। এই স্থলে শবত্বধর্মটি নিত্যত্ব ও 
নিত্যত্বাভাবের অধিকরণে (আত্মার্দি ও ঘটাদিতে ) অবৃত্তি (ব্যাবৃত্ত ) হওয়ায় শব্দত্বকে 
অসাধারণ ধর্ম বল! হয়। 


(গ) বিপ্রতিপত্তি বাক্যের জ্ঞান হইতে ও সংশয় হয় । যেমন_ মীমাংসক বলিলেন 
শব্দ: নিত্য, নৈয়ায়িক বলিলেন-__-“শব্ঃ ন নিত্য | এই দুইটি বিরুদ্ধার্থ প্রতিপাদক বাক্য 
শুনিয়! পার্স্থ ব্যক্তির সংশয় হয়--“শব্ধঃ নিত্যঃ নবা”। সংশয়ের প্রতি বিশেষ দর্শন 
প্রতিবন্ধক । বিশেষ দর্শন অর্থাৎ বাপ্যধর্মের জ্ঞান থাকিলে সংশয় হয় না। যেমন 
স্থাপুত্বব্যাপ্য শাখাদিমান্‌ অয়ম্” অথবা '্থাণুত্বাভাবব্যপ্যকরাদিমান্‌ অয়ম্ঠ এইরূপ জ্ঞান 
ণাকিলে উচ্চৈন্তরত্বাদি সাপধারণবর্মার্দির জ্ঞান থাকিলেও সংশয় হয় না। 


অনুবাদ 


[স্বতঃপ্রাম।ণ্যবাঁদী মীমাংসকের বক্তব্য ] যদি বল! যায়_জ্ঞানের সহিত 
জ্ঞানের প্রমাত্ব গৃহীত হইলেও প্রমীজ্ঞানের ন্যায় অপ্রম।জ্ঞনেও প্রমাত্বের জ্ঞান 
হইতে দেখ! যায়। অতএব ‘ইহ! প্রমা” বা ‘ইহা! অপ্রমা” এই জ্ঞানের নিয়ামক 
বিশেষদর্শন ন! থাকিলে প্রামাণা সংশয় হইতে পারে ।-- ইহার উত্তরে প্রশ্ন 
এই যে, তোমার বক্তব্য কি? প্রমাজ্ঞানের উপলব্ধি হইলেও তাহার প্রমাত্বের 
উপলব্ধি হয় নাই? অথবা প্রমীজ্ঞানেরই উপলব্ধি হয় নাই? প্রথম পক্ষে, 
জ্ঞানগ্রাহক সামগ্রীগ্রাহহ না হওয়ায় ম্বতঃপ্রামাণা কি ভাবে হইল? কেননা 
জ্ঞানের জ্ঞান হইল, কিন্তু তাহার প্রমাত্বের জ্ঞান হইল না। দ্বিতীয় পক্ষে, জ্ঞানই 
যদি গৃহীত না হয় তাহা হইলে ধর্মীর জ্ঞান না থাকায় ‘ইদং জ্ঞানং প্রমা নবা 
এই প্রামাণ্য সংশয়ই হইতে পারে না। 


যদপি ঝটিতি প্রচুরতরসমর্থপ্রবৃত্যন্তথানুপপত্ত্যা স্বতঃ প্রামাণ্যমুচ্যতে, 
তদপি নাস্তি। অন্যতৈবোপপত্তেঃ? ঝটিতি প্রনৃত্তিহি ঝটিতি ততকারণোপ- 
নিপাতমস্তরেণানুপপদ্মানা তমাক্ষিপেৎ। প্রচুর প্রবৃত্তিরপি স্বকারণপ্রাচুর্যম্‌। 


১৩২ ন্যায়কুস্থমাণ্ডলি:ঃ 


ইচ্ছা চ প্রবৃত্েঃ কারণম্‌। তৎকারণমগীষ্থাভ্যুপায়তাজ্ঞানম্‌। তদপি 
তজ্জাতীয়বত্ব লিঙ্গানুভবপ্রভবম্‌ । সোহগীব্দ্িয়সন্নিকর্ষাদ্িজন্সা। ন তু প্রামাণ্য- 
গ্রহস্য কচিদপুযুপযোগঃ। উপযোগে বা স্বত এবেতি কুত এতৎ? ততঃ 
সমর্থপ্রবৃত্তিপ্রাচূর্যমপি প্রামাণ্য প্রাচূর্যাৎ তদ্গ্রহণ প্রাচুর্যাদ্‌ বা, স্বতত্তবং তু তস্য 
ক্বোপযুজ্যতে। নহি পিপাসুনাং ঝটিতি প্রচুর! সমর্থা চ প্রবৃত্তিরস্তসীতি 
পিপাসোপশমনশক্তিস্তস্য প্রত্যক্ষ! স্যাৎ। 


অনুবাদ 


যদি বল-_প্রায় সর্বত্র দেখা যায় যে, জ্ঞানের পরই তৎক্ষণাৎ সংবাদি 
প্রবৃত্তি হইয়া! থাকে [ স্বতঃ প্রামাণ্য স্বীকার না করিলে এরূপ হইতে পারে না] 
এই জন্যই স্বতঃপ্রামাণ্য স্বীকার্ধ। [সকলেরই ইহা অনুভবসিদ্ধ যে, কোন 
বস্তুর জ্ঞান হইলে অবিলম্বে সেই বস্তু অভিমুখে প্রবৃত্তি হইয়া থাকে । সেই 
প্রবৃত্তি সাধারণতঃ সংবাদীই (সফল) হয়। এই যে জ্ঞানের পরই ঝটিতি 
তদৃবিষয়ে প্রবৃত্তি, স্বতঃপ্রামাণ্য স্বীকার করিলেই এইরূপ হইতে পারে । পরত: 
প্রামাণ্যবাদীর মতে এভাবে জ্ঞানের পরই এরূপ প্রবৃত্তি হইতে পারে না। 
কেননা, জ্ঞানের পর ইদং জ্ঞানং প্রম1 সমর্থ প্রবৃত্তিজনকত্বাৎ এই অনুমানের দ্বার! 
প্রমাত্বের জ্ঞান হইবে এবং তাহাও পরামর্শাদিকে অপেক্ষা করিবে”_ এইভাবে 
অনেক বিলম্ব হইবে । ] 

[ অতএব প্রবর্তকজ্ঞানস্ত ঝটিতি প্রচুরতরসমর্থপ্রবৃত্তিজনকত্বং তস্য 
প্রামাণ্যনিশ্চয়মস্তরেণ অনুপপগ্ভমানং তৎ প্রামাণানিশ্চয়মাক্ষিপতি | ] 

-_ইহার উত্তরে বলা যায় যে, এ যুক্তিদ্বারাও স্বতঃপ্রামাণ্য সিদ্ধ হয় না, 
যেহেতু অন্যভাবে তাঁহার উপপাদন করা যায়। প্রবৃত্তির প্রতি প্রামাণ্যজ্ঞানের 
কারণতাই অসিদ্ধ। বিষয়ে সংশয় থাকিলেও অনেক সময় প্রবৃত্তি হইতে 
দেখা যায়। অতএব জ্ঞানের পরই (প্রামাণ্যজ্ঞান না থাকিলেও ) প্রবৃত্তি 
হইতে পারে । আমরা তো বলি--প্রবৃত্তির পরই অনুমানের সাহায্যে জ্ঞানের 
গ্রামাণ্যজ্ঞান হয়। 

[ পূর্বপক্ষী “ঝটিতি' ও প্রচুর প্রবৃত্তির কথ! বলিয়াছেন, এই বিষয়ে 
নৈয়ায়িকের বক্তব্য ] 

ঝটিতি প্রবৃত্তিদ্বারা ইহাই অন্রমিত হয় যে, প্রবৃত্তির সামগ্রীর সমাবেশ 
ঘটিয়াছে। প্রচুর প্রবৃত্তিদ্বারাও তাহার কারণের প্রাচুর্যই অনুমিত হয়। 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ১৩৩ 


প্রবৃত্তির প্রতি কারণ_ইচ্ছা'। তাহার কারণ__ইষ্টসাধনতাজ্ঞান। তাহাও 
অনুমান প্রমাণের অধীন ( ইদং মদিষ্টসাধনং রজতজাতীয়ত্বাৎ দেশাস্তরীয়রজতবং 
ইত্যাদি)। সেই অনুমানও পুরোবন্তিবন্তরবিষয়ক ইন্দ্িয়সন্সিকর্ষাদির অধীন । 
অতএব প্রবৃত্তির প্রতি ইহাদের অপেক্ষা থাকিলেও প্রমাণাজ্ঞানের কোন 
উপযোগিতা নাই । আর-যদ্ি প্রামাণ্যজ্ঞানের কাঁরণত। থাকেও, তথাপি সেই 
প্রমাণ্য যে স্বতঃ, ইহ! কিভাবে সিদ্ধ হইল ? সমর্থ (সংবাদ ) প্রবৃত্তির প্রাচুর্যও 
প্রামাণ্য-প্রাচূর্যবশতঃ অথব! প্রামাণ্যজ্ঞানের প্রাচুর্ধবশতঃই হয়। কিন্তু সেই 
প্রামাণ্যের উৎপত্তিতে বা জ্ঞানে স্বতস্তবের উপযোগিতা কোথায়? পিপাস্থু 
ব্যক্তির যে জলজ্ঞান হওয়ামাত্র তাহাতে প্রবৃত্তি হয় তাহাঁও ঝটিতি হয়, প্রচুর 
( সর্বদাই ) হয় এবং সমর্থ ( সফল ) হয়, কিন্তু ইহ! বল! যায় না যে, জলের 
প্রত্যক্ষকালে জলের পিপাসাদমনশক্তিও প্রত্যক্ষ হয়। বরং ইহাই বলা 
উচিত,_ এভাবে জলগ্রহণে নিরস্তর অভ্যস্ত হওয়ায় জলজ্ঞান হওয়ামীত্রই 
দ্রুত অনুমিত্যাত্বক ইস ।ধনতাজ্ঞান হইয়া তাহাতে প্রবৃত্তি হয়। অতএব 
ঝটিতি-_প্রচুর- সমর্থ প্রবৃত্তিদ্বারা:প্রামাণ্যের স্বতস্ত্ প্রমাণিত হয় না । 


স্যাদেতৎ-_প্রামাণ্যগ্রহে সতি সর্বমেতছুপপগ্ভতে। স চ স্বতো যদি ন 
স্যাৎ ন স্যাদেব। পরত; পক্ষস্তানবস্থাছুঃস্থত্বার্দিতি চেন্ন, তদগ্রহেহ- 
প্যর্থপন্দেহাদপি সর্বস্তোপপত্তেঃ। ন চানবস্থাপি, প্রামাণ্যস্যাবশ্থাজ্েয়ত্বান- 
ভ্যুপগমীৎ। অন্যথা স্বতঃ পক্ষেহপি সা স্যাৎ। 


অনুবাদ 


আপত্তি হইতে পারে- প্রামাণ্যের জ্ঞান সম্ভব হইলেই পূর্বোক্ত ঝটিতি 
প্রবৃত্ত্যাদি সম্ভব হইতে পারে। কিন্তু সেই প্রামাণ্যের জ্ঞান যদি স্বতঃ 
না হয় তাহা হইলে তাহা হইবেই না । যেহেতু, পরতঃ গ্রামাণ্যবাদ অনবস্থা- 
দোষগ্রস্ত । 

[ মীমাংসকের বক্তব্য এই যে, অগৃহীত প্রামাণ্য কজ্ঞান (যে জ্ঞানে প্রামাণ্য গ্রহ 
হয় নাই) যদি পরপ্রামাণ্যের নিশ্চায়ক হয়, তাহা হইলে জ্ঞানও অগৃহীত 
প্রামাণ্যক হইয়া বিষয়ের নিশ্চায়ক হউক, জ্ঞানের প্রামাণ্যগ্রহের প্রয়োজন কি? 
যদি বল_জ্ঞানে অগ্রামাণ্যসংশয় থাকায় কেবল ( অগৃহীতপ্র।মাণ্যক ) জ্ঞানের 


১৩৪ হ্যায়কুম্মাঞ্ুলি: 


দ্বারা বিষয় নিশ্চয় থাকায় কেবল ( অগৃহীত প্রামাণ্যক ) জ্ঞানের দ্বারা বিষয় 
নিশ্চয় হয় না।-- তাহা হইলে যাহার দ্বার অন্তজ্ঞানের প্রামাণ্যনিশ্চয় হইবে 
তাহারও প্রামাণ্যনিশ্যয় আবশ্যক । অথচ ইহা স্বীকার করিলে অনবস্থাদোষ 
হয়। কেননা, পূর্বজ্ঞনের প্রামাণ্যজ্ঞান ইদং জ্ঞানং প্রমা সংবাদিপ্রবৃত্তি- 
জনকত্বাৎ-_এই অন্ুমিত্যাত্মক,__ ইহাই পরতঃ প্রামাঁণ্যবাদীর মত | কিন্তু এই 
অন্মিতিতে অপ্রামাণ্যসংশয় থাকিলে তাহার দ্বার! পুর্বজ্ঞানের প্রামাণ্যনিশ্চয় 
হইতে পারে না। অতএব এই প্রামাণ্যনিশ্চায়ক অন্ুমিতির প্রামাণ্যনিশ্চয়ও 
অন্য অন্ুমিতিসাপেক্ষ, আবার তাহার প্রামাণ্যনিশ্য়ও অন্য অন্ুমিতিসাপেক্ষ, 
--এইভাবে অনবস্থা! হয় । ] 

এই আপত্তিও অসঙ্গত। যেহেতু, প্রামাণ্যের জ্ঞান না হইলেও বিষয়- 
সংশয় হইতেও প্রবৃত্তি হইতে পারে । অনবস্থাদোষও হয় না, কেননা, প্রামাণ্যের 
অবশ্যজ্জঞেয়তা স্বীকার করি না। (যে অনুমানের দ্বারা প্রামাণ্যের নিশ্চয় হইবে, 
তাহারও প্রামাণ্যনিশ্য় হইতে হইবে, এইরূপ নিয়ম স্বীকার করা হয় না। 
অগৃহীত প্রামাণ্যক হইলেও এ অনুমিতির দ্বার! প্রমাণ্যের নিশ্চয় হইতে পারে । 
কোন কারণে এ অন্ুুমিতিতে অপ্রামাণ্যসংশয় হইলেই তাহার প্রামাণ্যনিশ্চয়ের 
জন্য অন্ত অনুমিতির অপেক্ষা আছে । কিন্তু সংশয় তে! অবশ্থান্তাবী নয় । সবত্র 
অপ্রামাণ্যসংশয়ের সামগ্রী না থাকায় অন্য অন্ুমিতির প্রয়োজন নাই! অতএব 
অনবস্থা হইতে পারে না।) 

নতুবা স্বতঃপ্রামাণ্যবাদে ও অনবস্থাদৌষ হইবে । 


ব্যাখ্য। 


স্বতঃ প্রামাণ্যবার্দী ভট্রের মতে জ্ঞান অতীন্দিয় । জ্ঞাতিতালিঙ্গক অনুমানের দ্বার! 
জ্ঞানের জ্ঞান হয় এবং এ অনুমানের দ্বারাই জ্ঞানের প্রামাণ্যেরও জ্ঞান হয়। অতএব ভট্টের 
মতেও যে অনুমানের দ্বার! জ্ঞানের প্রামাণ্যগ্রহ হইতেছে, সেই অনুমানের গ্রামাণ্যগ্রহ ও 
অন্য অনুমানের ছারা হইবে, এইভাবে অনবস্থ! | 

প্রভাকরমতে জ্ঞান স্বপ্রকাশ অর্থাৎ স্বগ্রাহা, এবং জ্ঞানের প্রামাণ্যও স্বগ্রাহ অর্থাৎ 
জ্ঞানগ্রাহ। কিন্ত এই স্বগ্রাহতাও কি স্বগ্রাহ অথবা পরতোগ্রাহ ? স্বগ্রাহ হইতে 
পারে না, যেহেতু তাহা, স্বগ্রাহ্থ যে জ্ঞান ও জ্ঞানের প্রামাণ্য, তাহ! হইতে ভিন্ন। পরগ্রাহ 
হইলে ( অনুমিতিগ্রাহ হইলে ) অনবস্থাদোম । 

মূরারিমিশ্রমতে জ্ঞান অনুব্যবসায়গম্য এবং জ্ঞানের গ্রামাণ্যও অন্ব্যবসায়গম্য। 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ১৩৫ 


তাহার মতেও এ অন্ুব্যবসায়ের প্রামাণ্যজ্ঞান অত্যাবশ্যক হইলে তাহ! অন্য অন্থব্যবসায়ের 
দ্বারাই হইবে, এইভাবে অনবস্থা। এইভাবে স্বতঃগ্রামাণ্যবার্দেও ফলমুখী অনবশ্থা তিন 
মতেই তুল্য । 

যদি তাহাদের এ জ্ঞাততালিঙ্গক অনুমানে, জ্ঞানে ও অনুব্যবসায়ে প্রামাণ্যজ্ঞানের 
অত্যাবশ্বকতা৷ নাই_-বল হয়, তাহ! হইলে পরতঃ প্রামাণ্যবাদীর মতেও তাহা তুল্য। 


লিঙ্গং নিশ্চিতমেব নিশ্চায়কম। ততন্তন্নিশ্চয়ার্থমবশ্যং লিঙ্গাস্তরা- 
পেক্ষয়ামনবস্থেতি চে, তৎ কিমনুপপগ্ভমানোহর্থঃ অনিশ্চিত এব স্বোপপাদক- 
মাক্ষিপতি যেনানবস্থা ন স্যাঁ। প্রত্যক্ষেণ তস্য নিশ্চয়াৎ তস্য চ সত্তয়ৈব 
নিশ্চায়কত্বানৈবমিতি চেত_মমাপি প্রত্যক্ষেণ লিঙ্গনিশ্চয়াৎ তস্য চ সত্তয়ৈৰ 
নিশ্চায়কত্বামৈবমিতি তুল্যম্‌ ৷ 

লিঙ্গজ্ঞানস্য প্রামাণ্যানিশ্চয়ে কথং তন্নিশ্চয়ঃ স্যাদিতি চেৎ অনুপপছ্- 
মানার্থজ্ঞান প্রামাণ্যানিশ্চয়ে কথং তন্নিশ্চয় ইতি তুল্যম। ন হি নিশ্চয়েন 
স্বপ্ৰামাণ্যনিশ্চয়েন ব। বিষয়ং নিশ্চায়য়তি প্রত্যক্ষম্, অপি তু স্বসত্তয়েত্যুক্ত- 
মিতি চেৎ তুল্যম্‌। 


অন্গবাদ 


[ মীমাংসক নৈয়ায়িকমতে অন্যভাবে অনবস্থাদে।ষ দেখাইতেছেন ] = 

যদি বল- লিঙ্গ স্বয়ং নিশ্চিত হইলেই প্রামাণ্যের অনুমাপক হইতে পাবে. 
অতএব লিঙ্গের নিশ্চয়ের জন্য লিঙ্গীস্তরের অপেক্ষা আছে__ এইভাবে অনবস্থা- 
দোষ হইবে | 

_-তাঁহ1 হইলে বলিব- তাহা হইলে কি অন্বপপগ্গমান বিষয় অনিশ্চিত 
অবস্থায়ও নিজের উপপাদককে অনুমান করাইবে- যাহাতে অনবস্থা না হয়? 
বস্তুতঃ অনুপপদ্ঠমান নিশ্চিত হইয়াই নিজের উপপাদকের অন্ুমাপক হয় এবং 
তাহার নিশ্চয় প্রামাণ্য নিশ্চয়ের অধীন, সেও আবার অন্ুপপদ্চমান বিষয়াস্তরেব 
নিশ্চয়কে অপেক্ষা করে অতএব অনবস্থা অবশ্যান্তাবী | 

যদি বল--প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারা অন্ুপপগ্ঠমানের নিশ্চয় হওয়ায় এবং 
তাহ! স্বরূপসত্তাদ্ধারাই নিশ্চায়ক হওয়ায় অনবস্থা হইবে ন! তাহা! হইলে বলা 
যায়-_আমাদের মতেও প্রত্যক্ষের দ্বারা লিঙ্গের নিশ্চয় হয় এবং তাহা (প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ ) স্বরূপসত্তাদ্বারাই শিশ্চায়ক হইবে, অতএব অনবস্থা হইবে না। 


১৩৬ | ন্যায়কুস্থমাগুলিঃ 


প্র:ঃ--লিঙ্গজ্ঞানের প্রামাণ্য নিশ্চয় না হইলে কিভাবে লিঙ্গের নিশ্চয় 
হইবে? 

উ£-_তাহা হইলে অন্থপপগ্ঠমান বিষয়ের জ্ঞানে প্রামাণ্য নিশ্চয় ন! হওয়ায় 
অনুপপগ্ধমান অর্থের নিশ্চয় কিভাবে হইবে ? ইহ! তুল্যই। 

যদি বল প্রত্যক্ষ স্ব নিশ্চয়ের দ্বার! বা স্বপ্রামাণ্যনিশ্চয়ের দ্বারা বিষয়ের 
নিশ্চায়ক হয় না, পরস্ত স্বসত্বাদ্ধারাই (জ্ঞাত না হইয়াই ) বিষয়ের নিশ্চায়ক হয়। 

তাহ! হইলে তাহা আমাদের মতেও তুল্য । 


ব্যাখ্য। 


মীমাংসকগণ অন্যভাবে ন্যায়মতে কারণমুখী অনবস্থার উদ্ভাবন করিতেছেন-_-ইদ্দং জ্ঞানং 
প্ৰম! সংবাধিপ্রবৃত্তি জনকত্বাৎ' এইভাবে যে প্রামাণ্যের অন্মান করা হয়, তাহাতে যেহেতু- 
দ্বার! প্রামাণ্যের অনুমান করা হইতেছে সেই হেতু পক্ষে নিশ্চিত হইয়াই প্রামাণ্যের 
অন্নমাপক হইতে পারে, অথচ এই হেতুর নিশ্চয়ও অন্য হেতুকে অপেক্ষ। করে, কেননা 
সংবাদি প্রবৃত্তিজনকতার জ্ঞান অনুমানের অধীন। অতএব একটি হেতুর নিশ্চয় অপর 
হেতু নিশ্চয়সাপেক্ষ, এইভাবে অনবস্থা দোষ হয়। 

ইহার উত্তরে নৈয়ায়িক বলেন__-এই'ভাবে অনবস্থা মীমাংসকমতেও তুল্য । কেননা, 
তাহাদের মতেও ঘটাদি বস্তুগত জ্ঞাততাকে জ্ঞানের উপপাদক ( অনুমাপক বা আক্ষেপক ) 
বল! হয়, কিন্ত জ্ঞাততা শ্বরূপসৎ ভাবে উপপাদক হইতে পারে না। অস্থপপছামান জ্ঞাততা 
নিশ্চিত হইয়াই স্বোপপাদক জ্ঞানের আক্ষেপক হয়,_ইহা বলিতে হইবে। অথচ তাহার 
নিশ্চয় যদি অন্য হেতুর নিশ্চয়কে অপেক্ষ! করে তাহ হইলে মীমাংসকমতেও অনবস্থ1 দোষ 
হইতেছে । 

যদি বল__জ্ঞাততার নিশ্চয় প্রত্যক্ষপ্রমাণের দ্বারাই হইতে পারে। চক্ষুরাদি প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ স্বরূপসৎ রূপেই প্রমার জনক, অতএব অন্য হ্েতুর্ব নিশ্চয়কে অপেক্ষা না করায় 
অনবস্থা দোষ হইবে ন]। 

_তাহা হইলে আমাদের মতেও এভাবেই অনবস্থাদোযের পরিহার হইবে, অর্থাৎ 
প্রামাণ্যের অঙ্গমাপক হেতুর নিশ্চয় প্রত্যক্ষপ্রমাণের দ্বারাই হইতে পারে। 

এইভাবে অনবস্থাদোষ ও তাহার পরিহার উভয়পক্ষে তুল্য হওয়ায় সর্বত্র প্রামাণ্যজ্ঞানের 
অপেক্ষ! নাই, ইহাই স্বীকার করা উচিত । 


ছিতীয় স্তবকঃ ১৩৭ 


তথাপি যদি তৎ লিঙ্গাভাসঃ স্যাৎ, তদ! ক! বার্তেতি চেৎ--অন্ুপপদ্ভ- 
মানোহইপ্যর্থে। যদ্ভাভাসঃ স্যাৎ তদ্বা ক! বার্তেতি তুল্যমূ। সোহপি প্রামাণ্য- 
মাক্ষিপতীতুযুৎসর্গ । স চ কচিদ্‌ বাধকেনাপোগ্ভত ইতি চেৎ লিঙ্গেইপ্যেবমিতি 


তুল্যম। তহি প্রানাণ্যানুমানেহপি শঙ্কা তদ্বন্ছৈবেতি নিষ্ফলঃ প্রয়াস ইতি 
চে এতদপি তাদৃগেব। 


অনুবাদ 


যদি বল-_[ প্রত্যক্ষ নিজের সত্তাদ্বারা বিষয়ের নিশ্চায়ক হইলেও ] যাহা- 
দ্বার! প্রামণোর অনুমান করিতেছ সেই লিঙ্গই (হেতু ) যদি হেত্বাভাস হয় 
( যথাৰ্থ হেতু না হয়) তাহা হইলে কি অবস্থা হইবে? (অর্থাৎ সেই জন্যই 
হেতুজ্ঞানের প্রামাণ্যজ্ঞান আবশ্যক )।-_তাহ হইলে তোমাকেও বল যায় যে, 
অনুপপগ্ভমান বিষয়ই যদি আভাস হয় তাহা হইলে কি অবস্থা হইবে ? ( অর্থাৎ 
অন্ুুপপগ্ঠমান বিষয়ের গ্রাহক প্রত্যক্ষসন্বন্ধেও তাহ! বল৷ যায় )। 

যদি বল-_-আভাস হইলেও তাহা'দ্বার। প্রামাণ্যের আক্ষেপ হইবে, ইহ] 
ওৎসগিক (জ্ঞানগ্রাহক সামগ্রীবলে লব্ধ)। কোন কোন স্থলে বাধজ্ানাদি- 
দ্বারা পরে এ ওৎসগিক প্রামাণ্য উৎসারিত হয় ।__ 

তাহা হইলে বলিব--প্রামাণ্যগ্রাহক লিঙজ্ঞানস্থলেও তাহা তুল্য। যদি 
বল-_যদি হেত্বাভাসও অনুমাপক হয় তাহ! হইলে প্রামাণ্যের অনুমান করিলেও 
আভাসত্ব সংশয় থাকায় অপ্রামাণ্য সংশয় দূব হইতে পারে না, অতএব 
প্রামাণ্যের অনুমানের প্রয়াস ব্যর্থ ।- তাহা হইলে বলিব-_অর্থাপত্ত্যাভাসস্থলেও 
তাহা তুল্য। 


ব্যাখ্যা 


মীমাংসকের আপত্তি-_-“তথাপি ষদি'__ইত্যাদি। অনেক সময় দেখা যায় যে, যাহ! 
প্রকৃত হেতু নয় তাহাকেও হেতু বলিয়! ভ্রম হয়। যে হেতুর দ্বারা নৈয়ায়িক প্রামাণ্যের 
অনুমান করিতেছেন সেই হেতুটিও আভাস ( অযথার্থ ) হইতে পারে, অতএব এ হেতুর 
জ্ঞানে প্রামাণ্য নিশ্চয় আবশ্তক। আবার যে হেতুর দ্বার তাহার প্রামাণ্য নিশ্চয় হইবে, 
সেই হেতুর জ্ঞানেও প্রামাণ্যনিশ্য় আবশ্যক ; এইভাবে অনবস্থ। হয়। ইহার উত্তরে 
নৈয়ায়িক বলিতেছেন-__“অন্থপপদ্য-*"তুল্যম”। অর্থাৎ যে জ্ঞাততালিঙ্গের দ্বার জ্ঞানের 
অন্থমান করিতেছ সেই অন্থপপদ্যমান জ্ঞাততাও ( তদ্বিষয়ক জ্ঞানং বিনা তমিষ্ঠজ্ঞাততা 

১৮ 


১৩৮ হ্যায়কুন্ুমাঞ্জলিঃ 


অন্ুপপন্নী ) আভাস হইতে পারে, অতএব তাহার আভাসত্ব ব্যাবৃত্তির জন্য জ্ঞাততাবপলিঙ- 
বিষয়কজ্ঞানের প্রামাণ্যনিশ্য় আবশ্যক | আবার- সেই প্রামাণ্যনিশ্চায়ক হেতুরও প্রীমাণ্য- 
নিশ্চয় আবশ্যক। এইভাবে মীমাংসকমতেও অনবস্থ! তুল্য । 

ইহার উত্তরে মীমাংসক যদি বলেন,_এ অনুপপত্যমান জ্ঞাততা আভাস হইলেও তাহার 
জ্ঞানে স্বতঃই প্রামাণ্য উৎপন্ন ও জ্ঞাত হইবে । তাহার জন্য হেত্স্তরের আবশ্যকতা নাই । 

[ তম্মাদ বোধাত্মকত্তেন প্রাপ্তা বুদ্ধে: প্রমাণতা। 
অর্থান্তবাত্বহেতুখ-দৌোষজ্ঞানাদপোছ্যতে ॥ 
( শ্লোক বাতিক ২৫৩) 

অর্থাৎ যেহেতু জ্ঞানের স্বতঃ প্রামাণ্য, সেই হেতু, দুষ্ট কারণজন্য জ্ঞানে (ভ্রমজ্ঞানে ) 
প্রথমতঃ প্রামাণ্য অবগত হইলেও পরে অর্থান্তখাত্ব জ্ঞানের দ্বারা অথবা কারণগত দোৌধজ্ঞানের 
দ্বারা তাহা (এ প্রামাণা ) অপোদিত ( অপসারিত ) হয়। 

ইহার উত্তরে নৈয়ায়িক বলেন যে, তাহ! হইলে আমরাও যে-লিঙজ্ঞানের দ্বারা, 
প্রামাণ্যের অনুমান হয়, তাহারও স্বভতঃপ্রামাণ্য এবং আভাসস্থলে বাধজ্ঞানের দ্বারা অপবাদ 
স্বীকার করিব। অতএব প্রামাণ্যনিশ্চা়ক হেতুর জ্ঞানে প্রামাণ্যনিশ্য়ের অপেক্ষা ন! 
থাকায় অনবস্থা হইবে না। 

আপত্তি হইতে পারে, আভাস অর্থাৎ যে প্রকৃত হেতু নয় কিন্ত হেতুরূপে জ্ঞাত, তাহাও 
যদি অন্থমাপক হয় তাহা হইলে, যে অপ্রামাণ্য শঙ্ক! নিরাসের জন্য প্রামাণ্যের অনুমান কর! 
হয়, সেই অনুমিত প্রামাণ্যেও আভাসত্বশঙ্ক। থাকায় অপ্রামাণ্যশঙ্ক দূর হইতে পারে না, 
অতএব প্রামাণ্যান্মানের সার্থকতা কি? ইহার উত্তরে বল! যায় যে, জ্ঞাততাভাস স্বলেও 
এই আপত্তি তুল্যভাবে প্রযোজ্য । 


অনুপপগ্ভমানোহর্থ এবাসৌ তথাবিধঃ কশ্চিদ্‌ যঃ স্বপ্নেহপি নাভাসঃ 
স্যাৎ ততে নাশঙ্কেতি চেও, লিঙ্গেইপ্যেৰমিতি সমঃ সমাধিঃ ? 

কঃ পুনরসাবর্থঃ যঃ স্বপ্নেহপি নাভাসঃ স্যাৎ? যদনুপলসভ্ভে বিভ্রমীবকাশঃ 
যাদৃগুপলভ্তে চ তদ্বাধব্যবস্থা। অন্যথা হি তথাভূতস্যাপি ব্যভিচারে সাপি 
ন স্যাৎ। মা ভূর্দিতি চেন্ন, ভবিতব্যং হি তত্বাতত্ববিভাগেন, অন্যরা ব্যাঘাতাৎ। 
কথং হি নিয়ামক নিঃশেষবিশেষোপলস্তেছপি বিপরীতারোপঃ ? তথাভাবে 
বা তদতিব্রিস্ত বিশেষানুপলসভ্তে কথং বাধকম্‌ ? তদভাবে ত্ববাধস্য কথং 
ভ্রান্তত্বমিতি ৷ 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ১৩৯ 


অনুবাদ 

যদি বল-_-অন্ুপপগ্মান বিষয়টি এইরূপ বিলক্ষণ যে, তাহাতে স্বপ্নেও 
( অর্থাৎ কখনো) আভাসত্বের লেশমাত্র সম্ভাবনা নাই । তাহা হইলে বলিব__ 
অন্ুমাঁপকলিঙ্গ স্থলেও তাহা তুল্য । ( তটস্থ ব্যক্তির ) আশঙ্কা হইতে পারে যে 
এমন কোন্‌ বিষয় ( হেতু ) আছে যাহা স্বপ্নেও আভাস হয় না (অর্থাৎ যাহাতে 
কদাপি আভাসত্বশঙ্ক। হয় না?) ইহার উত্তর এই ষে-_যাহার অন্ুপল ন্ষিতে ভ্রমের 
অবকাশ আছে (যেমন শুক্তিত্বাদি বিশেষের অনুপলন্ধিবশতঃ পুরোবত্তি- 
বস্তুতে রজতাদি ভ্রম হয়) এবং যাহার উপলব্ধিতে তাহার (ভ্রমীয়বিবয়ের ) 
নিয়মতঃ বাধ হয়, তাদৃশ বিষয়েই কদাপি আভাসত্বের সম্ভাবনা নাই। নতুব! 
যথার্থভাবে উপলব্ধবিষয়েও যদি অপ্রাম(ণা শঙ্কা হয় তাহা হইলে এ ভ্রম বাধ- 
ব্যবস্থাও থাকে না। আর যদি এ ব্যবস্থা অন্বীকার কর তাহা হইলে তন্ব- 
অতত্ববিভাগও লুপ্ত হইবে, অথচ বাধকজ্ঞ।নের বিষয় তত্ব এবং বাধজ্ঞানের বিষয় 
অতত্ব, এইরূপ সবলোকসিদ্ধ বিভাগ অবশ্য স্বীকার্ধ [ অতএব যাহার অন্ুপলব্ধি 
ও উপলব্ধষিতে ভ্রম ও বাধের ব্যবস্থা, তাহাকে অনাভাঁস ( যঃ স্বপ্নেপি নাভাসঃ ) 
বলা! যায়। ]1 

নতুবা ব্যাঘাতদোষ হইবে । কেননা, তত্বের নিয়ামক যে অশেষবিশেষের 
উপলব্ধি, তাহা থাকিলেও যদি বিপরীত আরোপ (ভ্রম) হয় তাহা হইলে 
তদতিরিক্ত বিশেষের উপলব্ধি না থাকায় তাহ! বাধক হইবে কেন ? আর-_যদি 
বাধক ন! থাকে তাহা বাধিত না হওয়ায় এ জ্ঞানের ভ্রমত্ব কিভাবে সিদ্ধ হইবে ? 


স্যাদেতৎ--পরতঃ প্রীমাণ্যেইপি নিত্যত্বাদ্‌ বেদানীমনপেক্ষত্বমূ, মহাজন- 
পরিগ্রহাচ্চ প্রীমাণ্যমিতি কো বিরৌধঃ? ন, উভয়স্যাপ্যসিদ্ধেঃ। ন হিবর্ণ। 
এব তাবন্লিত্যাঃ। তথা হি “ইদানীং শ্রতপুর্বো গকারে! নাস্তি’, 'নিবৃত্তঃ 
কোলাহুলঃ' ইতি প্রত্যক্ষেণৈব শব্দধ্বংসঃ প্রতীয়তে। ন হি শব্দ এবান্যা্র 
গতঃ অনৃর্তত্বাৎ। নাপ্যাৰৃতঃ, তত এব সন্বন্ধবিচ্ছেদানুপপত্তেঃ। নাপ্যনবহিতঃ 
শ্রোতা, অবধানেহপ্যনুপলন্ধেঃ। নাপীন্দ্রিয়ং ছুষ্টম্‌, শব্দান্তরোপলক্ধেঃ। নাপি 
সহুকার্যস্তরাভাবঃ, অন্বয়ব্যতিরেকবতঃ তম্যাসিদ্ধেঃ । নাপ্যতীন্ন্রিয়ম্‌, তৎ- 
কল্সনায়াং প্রমাণাভাবাঁৎ। অন্যথা ঘটাদ্রাবপি তৎকল্সনাপ্রসঙ্গীৎ। ন চ 
শব্দনিত্যত্বসিদ্ধৌ তৎ কল্পনেতি যুক্তম্‌, নিরাকরিয্যমাণত্বাৎ। 


১৪৯ - নযায়কুস্থমাগ্ুলিঃ 
অনুবাদ 

[ পৌরুষেয়বাক্যস্থলে পরতঃ প্রামাণ্য স্বীকার করিলেও অপৌরুষেয় 
বেদবাক্যস্থলে স্বতঃপ্রামাণ্য স্বীকার করা উচিত। যেহেতু, বেদ নিত্য, অতএব 
এই স্থলে গুণাধীন প্রামাণ্যের উৎপত্তি হইতে পারে না এবং প্রামাণ্যের জ্ঞানও 
আপ্োক্তত্বজ্ঞানাধীন হইতে পারে না। মহাজনপরিগৃহীত বলিয়াই প্রামাণ্যের 
জ্ঞান হয়। ইহাই বলা হইতেছে ] 

আপত্তিঁ_অন্যত্ৰ পরতঃ প্রামাণ্য হইলেও বেদ নিত্য হওয়ায় নিরপেক্ষ এবং 
মহাজনপরিগ্রহবশত:ই বেদের প্রামাণ্যের জ্ঞান হইতে পারে । অতএব ইহাতে 
কোন বিরোধ নাই। 

উত্তর__এঁ দুইটির মধ্যে কোনটিই সঙ্গত হয় না। [বেদের নিত্যতাই 
অলিদ্ধ ৷ বেদ বাঁক্যবিশেষ, যদি বর্ণ নিত্য হয় তাহা হইলেই বর্ণলমূহরূপপদ এবং 
পদসমূহরূপ বাক্য নিত্য হইতে পারে । কিন্ত] বর্ণ নিত্য নয়, কেনন! “সম্প্রতি 
পূর্বে শ্রুত গকার (‘গ’ বর্ণ) নাই” ‘এখন কোলাহল নিবৃত্ত হইয়াছে” ইত্যাদি 
প্রত্যক্ষপ্রতীতিই বর্ণাত্মক শব্দের ধ্বংসবিষয়ে প্রমাণ । ইহা বলা যায় না যে, 
শব্দ অন্যত্র চলিয়া যায় বলিয়াই এরূপ প্রতীতি হয়, যেহেতু, শব্দ মূর্তবস্ত নয় 
( অমূত্তবন্তর গমনাদি ক্রিয়া সম্ভব হয় না)। 

ইহাঁও বলা যায় ন! যে, এ সময় শব্দ আবৃত থাকে । কেননা, এই স্থলে 
ইন্দ্ৰিয়সম্বন্ধবিচ্ছেদই আবরণ, অমূর্তবস্তর পক্ষে এ সম্বদ্ধবিচ্ছেদ হইতে পারে না, 
যেহেতু, শ্রবণেন্দ্িয়ের সহিত শব্দের সম্বন্ধ পূর্বে যেমন ছিল পরেও তেমনই থাকা 
উচিত। শব্দ আকাশরূপ শ্রবণেক্দ্রিয়ের বিশেষগুণ, সেই শব্দ নিত্য হইলে 
তাহার সহিত আকাশের সমবায়সন্বন্ধও নিত্যই হইবে । 

এ কথাও বলা যায় না যে, শ্রে।ত। তৎকালে অনবহিত, যেহেতু, অবহিত 
হইলেও পরে সেই শব্দ শোনা যায় না। ইহাও বলা যায় ন! যে-শ্রবণেক্দ্রিয়ে 
কোন দোষ ঘটিয়।ছে। যেহেতু, তৎকালে পূর্বের শব্দ শ্রুত না হইলেও অন্য শব্দের 
অবণ অব্য হতই থাকে । অন্ত কোন সহকারিকারণ ন! থাকায় শব্দের উপলব্ধি 
হয় না, ইহাঁও বলা যায় না, যেহেতু অন্বয়ব্যতিরেকশালী এরূপ কোন 
সহকারীই অসিদ্ধ। এ সহকারীকে অতীন্দ্রিয়ও বলা যায় না, যেহেতু 
শব্দোপলন্ধির প্রতি কোন অতীন্দ্রিযহেতু কল্পনার প্রমাণ নাই। নতুবা! ঘটাদি 
প্রত্যক্ষের প্রতিও এরূপ অতীক্দ্রিয় কারণ কল্পনার আপত্তি হয়। ইহাও বলা 
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যায় না যে, শব্দের নিত্যতা সিদ্ধ হওয়ায় এরূপ অতীন্দ্রিয় সহকারিকারণ কল্পন! 
করিতে হইবে । যেহেতু শব্দের নিত্যতা পরে খণ্ডিত হইবে । 


যে তু একদেশিনো নৈবমিচ্ছন্তি তাঁন্‌ প্রত্যুচ্যতে-:বিবাদাধ্য।সিতঃ শব্দ- 
প্রধবংস? ইন্দ্রিয় গ্রাহথঃ এন্দ্রিয়িকাভাবত্বাৎ ঘটাভাববৎ। নৈতদেবম্‌ ; ইন্ড্ৰিয়া- 
সম্নিকৃষ্টত্বাদতীন্ত্রিয়াধারত্বাদ বেতি চেন্ন, ইদং হি উপাধ্যুন্ভাবনং বা স্যাৎ, 
ব্যাপকানুপলব্ধ্যা সংপ্রতিপক্ষত্বং বা? ন প্রথমঃ স্বরূপযোগ্যতাং প্রতি 
সহকারিযোগ্যতায়া অনুপাধিত্বাৎ। তস্তাস্তামপেক্ষ্যেব সর্বদা! ব্যবস্থিতেঃ। 
নাপ্যৈন্দ্ৰিয়িকাধারত্বপ্রযুক্তমভাবস্য প্রত্যক্ষত্বম, ধর্মান্তভাবস্যাপি তথাত্ব- 
প্রসঙ্গাৎ। অতএব নোভয়প্রযুক্তম্‌ ॥ 


অনুবাদ 


[ পূর্বে বলা হইয়াছে যে, “বিনষ্টো গকারঃ” “নিবৃত্তঃ কোলা হলঃ ইত্যাদিরূপে 
শব্দের ধ্বংস প্রত্যক্ষসিদ্ধ। অতএব শব্দের নিত্যতা স্বীকার করা যায় না। 
এই সম্বন্ধে নৈয়ায়িকগণের মধ্যেই কেহ কেহ আপত্তি করেন যে, শব্দের ধ্বংসের 
প্রত)ক্ষ হইতে পারে না। যেহেতু, অভাব প্রত্যক্ষের প্রতি প্রতিযোশগীর 
প্রত্যক্ষযোগ্যতাই একমাত্র কারণ নয়, অন্ুযোগীর প্রত্যক্ষযোগ্যতাও কারণ । 
তাহাদের প্রতি শব্দধ্বংসের প্রত্যক্ষত। সাধন কর! হইতেছে-_- ] 

নৈয়ায়িকগণের মধ্যেই ধাহারা এইরূপ (শব্দধ্বংসের প্রত্যক্ষ) স্বীকার 
করেন না, তাহাদের প্রতি বল! হইতেছে --বিবাদবিষয়ীভুত শব্দধ্বংস, 
ইন্সিয়গ্রাহ, যেহেতু তাহ! এন্দ্রিয়কাভাব (ইন্দ্রিয়গ্রাহ্য প্রতিযোগিক অভাব )। 
যেমন-_ঘটাভাব। 

[ এই স্থলে যে শব্দধবংসের প্রত্যক্ষতা বিষয়ে বিবাদ, সেই আায়মাণ শব্দের 
ধ্বংসকে পক্ষ কর! হইয়াছে, নতুবা অন্ত্যশন্দের ধ্বংস প্রত্যক্ষসিদ্ধ না হওয়ায় 
অংশতো বাধ ও ভাগাসিদ্ধি দোষ হইবে । প্রত্যক্ষের প্রতি বিষয়ের কারণতা। 
কার্ধসহভাবেই স্বীকার করা হয়, অতএব অন্ত্যশব্দটি ক্ষণিক হওয়ায় কার্ষ- 
কাঁলবৃত্তি নয়, এইজন্য তাহার প্রত্যক্ষ হয় না। এইভাবে যে-শব্দের সহিত 
ইন্দ্রিয়নন্নিকর্ষ নাই তাদৃশ শব্দের ধ্বংস ইন্দ্রিয়গ্রাহ না হওয়ায় তাহাতেও 
অংশতোবাধ এবং ভাগাসিদ্ধি হইবে । এইজন্য অনুমানে পক্ষাঁংশে "বিবাদা- 
ধ্যাসিত: বল! হইয়াছে । ] 
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যদি বলা যায়--এই ভাবে শব্দধ্বংসের ইন্দ্রিয়গ্রাহৃতা সাধন কর! যায় না, 
যাহাতে ইন্দ্রিয়ের সন্নিকর্ষ আছে তাহাই ইন্দিয়গ্রাহয হইতে পারে। শব্দধ্বংসের 
সহিত শ্রবণেন্দ্রিয়ের সংযুক্তবিশেষণতাদি সন্নিকর্ষ নাই অতএব তাহ! ইন্দ্রিয়গ্রাহা 
হইতে পারে না। যাহার আশ্রয় অতীন্দ্ৰিয় সেইরূপ অভাবেরও প্রত্যক্ষ হইতে 
পারে না। শব্দধ্বংসের আশ্রয় আকাশ অতীন্দ্রিয়, অতএব তাহার প্রত্যক্ষ 
কিভাবে হইবে ?১ 

_-ইহাঁর উত্তরে প্রশ্ন এই যে, তুমি কি এঁ অনুমানে উপাধি উদ্ভাবন করিতেছ 
অথবা ব্যাপকের অনুপলব্িবশতঃ সংপ্রতিপক্ষের উপস্থাপন করিতেছ ?২ 

তাহার মধ্যে প্রথম পক্ষ অসঙ্গত, যেহেতু, স্বরূপযোগ্যতার প্রতি ( অর্থাৎ 
স্বরূপযোগ্যতা সাধ্য হইলে) সহকারিযোগ্যতা উপাধি হয় না, যেহেতু 
স্বরূপযোগ্যতা সবদা সহকারিযোগ্যতাকে অপেক্ষা করিয়াই অবস্থান করে না। 
আর-_অভাবের প্রত্যক্ষতা এন্দ্িয়িকাধারত্ব প্রযুক্ত নয়, কেননা, তাহা হইলে 
ধর্মাভাবের আধার আত্মা এন্দ্রিয়িক ( মানসপ্রত্যক্ষযোগ্য ) হওয়ায় ধর্মাভাবেরও 
প্রত্যক্ষতার আপত্তি হয়। এই কারণেই অভাবের প্রত্যক্ষতা উভয় প্রযুক্ত ও 
( ইন্দ্ৰিয়সননিকৃষ্ট'ত ও এন্ড্রিয়িকাধারত্ব এতছৃভয়প্রযুক্ত ) বলা যায় না [ যেহেতু, 
ধর্মাদির অভাবের প্রত্যক্ষতার আপত্তি হয় কেননা, তাহাতে এন্দিয়িকাধারত ও. 
মনঃসংযুক্ত বিশেষণতারূপসন্নিকর্ষ আছে ]। 


ব্যাখ্যা 


(১) বস্তুতঃ মূলোক্ত “অতীন্দ্রিয়াধারত্বাৎ এই কথাটির অর্থ--'এক্দ্রিয়িকানাধারত্বাৎ' 
এইরূপ হইবে । কেননা “আধার অতীন্দিয় হইলে তাহ! ইন্দিয়গ্রাহ হইবে ন!’ এই নিয়ম 
করিলে পৃথিবীত্বার্দিতে ব্যভিচার হইবে, পৃথিবীত্বের অনেক আধার ( পরমাণু প্রভৃতি ) 
অতীন্দ্রিয়, অথচ তাহা! ইন্দিয়গ্রাহ । ‘যাহার আধার এন্দরিয়িক নয় তাহা ইন্দ্রিয়গ্রাহ হয় না” 
এইরূপ নিয়ম হইতে পারে। অবশ্য এইরূপ বলিলে ও বায়ুর স্পর্শে ব্যভিচার হইনে। স্পর্শের 
আধার বায়ু এন্দরিয়িক না হইলেও বায়ুর স্পর্শ ইন্দিয়গ্রাহ হয়। এইভাবে শব্দের 
আধার আকাশ এন্দ্রিয়িক না হইলেও শব্ধ ইন্দ্রিয়গ্রাহ হয়। অতএব “অভাবত্বে সতি 
এন্দিয়িকানাধারত্বাৎ এইরূপ অর্থ করিতে হইবে। 

(২) এই স্থলে ইন্দ্রি়সন্গিকষ্টত্ব এবং এন্দিয়িকাধারত্ব এই দুইটি উপাধি হইতে পারে। 
যেখানে যেখানে ইন্দরিপ্গ্রাহতা আছে সেখানে সেখানে ইন্দিয়সন্গিকষ্টত্ব ও এন্দিয়িকাধারতর 
আছে, অতএব এই দুইটি সাধ্যের ব্যাপক হইয়াছে। এন্দ্রিয়িক প্রতিযোগিক অভাবত্ 
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(হেতু ) শব্ধ্বংসে আছে কিন্তু তাহাতে ইন্জিয়সননিরষ্টত্ব ব! এন্দ্রিয়িকাধারত্ব নাই অতএব 
হেতুর অব্যাপক হইয়াছে । এইভাবে এ দুইটি উপাধির উদ্ভাবন কর! যাইতে পারে। 

এ অঙ্গমানে সংপ্রতিপক্ষেরও (বিরুদ্ধান্থমানের ) উপস্থাপন করা ঘায়।-__শব্ধ্বংসঃ 
নেন্দ্রিয়গ্রাহঃ ইন্জিয়গ্রাহাত্বব্যাঁপকেন্দরিয়সন্নিকষ্টত্বাভাবাৎ, ইন্দরিয়গ্রাহত্বব্যাপকৈন্দিয়িকাধারত্বা- 
ভাবাৎ বা। 

ইহার উত্তরে নৈয়ায়িক বলেন যে, স্বরূপযোগ্যতা সাধ্য হইলে সহকারিযোগ্যতা উপাধি 
হয় না। অভিপ্রায় এই যে, ইন্দিয়গ্রাহ'ত্বকে যে সাধ্য কর! হইয়াছে তাহা কি গ্রহণের 
প্রতি ইন্দ্রিয়ের স্বরূপযোগ্যতাকে লক্ষ্য করিয়া? যদি তাহ! হয়, তাহ! হইলে বলিব__ 
সহকারিযোগ্যত। নিরপেক্ষভাবেও স্বরূপযোগ্যতা থাকে । উন্্রিয়ে যে প্রত্যক্ষের স্বরূপযোগ্যত! 
আছে তাহ! সন্নিকর্ষার্দি সহকারিকারণের যোগ্যতাকে অপেক্ষা করিয়া নয়। ইন্দ্রিয়ে সর্বদাই 
প্রত্যক্ষের শ্বরূপযোগ্যতা আছে। 

এন্দিয়কাধারত্বও উপাধি হইতে পারে না, যেহেতু তাহাও সাধ্যের ব্যাপক হয় নাই। 
সাধ্য যে ইক্জিয়গ্রাহ্ত্ব তাহা ভ্রসরেণুতেও আছে কিন্তু এন্দ্রিয়িকাধারত্ব নাই, কেনন! ভ্রসরেণুর 
আধার দ্বাণুক এন্দিয়িক নয়। 


নাপি দ্বিতীয়ঃ; প্রথমত্যাসিদ্ধেঃ। অস্তি হি শ্রোত্রশব্দাভাবয়োঃ 
স্বাভাবিকো বিশেষণবিশেষ্যভাবঃ। বিশেষ্যস্তাতীন্দ্রিয়ত্বাৎ কথমৈন্দ্রিয়িক 
বিশিষ্টজ্ঞানবিষয়ত্বম্‌ ? তথা বিশেষ্যমব্যবস্থাপয়তশ্চ কথং বিশেষণত্বমিতি চে 
ন, তথ বিশেষ্যব্যবস্থাপনায়ীঃ ফলত্বাৎ। ন তু তদেব বিশেষণতৃম্‌, আত্মীশ্রয়- 
প্রসঙ্গাৎ--বিশেষণভাবেন সমবীয়াভাবযৌগ্রহুণম্, তথা শ্রহণমেব চ 
বিশেষণত্বমিতি। তস্মাৎ সম্ধন্ধান্তরমন্তরেণ তদুপশ্লিষ্স্বভাবত্বমেব হি তয়োঃ। 
সৈব চ বিশিষ্ট প্রত্যযবজননযোগ্যতা বিশেষণতেত্যুচ্যতে । সা চাত্র ছুনিবারা। 
প্রতিযোগ্যধিকরণেন স্বভাবত এবাভাবস্য মিলিতত্বাৎ। তথাপি তয়! তথৈৰ 
প্রতীতিঃ কর্তব্যেতি চেন্ন, গৃহামাণবিশেষ্ত্বাবচ্ছিন্নত্বাদু ব্যাপ্তেঃ। অন্যথা 
যুক্ত সমবায়েন রূপাদৌ বিশিষ্টবিকল্পধীজননদর্শনাৎ গন্ধাদাীবপি তথাত্ব- 
প্রসঙ্গীৎ। 
তথাপি নেক্দ্রিয়বিশেষণতয়া কস্যচিদ্‌ গ্রহণং দৃষ্টম্, অপি ত্বিন্দ্রিয়সন্বদ্ধ- 
বিশেষণতয়া, সা চাতো নিবর্তত ইতি চেন্ন, অস্য প্রতিবন্ধস্যেক্দিয় সন্নিক্‌ষ্টার্থ- 
প্রতিসন্বদ্ধি বিষয়ত্বাৎ। অন্যথা সংযুক্তসমবায়েন গন্ধাদাবুপলন্বিদর্শনাৎ 
সমবায়েনাদর্শনাচ্ছব্দস্যাগ্রহণ প্রসঙ্গাৎ। 


১৪৪ হ্ায়কুস্থমাগুলি: 


অন্থবাদ 

দ্বিতীয় অর্থাৎ সংপ্রতিপক্ষ দোষও হইতে পারে না, কেনন! প্রথম হেতুটি 
( ইক্জ্িয়গ্রাহাত্বব্যাপক সমন্িকৃষ্টত্বাভাব) অসিদ্ধ (পক্ষে নাই )। যেহেতু, 
শ্রবণেন্দ্রিয়ের সহিত শব্দাভাবের স্বাভাবিক (সংযোগ সমবায়াদি সম্বন্ধাত্তর 
নিরপেক্ষ ) বিশেষণ-বিশেষ্যভাব সন্নিকর্ষ আছে। 

(১) প্রশ্ন হইতে পারে__বিশেষ্য যে শ্রোত্র তাহ! তো৷ অতীন্দ্রিয়, অতএব 
এক্ড্রিরিক বিশিষ্টবুদ্ধির বিষয় হইতে পারে না। আর- যাহা বিশেষ্ের ব্যবস্থাপক 
নয় এমন যে শব্দধ্বংস, তাহাও বিশেষণ হইতে পারে না ইহার উত্তর এই যে, 
বিশিষ্টের ব্যবস্থাপন বিশেষণতার ফল, বিশিষ্টের ব্যবস্থাপনই বিশেষণতা নয় 
কেননা তাহা হইলে আত্মাশ্রয়দোষ ঘটে । [ স্বস্ত স্বাপেক্ষত্বাৎ আত্মাশ্রয়ঃ] 
কেননা, সমবায় ও অভাবের গ্রহণে বিশেষণতা সন্নিকর্ষ, অথচ “গ্রহণ বলিতে 
বিষয়ত। এবং বিষয়তাই বিশেষণতা, অতএব আত্মাশ্রয়। ( অভাবের গ্রহণ 
অর্থাৎ বিশিষ্টব্যবস্থাপনই যদি বিশেষণতা হয়, তাহা হইলে এ গ্রহণ 
বিশেষণতাকে অপেক্ষা করিলে নিজকেই অপেক্ষা করিল )। 


ব্যাখ্য। 


(১) প্রশ্ন হইতে পারে, শব্দদ্বংসের প্রত্যক্ষে যদি শ্রোত্রের (শ্রবণেক্দ্িয়ের) ভান 
হইত, তাহা হইলেই শ্রোত্রে বিশেষণতা অভাবের সন্নিকর্ষ হইতে পারিত। যেমন-- 
“ঘটাভাববদ্ভূতলম্‌* এই প্রত্যক্ষস্থলে ভূতলনিরূপিত বিশেষণতা। ঘটাভাবে থাকায় ঘটাভাবের 
সহিত ভূতলও প্রত্যক্ষের বিষয় হঃয়াছে। কিন্তু শ্রোত্র অতীন্জিয়, তাহা প্রত্যক্ষের বিষয় 
হইতে পারে না। অর্থাৎ এই স্থলে শ্রোত্র যেমন বিশেষ্য হইতে পারে না, তেমনি শব্ধধ্বংসও 
বিশেষণ হইতে পারে না ( শব্ধধ্বংসো ন বিশেষণং স্বসম্বন্ধেন বিশেয্যে ব্যাবৃত্তিবুদ্যজনকত্বাৎ। 
শ্রোত্রং ন বিশেম্যম্‌ ব্যাবুন্তিবুদ্ধ্যবিষয়ত্বাৎ। )। 


অনুবাদ 
[সম্বন্ধ বিন! অভাবে বিশেষণতা কিভাবে থাকিবে? ইহার উত্তর--] 
অতএব অভাব ও সমবায়ের ক্ষেত্রে সংযোগ সমবায়াদি সম্বন্ধান্তর ব্যতিরেকেই 
বিশেষ্যোপশ্রিষ্ট স্বভাবতা অর্থাৎ বিশিঞ্টপ্রতীতিজননযোগ্যতা আছে। এই 
যোগ্যতাই বিশেষণতা ৷ তাদৃশযোগ্যতা শব্দধ্বংসেও ছুনিবার (অর্থাৎ আছেই )। 
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অভাব প্রতিযৌগীর অধিকরণের সহিত স্বভাবতই (অন্য সম্বন্ধের অপেক্ষা ন! 
করিয়া ) মিলিত। প্রশ্ন হইতে পারে-_তাহা হইলে সেই বিশেষণতাদ্বারা 
আকাশসন্বদ্ধৰূপেই শব্দধ্বংসের প্রত্যক্ষ হয় নাকেন? ( যেমন__ভূতলসন্বদ্ধরূপে 
ঘটাভাবের প্রত্যক্ষ হয় )_ ইহার উত্তর এই যে, তদ্বিশেষ্যক প্রত্যক্ষের প্রতি 
তদ্‌যোগ্যতা অপেক্ষিত। প্রকৃত স্থলে শ্রোত্ররূপ যে বিশেষ্য তাহা অতীন্দ্রিয 
(অযোগ্য )। এইজন্য বিশেষ্যকে বিষয় ন! করিয়াই শব্দধ্বংসের প্রত্যক্ষ হয়। 
এইরূপ স্বীকার ন! করিলে সংযুক্তসনবায় সন্নিকর্ষবলে রূপাদি প্রত্যক্ষস্থলে যেমন 
রূপবিশিষ্টদ্রব্যের প্রত্যক্ষ হয়, তেমনি রূপাদিস্থলীয় এরূপ প্রতীতিজনন- 
যোগ্যতা অনুসারে গন্ধাদির প্রত্যক্ষস্থলেও গন্ধবিশিষ্টদ্রব্যের ভ্রাণজ প্রত্যক্ষের 
আপত্তি হয় 1% 

যদি বল যে, ইন্দ্রিয়ের সহিত কেবল বিশেষণতাসম্থন্ধে অন্যত্র কাহারও 
প্রতাক্ষ হইতে দেখ! যায় না, পরস্ত ইন্দ্রিয়সম্বদ্ধ বিশেষণতাসম্বন্ধেই তাহ! হয়। 
কিন্তু শব্দধ্বংসে তাহা না থাকায় তাহার প্রত্যক্ষ স্বীকার করা যায় না। 
( শব্দধ্বংসে ইন্দিয়সম্বদ্ধ বিশেষণতারূপ ব্যাপকের নিবৃত্তি হওয়ায় ব্যাপ্য 
ইন্ড্রিয়গ্রাহাতারও নিবৃত্তি হইল । অতএব ব্যাপকের অন্ুপলব্ধিবশতঃই 
অনিক্দ্িয়গ্রাহ্াতা সিদ্ধ হইবে )। 

_-তাহাও অসঙ্গত। কেননা, এই যে প্রতিবন্ধ অর্থাৎ ব্যাপ্তি ( যত্র যত্র 
অতাবত্বে সতি প্রত্যক্ষত্ তত্র তত্র ইন্দ্ৰিয়সম্বদ্ধ বিশেষণত্রম্‌), তাহা, যে স্থলে 
অভাব ইন্দ্রিয়সনিকৃষ্ট বিষয়ে সম্বন্ধযুক্ত অর্থাৎ যে স্থলে অভাবের সহিত ইন্দ্িয়ের 
সাক্ষাৎ সম্বন্ধ নাই সেই স্থলেই প্রযোজ্য । [কিন্তু শব্ধ্বংসম্থলে সাক্ষাৎ সম্বন্ধ 
থাকায় অন্যসন্বদ্ধদ্বারক সম্বদ্ধকল্পনার প্রয়োজন নাই। নতুবা সংযুক্তসমবায় 
সন্নিকষখলে গন্ধার্দি গুণের উপলদ্ধি দেখা যায় বলিয়া কেবল সমবায় 
সন্নিকষবলে শব্দের প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। 


নাপ্যভাবত্বে সতি অতীক্ড্রিয়াধারত্বাৎ সৎপ্রতিপক্ষত্বম, যোগ্যতাবির হু- 
প্রযুক্তত্বাদ্‌ ব্যাণ্ডেঃ। ন চাতীন্ড্িয়াধারত্বমেব তস্য যোগ্যতাবিরহঃ, তদ্‌- 
বিপর্যয় স্যৈৰ যোগ্যতাত্বাপত্তেঃ। ন চৈবমেব, ধৰ্মাদিপ্রধ্বংসগ্রহণপ্রসঙ্গাৎ । 
ররর দৃশ্য প্রতিযোগিতা চেতি দ্বয়মপ্যশ্য যোগ্যতেতি চেম্প, উভয়- 


গং EF সং ৰ দিব সম্বন্ধে বায়ুতে রূপাভাবের চাগুষ প্রত্যক্ষগ্থলে বায়ুর ও প্রত্যক্ষের আপত্তি হয় ৷! 
১B 


১৪৬ ন্যায়কু সুমাললিঃ 
নিরূপণীয়ত্ব নিয়মানভ্যুপগমাঁৎ। প্রতিযোগিমাত্রনিরূপণীয়োহাভাবঃ। 
অন্যথা ‘ইহ ভূতলে ঘটো নাস্তীত্যেষাপি প্রতীতিঃ প্রত্যক্ষা ন স্যাৎ। সংযোগে! 


হাত্র নিষিধ্যতে। তদভাবশ্চ ভুতলবদ্‌ ঘটেইপি বর্ততে। তত্র যদি প্রত্যক্ষতয়! 
ভূতলস্যোপযোগঃ, ঘটস্যাপি তথৈব স্যাৎ, অবিশেষাৎ। 


অনুবাদ 


আর-পূর্বে যে ‘অভাবত্ক্রে সতি অতীন্দিয়াধারত্ব'কে হেতু করিয়! 
সংপ্রতিপক্ষের উদ্ভাবন কর! হইয়াছিল, তাহাও অসঙ্গত, যেহেতু, এঁ অনুমানে 
সাধ্য ও হেতুর ব্যাপ্তি যোগাতাবিরহপ্রযুক্ত। [অর্থাৎ এ অনুমানে “যোগ্যতা- 
বিরহ’ উপাধি হইবে । যত্র যত্র ইন্দ্রিয়গ্রাহৃত্বাভাবঃ তত্র তত্র যোগ্যতাবিরহঃ-_ 
অতএব সাধ্যের ব্যাপক এবং অভাবত্বে সতি অতীন্দ্রিয়াধারত্বরূপ হেতু শব্দধ্বংসে 
(পক্ষে) আছে, তাহাতে যোগ্যতাবিরহ নাই,-_এইভাবে হেতুর অব্যাপক 
হওয়ায় তাহা উপাধি । যেমন-_খধূমবান্‌ বহে” এই স্থলে আৰ্ড্রেন্ধন সংযোগ 
প্রযুক্ত ধূমের ব্যাপ্তি বহ্নিতে থাকে, তেমনি এ অনুমানেও হেতুতে যে সাধ্যের 
ব্যাপ্তি আছে তাহ! যোগ্যতাবিরহরূপ উপাধিপ্রযুক্ত। (‘অন্যে পরপ্রযুক্তানাং 
ব্যাপ্তীনামুপজীবকাঃ_ শ্লো. বা. ) এ অনুমানে পরমাণুগত দ্বাণুকধ্বংসাদিসপক্ষে 
যে অতীন্দ্রিয়ত্ব আছে তাহ! অতীনব্দ্রিয়াধারত্বপ্রযুক্ত নয়, পরন্ত স্বরূপযোগ্যতা- 
বিরহ প্রযুক্তই | ] 

[প্রশ্ন হইতে পারে- যোগ্যতাবিরহই ব্যাপ্তির প্রযোজক হউক, কিন্ত 
অতীন্দ্রিয়াধ।রত্বকেই যোগ্যতাবিরহ বলিব। ইহার উত্তুর-_ ] অতীক্দরিয়াধারত্বই 
যে যোগ্যতাবিরহ, তাহ! নহে, কেননা তাহ! হইলে তাহার বিপরীত 
এন্দ্রিয়িকাধারত্বকে যোগ্যতা বলিতে হয়, কিন্তু তাহা হইতে পারে না, কেননা 
ধর্মীদিধবংসেও এন্দ্রিয়িকাধারত্বরূপ যোগ্যতা থাকায় তাহার প্রত্যক্ষতার আপত্তি 
হয়। যদি বল__দৃশ্যাধারত্ব ও দৃশ্যপ্রতিযোগিকত্ব--উভয়ই অভাবের যোগ্যতা, 
( ধর্মাদিধবংসে দৃশ্যাধারত্ব থাকিলেও দৃশ্টপ্রতিযোগিকত্ব নাই । )__তাহাও 
অসঙ্গত, অভাবে এভাবে উভয়নিরূপণীয়ত্বনিয়ম স্বীকার কর! যায় না, যেহেতু, 
অভাব প্রতিযোগিমীত্র নিরূপণীয় নতুবা “ইহ ভূতলে ঘটো নাস্তি’ এইরূপ 
প্রতীতিও প্রত্যক্ষাত্মক হইতে পারে না, কেননা, এই স্থলে ঘটসংযোগেরই নিষেধ 


শব্দে ব্যভিচার বারণেব জন্য “অভাবে সতি’ এই বিশেষণ। 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ৮৪৭ 


কর! হইতেছে । এই যে সংযোগের অভাব তাহ! যেমন ভূতলে আছে তেমনি 
ঘটেও আছে, অর্থাৎ এ অভাবের আধাররূপে যেমন ভূতলকে ধরা যায় তেমনি 
ঘটকেও ধরা যাঁয়। অতএব ভূতলের দৃশ্যতা যেমন সংযোগাভাব প্রত্যক্ষে 
উপযোগী ( প্রযোজক ), তেমনি ঘটের দৃশ্যতাও প্রযোজক হউক ( অথচ ভূতলরূপ 
আধার তৎকালে দৃশ্য হইলেও ঘটরূপ আধার তৎকালে দৃশ্য নহে, অতএব এ 
অভাবের প্রত্যক্ষ হইতে পারে না) 


ব্যাখ্য। 


‘সংযোগে! হি অত্র নিষিধ্যতে' এই মূল গ্রন্থের তাৎপর্য এই যে, ‘ইহ্‌ ঘটঃ নান্তি_ইহা। 
ঘটের নিষেধ নয়, ঘটসংযোগেরই নিষেধ । যদি ইহাকে ঘটের নিষেধ বলা যায়, তাহ! হইলে 
তাহা তিন প্রকার সংসর্গাভাবের মধ্যে কোন্‌ অভাবের অন্তর্গত হইবে? ইহাকে প্রাগভাব 
ব! ধ্বংস বল! যায় না, যেহেতু যখন দেশান্তরে ঘট আছে তখন “এই স্থানে ঘট নাই” এইরূপ 
প্রতীতি হয়, অতএব তাহ! প্রতিযোগীর সমানকালীন হওয়ায় ধ্বংস বা প্রাগভাব হইতে 
পারে না। ইহাকে অত্যন্তাভাবও বল! যায় না, যেহেতু তাহ! নিত্যসংসর্গাভাব। ঘট 
পূর্বে ক্দাচিৎ সেই স্থলে থাকায় পরে “ইহ ঘটঃ নাস্তি’ এই বুদ্ধি হইলে তাহাকে নিত্য বল৷ 
যায় না। অতএব 'ঘটঃ নাস্তি' বলিলে ঘটাভাবকে বুঝায় না, ঘটসংঘোগাভাবকেই বুঝায় । 
প্রশ্ন হইতে পারে যে, ঘটসংযোগের অভাব কোন্‌ অভাবের অন্তর্গত হইবে? ইহার উত্তরে 
বলা যায়__যদি পরে সেই স্থলে ঘটের সংযোগ হয় তাহা হইলে তাহাকে প্রাঁগভাব বলিব। 
আর সেই সংযোগ যদি পূর্বে ছিল এখন নাই-_এইরূপ হয়, তাহ! হইলে তাহাকে ধ্বংস 
বলিব। যদি সংযোগ কোন কালেই থাকে না, তাহ! হইলে তাহাকে অত্যন্তাভাব বলিব। 
আপত্তি হইতে পারে যে, “ঘটঃ নাস্তি’ এই স্থলে ঘটগ্রতিযোগিক অভাবই প্রতীয়মান হয়, 
সংযোগ প্রতিযোগী হইলে 'সংযোগঃ নাস্তি’ এইরূপ প্রতীতি হইত। 

-_ ইহার উত্তর এই যে, “ঘটঃ নাস্তি’ এই জ্ঞানই ঘটসংযোগাভাববিষয়ক | যেমন ঘটের 
সংযোগ থাকিলেই ঘটের অস্তিত্ব বোধ হয়, তেমনি ঘটের সংযোগ নাই বলিয়াই ঘটের 
নাস্তিত্ব বুদ্ধি হয়। 

[ কেহ কেহ বলেন যে, সংসর্গাভাব ৪ প্রকার ।__ 

(ক) যাহার নাশ আছে, উৎপত্তি নাই । যেমন-_প্রাগভাব। 

(খ) যাহার উৎপত্তি আছে, নাশ নাই । যেমন-_ধ্বংস। 

(গ) যাহার উৎপত্তি নাই, বিনাশ নাই, অর্থাৎ নিত্য । 

যেমন বায়ে রূপং নাস্তি ইত্যাদি । 
(ঘ) যাহার উৎপত্তি ও বিনাশ আছে। যেমন ভূতলে ঘটঃ নান্তি ইত্যার্দি। ] 


১৪৮ স্তায়কুন্মাঞ্জলি: 


[ অন্যেরা বলেন যে, “ঘটঃ নাস্তি এই প্রতীতির বিষয়-_ঘট সংযোগাভাব হইতে 
পারে না। কেননা, তাহা হইলে “ঘটে ভূতলং নাস্তি’ ‘রূপে ঘটঃ নাস্তি’ ইত্যাদি প্রতীতির 
ত্রমত্বাপত্তি হইবে, যেহেতু, তাহা যথাক্রমে ঘটে ভূতল সংযোগাভাববিষয়ক এবং রূপে 
ঘটসমবায়াভাববিষয়ক হইবে । অথচ ঘটে ভূতলের সংযোগ ও রূপে ঘটের সমবায় থাকায় 
তাহাতে তত্তং অভাবের জ্ঞান ভ্রমই হইবে। বস্তুতঃ এরূপ প্রতীতি প্রমাই। অতএব “ঘটঃ 
নাস্তি' এই প্রতীতি ঘটাভাবকেই বিষয় করে, ঘটসংযোগাভাঁবকে বিষয় করে ন1। ঘটাভাব 
[ অত্যস্তাভাব হওয়ায় ] নিত্য হইলেও তাহার উৎপত্তি বিনাশবৃদ্ধি তাহার ( অভাবের ) 
সন্বদ্ধের সত্তা ও অনত্তানিবন্ধন হইয়া থাকে। এই যে ঘটাত্যস্তাভাব, তাহা ঘটসংযোগের 
ধ্বংসম্বরূপ । 

প্রশ্ন হইতে পারে, ধ্বংস নিরবধি অর্থাৎ অবিনাশী হওয়ায় কদাপি এ স্থলে (যে স্থলে 
ঘটঃ নাস্তি এই প্রতীতি হইতেছে ) ঘটবত্তা প্রতীতি হইতে পারে না।-ইহার উত্তর 
এই যে-_যে স্থলে যাহার সংযোগ আছে সেই স্থলে তাহার সংযোগের ধ্বংস থাকিতে পারে 
না। বিশেষধ্বংসকূটের ব্যাপ্য সামান্য ধ্বংস, অতএব একটি ঘটনংযোগ থাকিলে ও সামান্য 
ঘটসংযোগধবংস না থাকার ঘটবত্তাবুদ্ধি হইতে পারে । ] 

আপত্তি__'ভূতলে ঘটঃ নান্তি এই প্রত্যক্ষের বিষয় যদি ঘটসংযোগাভাঁব হয়, তাহ! 
হইলে তাহাও অবশ্যই যোগ্যাঙ্গপলব্ধি গ্রাহ হইবে। যেহেতু, অভাবপ্রত্যক্ষের প্রতি 
যোগ্যান্নপলন্ধি অন্যতম কারণ। প্রতিযোগী ও তাহার ব্যাঁপ্য ভিন্ন সকল উপলব্ধির 
সামগ্রীসত্বেও বস্তর যে অন্পলব্ধি, তাহাই যোগ্যাঙ্গপলন্ধি। (প্রতিযোগিতদ্ব্যাপ্যেতর 
যাবদুপলভ্ভক কারণসমবহিতা অন্ুপলব্ষি:--যোগ্যান্গপলন্ধি: )। যেমন-_ ঘটাভাঁৰ প্রত্যক্ষ 
স্থলে ঘটের উপলব্ধির কারণ যে সামগ্রী তাহার মধ্যে ঘট এবং ঘটগত যে ইন্দরিয়সন্নিকর্ষ 
তাহাঁও অন্যতম | যে স্থলে ঘটাভাব আছে সে স্থলে ঘট ব1 তদ্গত সন্নিকর্ষ থাক! সম্ভব নয়, 
এইজন্য উপলস্তক কারণের মধ্যে প্রতিযোগি-তদব্যাপ্যেতর-_-এই বিশেষণ দেওয়! হইল। 
প্রতিযোগী--ঘট এবং তাহার ব্যাপ্য যে সন্নিকর্ষ, এই দুইটি ভিন্ন যে ঘটের উপলম্ভক যাবৎ 
কারণ--আলোক, ইন্দ্রিয় প্রভৃতি, তাহাদের উপস্থিতি সত্বেও ঘটের যে অন্থপলবি, তাহাই 
যোগ্যাঙ্ছগপলদ্ধি। কিন্তু ঘটসংযোগাভাবের প্রত্যক্ষস্থলে প্রতিযোগী যে সংযোগ, তাহার 
উপলম্ভক কারণসযূহের মধ্যে ঘটও অন্যতম, অথচ তৎকালে তাহ! নাই। অতএব 
ঘটসংযোঁগের অন্থপলন্ধিকে যোগ্যাহ্ুপলন্ধি বল! যায় না । এবং যোগ্যান্থপলন্বিরূপ কারণ না 
থাকায় ঘটসংযোগাভাবের প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। 

এই আপত্তির উত্তরে বল! যায় যে, যে অন্থপলব্ধি গ্রতিযোগীর সত্তার বিরোধী তাহাই 
অভাবপ্রত্যঙ্ষের হেতু এবং তাহাই যোগ্যান্ুপলব্ধি।* এইরূপ যোগ্যান্গপলব্ধি থাকায় 


ধস. শপ পপ পদ পপি পাপা | CO সা পপি 


* এইজচ্হ পরবঠিকালে নব্যনৈয়ারফিকগণ--তফিত প্রতিযোগিসত্ব প্রসগ্রিত প্রতিযোগিকত্ববিশিষ্ 
অনুপলব্িকেই যোগ্যানুপলব্ধি বলিয়াছেন। 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ১৪৯ 


সংযোগাভাবের প্রত্যক্ষ হইতে পারে। এইজন্তই জলপরমাণুতে যে পৃথিবীত্বাভাব আছে 
তাহার প্রত্যক্ষ হয় না, কিন্তু বাযুতে বূপাভাবের প্রত্যক্ষ হয়। কেননা, মহৎ্পরিমাণ যে 
বায়ু তাহাতে রূপ থাকিলে তাহার উপলব্ধি হইবেই, অনুপলদ্ধি হইবে না । অতএব 
প্রতিযোগী-রূপের সত্তা অন্ুপলন্ধির বিরোধী হওয়ায় এইরূপ ঘোগ্যান্ুপলব্িবশত: রূপাভাবের 
প্রত্যক্ষ হইতে পারে। জলীয়পরমাণুতে পৃথিবীত্ব থাকিলেও আশ্রয়ের মহত্ব ন! থাকায় 
তাহার উপলব্ধি হইতে পারে না। অতএব এই স্থলে অনুপলন্ধি পৃথিবীত্বরূপ প্রতিযোগীর 
সত্তার বিরোধী না হওয়ায় এইরূপ অন্ুপলন্ধিবলে জলীয়পরমাণুতে পৃথিবীত্বাভাবের প্রত্যক্ষ 
হইবে না। 

যে প্রসঙ্গে এই বিচারের অবতারণা, সেই শব্খধবংসের প্রত্যক্ষস্থলেও শব্দধ্বংসের আধার 
আকাশ অতীন্দ্রিয় হইলেও এরূপ যোগ্যান্গপলব্ধি থাকায় কোন অনুপপত্তি নাই। 


অথ ঘটন্তান্তথোপযোগঃ, ভূতলম্তাপ্যন্যঘৈব স্যাৎ অবিশেষাৎ। 
কথমন্যথেতি চে প্রতিযোশিনিরূপণার্থমভাব সন্নিকর্ষার্থং চ। তত্র 
প্রতিযোগিনিরপণং স্মরণলক্ষণমনুপলভ্যমানেনাগীতি ন তদর্থমধ্যক্ষগোচরত্ব- 
মপেক্ষণীয়মন্যতরস্তাপি, কুত উভয়স্য। সন্নিকর্মস্ব ভূতল ঘটদংযোগা- 
ভাবস্তেক্দিষেণ সাক্ষান্নাস্তি। যেনাস্তি তেনাপি যদীব্দ্িয়ং ন সন্নিকৃষ্যেত, 
কথমিৰ তং শময়েৎ। ন চোপলব্োপলভ্যমানীভ্যামেবেক্দ্রিয়ং সন্নিকৃষ্যতে, 
ইতরেতরী শ্রয়ত্ব প্রসঙ্গাৎ। 

তস্মাৎ সন্নিকর্ষে সতি যোগ্যত্বাৎ ভূতলমপুযুপলভ্যতে, ন তু তস্যোপলভ্য- 
মানত্বমভাবোপলব্ধেরঙ্গমিতি, যুক্তমুৎপশ্যামঃ। প্রকৃতে তু ন প্রতিযোগি- 
নিরূপণার্থং তদুপযোগঃ তস্য সংযোগবদাধারানিরপ্যত্বাৎ। নাপি সন্নিকর্ষার্থম্‌, 
তদ্ভাবস্য সাক্ষাদিক্দ্রিয়সন্নিকর্ষাদিতি। ন চেদেবং কুত এষ! প্রতীতিঃ ইদানীং 
শ্রুতপূর্বঃ শব্দো নাস্তীতি? অনুমানাদিতি চেন্ন, শব্দস্যেব পক্ষীকরণে 
হেতোরনা শ্রযত্বাৎ। অনিত্যত্বমাত্রসাধনেইভাবস্য নিয়তকালত্বাসিদ্ধেঃ। 
আকাশম্য পক্ষত্বে তদ্বত্তয্বাইনুপলভ্যমানত্বস্ত হেতোরনৈকান্তিকত্বাৎ। শব্দ 
সম্ভাবকালেহপি তস্য সত্বাৎ। এবং কালপক্ষেইপি দৌোষাৎ। 


অনুবাদ 


যদি বল-_ঘটের উপযোগিতা অন্যভাবে, তাহা হইলে ভূতলের 
উপযোগিতাও অন্তভাঁবেই হইবে। প্রতিযোগী যে সংযোগ, তাহার নিরূ্পণের 
জন্য ঘটের অপেক্ষা এবং অভাবের সম্নিকর্ধের জন্য ভূতলেৰ অপেক্ষা । 


১৫৪ স্তায়কুন্মাগুলিং 


প্রতিযোগীর নিরূপণ (জ্ঞান) স্মরণের দ্বারাই নির্বাহ হইতে পারে, ভূতল বা 
ঘটের প্রতাক্ষের প্রয়োজন নাই ! উভয়ের প্রত্যক্ষের তো প্রয়োজন নাইই । 
কিন্তু ভূতল ও ঘটের সংযোগাভাবে সাক্ষাৎভাবে ইন্দ্রিয়ের সন্িকর্ষ (সংযোগ বা 
সমবায় ) নাই। যাহার (ভূতলের) সহিত সংযোগাভাবের সাক্ষাৎ সম্বন্ধ 
( বিশেষণবিশেষ্য ভাব ) আছে, তাহার সহিতও যদি ইন্দ্রিয়ের সন্গিকর্ষ না থাকে 
তাহা হইলে অভাবের প্রত্যক্ষ কিভাবে হইবে? 

[ প্রশ্ন হইতে পারে--সন্নিকর্ষের জন্য (কেননা ভূতলকে দ্বার করিয়াই 
সংযোগাভাবের সহিত ইন্ড্রিয়ের সন্নিকর্ষ ) ভূতলের প্রত্যক্ষ অপেক্ষিত হইলেও 
গন্ধের এবং গন্ধাভাবের প্রত্যক্ষস্থলে যেমন তদাশ্রয় দ্রব্যের উপলব্ধি হয় না, 
তেমনি ভূতলেরও নিয়মতঃ উপলব্ধি হইবে না! এইজন্য সন্নিকর্ষের ন্যায় তাহার 
উপলন্ধিকেও অভাবপ্রত্যক্ষের কারণ বলিতে হইবে, অতএব উপলব্ধি হইলেই 
সন্নিকর্ষ হইবে । ইহার উত্তরে বলা হইতেছে ] 

যাহা উপলব্ধ এবং যাহা উপলভ্যমান তাহার সহিতই ইন্দ্রিয় সন্নিকর্ষ হয় 
এইরূপ বলিলে ইতরেতরাশ্রয়দোষ হইবে । [উপলব্ধি সন্নিকর্ষকে এবং সন্নিকর্ষ 
উপলব্ধিকে অপেক্ষা করে এইভাবে ইতরেতরাশ্রয়দোষ । ] ্‌ 

অতএব ইহাই যুক্তিযুক্ত বলিয়া মনে করি যে-_ইন্দ্রিয়সনিকর্ষ থাকিলে 
যদি প্রত্যক্ষযোগ্য হয় তাহ! হইলে ভূতগাদি অভাবাধিকরণের প্রত্যক্ষ হইবে 
[ সন্গিকর্ধ থাকিলেও, যদি প্রত্যক্ষযোগ্য না হয় তাহ! হইলে প্রত্যক্ষ হইবে না। 
যেমন-__বায়ুতে রূপাভাবের প্রত্যক্ষস্থলে যোগ্য না হওয়ায় বায়ুর প্রত্যক্ষ হয় না] 
কিন্তু অধিকরণের উপলব্ধি অভাবপ্রত্যক্ষের কারণ নয়। [সারার্থ এই যে, 
অভাবপ্রত্যক্ষের প্রতি অধিকরণের প্রত্যক্ষ আবশ্যক নহে। তবে অভাবের 
সহিত ইন্দ্রিয়ের সাক্ষাৎসন্নিকর্ধ না থাকিলে অধিকরণের সহিত ইন্দ্রিয়সন্নিকর্ষের 
আবশ্যকতা আছে।] প্রকৃতস্থলে (শব্দধ্বংসের প্রত্যক্ষস্থলে ) প্রতিযোগীর 
নিরপণের জন্য তাহার ( অধিকরণসন্নিকর্ষের ) উপযোগিতা নাই, কেননা 
প্রতিযোগী যে শব্দ, তাহ! সংযোগের ন্যায় আশ্রয়ের দ্বারা নিরূপণীয় নয় । 
অভাবের সহিত সন্নিকর্ষের জন্যও তাহার আবশ্যকতা। নাই, যেহেতু শ্রবণেক্দ্িয়ের 
সহিত সাক্ষাংভাবেই তাহার ( শব্দধ্বংসের)) সন্নিকর্ধ ( বিশেষণতা ) আছে। 
তাহা ন! হইলে “পূর্বে যে শব্দ শুনিয়াছি তাহা এখন নাই” এইভাবে শব্দধ্বংসের 
প্রতীতি হইতে পারে না। 

যদি বল__ অনুমানের দ্বারা এ প্রতীতি হইবে ( শব্দঃ ধ্বংসবান্‌ শ্রুতপূর্বত্ধে 


দ্বিতীয় শ্তবকঃ ১৫১ 


সতি-_অন্থুপলভ্যমানত্বাৎ )।--তাহা হইলে বলিব-_এ অনুমানে হেতুটি অনাশ্রয় 
(যে শব্দ নষ্ট হইয়াছে তাহ! তৎকালে না থাকায় হেতুর আশ্রয় হইতে পারে 
না)। যদি বল-_যে শব্দ নষ্ট হয় নাই তাহাকে পক্ষ করিয়া কৃতকত্ব হেতুদ্বার! 
অনিত্যত্বের অনুমান হইবে ।-_তাহা হইলে অভাবের নিয়তকালত। সিদ্ধ হয় না 
(অর্থাৎ এ অনুমানের দ্বারা শব্দের অনিত্যতা অর্থাৎ কদাচিৎ শব্দের ধ্বংস 
হয়,_ইহাই সিদ্ধ হয়। “ইদানীং শ্রুতপূর্বঃ শব্দো নাস্তি’ এইরূপ জ্ঞান অনুমানের 
দ্বারা সিদ্ধ হয় না)। যদি বল-_আকাঁশপক্ষক অনুমান হইবে-( আকাশ: 
নিঃশব্দ: শব্দবন্তয়া অন্ুপলভ্যমানত্বাৎ)।-_-তাহাঁও হইতে পারে নাঃ যেহেতু, 
শর্ধকালেও আকাশে শব্বত্য়া অন্ুপলভ্যমানত্ব আছে (কেনন। আকাশ 
অতীন্দ্ৰিয় ) অথচ তৎকালে নিঃশব্দত্ব ন! থাকায় হেতুটি ব্যভিচারী । এইভাবে 
কালকে পক্ষ করিয়। অনুমান করিলেও হেতৃতে ব্যভিচাঁরাদোষ হইবে। 


অহমিদানাং নিঃশব্দশ্রোত্রবান্‌ শব্দৌপলব্ধিরহিতত্বাৎ বধিরবদ্দিতি চেন্প, 
দৃষ্টান্তস্তা সাঁধ্যবিকলত্বীৎ ব্যাহতত্বাচ্চ। বধিরশ্চ শ্রোত্রবাংশ্চেতি ব্যাহতম্‌। 
তশ্যাপি চ শ্রবসে নিঃশব্দত্বে প্রমাণং নাস্তি। অনুপভোগ্যস্যোৎপাদবৈয়র্থযং 
প্রমাণমিতি চেন্ন, আগ্যাদিশব্দবদুপপত্তেঃ। তেষাং শব্দান্তরারভ্তং প্রত্যুপযোগঃ, 
অন্ত্যস্য ন তখেতি চেন্ন, অন্ত্যত্বীসিদ্ধেঃ। সর্বেষাং চোৎপাঁদবতাঁং প্রয়োজন 
তদভাবয়োরম্মাদৃশৈরনীকলনাৎ। সুষুপ্ত্যবস্থাস্বীং শ্বীসপ্রশ্বাসপ্রয়ৌজনবচ্চ 
তদ্ধুপপত্তেঃ। আরম্ভে সতি প্রয়োজনমনশ্যমিতি ব্যাপ্তেঃ। ন ত্বাপাততঃ 
প্রয়ৌজনানুপলম্তমাত্রেণারস্তনিবৃত্তিঃ। তথা সতি কর্ণশক্ষুল্যবচ্ছেদোৎপাদ 
এব নভসস্তং প্রতি নিবর্তেত, বধিরস্য তেনানুপযোগাৎ। বিবাদকালে বধির- 
কর্ণঃ শব্দবান যোগ্য দেশস্থানাবৃতকর্ণশক্ষুলীসুষিরত্বাৎ তদিতরকর্ণশক্ষুলী 
স্বষিরবদিতি। 


অনুবাদ 
যদি এইরূপ অনুমান করা হয় যে--‘অহম্‌ এতৎকালে নিঃশব্দ শ্রোত্রবান্‌ 
শব্দোপলব্ধি রহিতত্বাৎ বধিরবৎ' (আমি সম্প্রতি শব্দহীন শ্রবণেন্দিয়যুক্ত, যেহেতু 
আমার শব্দের উপলব্ধি হইতেছে না। দৃষ্টান্ত -বধির। বধিরও শব্দোপলক্ধি- 
রহিত এবং শব্দহীন অবণেন্দিয়যুক্ত )। _তাহা হইলে দৃষ্টান্তে সাধ্যবৈকল্য- 
দোষ হইবে (যেহেতু বধিরের শ্রোত্রই নাই ) এবং ব্যাঘাতদৌষ হয়, বধির 


১৫২ স্যায়কুহ্মাপ্তলিঃ 


অথচ শ্রোত্রবান্‌ ইহ! অসম্ভব। (বধিরত্ব ও শ্রোত্রবত্ব পরস্পরবিরুদ্ধ হওয়ায় 
ব্যাঘাতদোষ )। আর যদি বধিরের শ্রোত্র (শ্রবণেন্দ্রিয়) আছে ইহা 
স্বীকারও কর! যায়, তথাপি তাহা যে নিঃশব্দ এই বিষয়ে কোন প্রমাণ নাই। 
যদি বল-_যাহ! উপভোগ্য নয় (শ্রবণযোগ্য নয়) সেইরূপ শব্দের উৎপত্তিই 
ব্যর্থ, ইহাই নিঃশবশ্রোত্রবিষয়ে প্রমাণ, (অর্থাৎ যে শব্দ শোন! যায় ন! তাহার 
উৎপত্তি স্বীকারের প্রয়োজন কি? অতএব যেহেতু বধির কদাপি শব্দ শ্রবণ 
করে না, সেইহেতু তাহার শ্রবণেন্দ্রিয়ে শব্দ উৎপন্ন হয় এইরূপ স্বীকার কর! 
যায় না)। তাহা হইলে বলিব_ আগ্ভাদি শব্দের ন্যায় তাহার উপপত্তি 
হইবে। [বীচীতরজন্তায়ে প্রথমোৎপন্ন (আগত্য) শব্দ হইতে দ্বিতীয় শব্দ, 
দ্বিতীয় শব্দ হইতে তৃতীয় শব্দ-_এইভাবে পূর্ব পূর্ব শব্দ হইতে উত্তরোত্তর শব্দ 
উৎপন্ন হইয়া যখন শ্রোত্রকালে শব্দ উৎপন্ন হয় তখন তাহা! উপলব্ধিগোঁচর হয় 
( শোনা যায় )। এই স্থলে প্রথম দ্বিতীয়াদি শব্দ অন্ুপলভ্যমান হইলে তাহাদের 
উৎপত্তি অস্বীকার কর! যায় না। এইভাবে বধিরের শ্রোত্রেও অন্থুপলভ্যমান 
শব্দের উৎপত্তি স্বীকার করিতে বাধা নাই। ফলতঃ ‘যত্র যত্র অনুপলভ্যমানত্বং 
তত্র তত্র উৎপন্নত্বাভাবঠ এই নিয়ম আছ্যাদি শব্দে ব্যভিচারী |] যদি বল 
আগ্ভাদি শব্দ অনুপলভ্যমান হইলেও তাহার উৎপত্তি ব্যর্থ নয়, যেহেতু, শব্দাস্তরের 
জনক হওয়ায় তাহাদের উপযোগিতা আছে। কিন্তু অস্ত্যশব্দ সম্বন্ধে (শ্রোত্রাকাশে 
উৎপন্ন চরমশব্দ সম্বন্ধে ) তাহা বলা যায় না [ কেননা তাহা যদি শব্দান্তরকে স্থ্টি 
করে না এবং তাহার উপলব্ধি হয় না তাহা হইলে কোন উপযোগিতা 
ন! থাকায় বধিরের শ্রোত্রাকাশে শব্দের উৎপত্তি কেন স্বীকার করিব ?] 

_তাহা হইলে বলিব- বধিরের শ্রোত্রসমবেত যে শব্দ তাহার অস্ত্যত্বই 
অসিদ্ধ (তাহা যে চরম শব্দ এ কথা! বলা! যায় না, কেননা তাহাও শব্দাস্তরের 
উৎপাদক হইতে পারে ।) 

সকল উৎপত্তিশীল বস্তুর প্রয়োজন ব! প্রয়োজনাভাব (প্রয়োজন আছে 
অথবা নাই তাহা) আমাদের মত অসর্বজ্ঞ জীবের পক্ষে জানা সম্ভব নয়। 
সুঘুপ্তি অবস্থায় যে শ্বাস-প্রশ্বাস বহে তাহার প্রয়োজন আমাদের অজ্ঞাত হইলেও 
স্বীকার্ধ। বধিরের শ্রোত্রে উৎপন্ন শব্দ সম্বন্ধেও তাহা বলা! যায়। ‘যে যে বস্তুর 
উৎপত্তি আছে তাহার প্রয়োজনও অবশ্যই আছে”_ ইহাই ব্যাপ্তি। আপাতত; 
প্রয়োজনের উপলব্ধি হইতেছে না বলিয়াই তাহার উৎপত্তির অভাব হইতে 
পারে না। কেননা তাহা হইলে শব্শ্রবণরূপ প্রয়োজনের উপলদ্ধি হইতেছে ন! 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ১৫৩ 


বলিয়া আকাশের অবচ্ছেদকরূপে কর্ণশঙ্কুলীর উৎপত্তিও হইতে পারে না, যেহেতু, 
বধিরের পক্ষে কর্ণশঙ্কুলীর কোন উপযোগিতা নাই । 

[ অতএব বধিরের শ্রোত্র যে নিঃশব্দ তাহা বলা যায় ন! বরং তাহা যে 
সশব্দ তদ্বিষয়ে অনুমান প্রমাণ আছে-_ ] বিবাদকালে (যে কালে কোন শব্দ 
সকলেই শুনিতেছে, কিন্তু তদ্দেশব্দ বধির ব্যক্তি তাহ! শুনিতেছে না সেই কালে ) 


বধিরের কর্ণ, শবযুক্ত, যেহেতু তাহ! শ্রবণযোগ্য দেশস্থ ব্যক্তির অনাবৃত 
কর্ণশঙ্কুলী বিবর। 


নিঃশব্বাঃ পণব বীণাবেণবঃ তদেক জ্ঞানসংসর্গযোগযত্বে সতি তদনু- 
পলন্তেহপুযুপলভ্যমানত্বাৎ। যদ্যদেকজ্ঞানসংসর্গযোগ্যং তস্যানুপলস্তেহপুতপ- 
লভ্যতে তৎ তদ্দভাববৎ, যথাহঘটং ভূতলমিতি চে ন, একজ্ঞানসংসর্গষোগ্যত্বা- 
ভাবাৎ, শব্দস্য শ্রীত্রত্বাৎ, বীণাদীনাং চাক্ষুষত্বাৎ। অভিমানমাত্রার্দিতি চেন্ন, 
তথাপি শব্দ প্রধবংস্তাতদ্দেশত্বীৎ, অত্যন্তাভাবস্য চ কালানিয়মাৎ । 


অনুবাদ 


কেহ কেহ এইরূপ অনুমান করিতে পারেন যে পনব,* বীণ। ও বেণু, 
শব্ববিহীন, যেহেতু তদেকজ্ঞানসংসর্গযোগ্য হইয়া তাহার অনুপলন্ধিকালেও 
উপলভ্যমান। [তদেকজ্ঞান- তাহার অর্থাৎ বিশেষণের সহিত একজ্ঞান অর্থাৎ 
বিশিষ্টজ্ঞান, তাহার সংসর্গফোগ্যতা_ সেই বিশিষ্টজ্ঞানবিষয়তার যোগ্যত!। 
ধর্মাদির উপলব্ধি না হইলেও তাহার আশ্রয় আম্মার উপলব্ধি হয়, কিন্তু তাই 
বলিয়া আত্ম! ধর্মবিহীন নয়, এইরূপ ব্যভিচার বারণের জন্য তদেক জ্ঞান--. 
এই সত্যন্ত বিশেষণ। আত্মীতে ধর্মাদির সহিত একজ্ঞানবিষয়তাযোগ্যতা ন! 
থাকায় ব্যভিচার হইল না। “তদেকজ্ঞানসংসর্গযোগ্যত্বে সতি উপলভ্যমানত্বাৎ, 
এইমাত্র হেতু হইলে সশব্দবীণ।দিতে ব্যভিচার হইবে, এইজন্য ‘তদনুপলস্তেহপি’ 
এই অংশ ৷ সশব্দবীণাতে তদনুপলস্ভেইপি উপলভ্যমানত্ব হেতু না থাকায় ব্যভিচার 
হইল না] 

যাহ! যাহার সহিত একজ্ঞকানসংসর্গযোগ্য এবং যাহার অন্থুপলন্ধিতেও 


* পণবশ্ঢাক। বেণুস্বীশী। 
হি? 


১৫৪ ন্যায়কুস্থমাঞ্জলিঃ 


উপলভ্যমীন, তাহা তাহার অভাববান্‌ । যেমন-_ঘটশুন্য ভূতল । ( ভূতল ঘটের 
সহিত একজ্ঞানসংসর্গযোগ্য, যেহেতু, ঘটবদ্‌ ভূতলম্‌ এইরূপ বিশিষ্টবুদ্ধি- 
বিষয়তাযোগ্যতা ভূতলে আছে এবং ঘটের অঙ্ুপলন্ধিতেও উপলভ্যমান, অতএব 
তাহ! ঘটাভাববান্‌ )। 

_কিস্ত এই অনুমান সঙ্গত নয়। কেননা, [ এই স্থলে হেতুটি পক্ষে ন! 
থাকায় হরপাসিদ্ধি হইয়াছে ] তদেকজ্ঞানসংসর্গ যোগ্যতা বীণাদি পক্ষে নাই । 
শব্দ শ্রবণেক্দ্রিযগ্রাহা এবং বীণাদি চক্ষুরিন্দ্রিয়গ্রাহ, অতএব তাহারা একটি বিশিষ্ট 
জ্ঞানের বিষয় হইতে পারে না। 

যদি বল- শব্দ বিশিষ্টরূপে বীণার উপনীত ভান হইয়া ‘মধুরস্বর! বীণ! 
ইত্যাদি বিশিষ্ট অভিমান হইয়। থাকে, এইভাবে তদেকজ্ঞানবিষয়তা। আছে। 

_-তাহ। হইলেও প্ৰশ্ন এই._“নিঃশব্দাঃ এই যে সাধ্যের নির্দেশ, তাহা কি 
শব্দধ্বংসকে লক্ষ্য করিয়া? অথবা শব্দসমবায়িত্বাভাবকে লক্ষ্য করিয়া? প্রথম 
পক্ষে অনুমানে বাধ হইবে, কেনন! শব্দধ্বংস আকাশেই থাকে, বীণাদিতে 
থাকে না। দ্বিতীয় পক্ষে তাদৃশ অত্যন্তাভাব সাধ্য হওয়ায় কালনিয়ম থাকে না। 
( অত্যস্তাভাব নিত্য, অথচ শব্দধ্বংস একটি বিশেষ কালেই প্রতীয়মান হয়, 
সবকালে হয় না। অতএব “ইদানীং ক্রুতপূর্বঃ শব্দে! নাস্তি’ ইত্যাদি প্রতীতি 
অত্যন্তাভাববিষয়ক হইতে পারে না। 


স্যাদেতৎ--শব্দবদাকাশোপাধয়োচছি ভের্যাদয়ঃ। তেন তেষু বিধীয়মানঃ 
শব; আকাশ এব বিহিতো ভবতি। প্রতিষিধ্যমানশ্চ তত্রৈৰ প্রতিষিদ্ধো 
ভবতি, শরীরে সুখাদিবদিতি চেন্ন, তত্র সোঁপাধাবাত্মনি প্রত্যক্ষসিদ্ধে সুখাদি- 
নিষেধম্যাপি প্রত্যক্ষসিদ্ধত্বাৎ। ন চেবমিহাপি, তছুপহিতস্য নভসোই 
প্রত্যক্ষত্বাৎ। উপাধয়স্তাবৎ প্রত্যক্ষা ইতি চেন্ন তৈরভাবানিরূপণাৎ। নিরূপণে 
বা প্রত্যক্ষেণাপি গ্রহণপ্রসঙ্গাৎ। ন চৈবং সতি পারমাধিকাধিকরণ- 
নিরূপণীয়ত্বমভাবস্য। ন চ তেইপি প্রত্যক্ষসিদ্ধাঃ সর্বত্র, শব্দকারণব্যবধানেহ- 
পুযুপলন্বস্য শবস্য নাস্তিত। প্রতীতেঃ। আনুমানিকৈস্তৈস্তথা ব্যবহার ইতি চেয়, 
হেতোতস্তদ্বত্তয়ানুপলভ্যমানত্বস্তানৈকান্তিকত্বাৎ। অভাবপ্রতীতিকালে সন্দিদ্ধা- 
শ্রয়ত্বাচ্চ । উপলভ্যমান বিশেষ্তত্বপক্ষে চাসিদ্ধেঃ, ইন্ড্রিয্ব্যবধানাও, শব্দলিঙ্গস্ত 
চানুপলম্ভাৎ। 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ১৫৫ 


অনুবাদ 

আপত্তি হইতে পারে যে, ভেরী প্রভৃতি শব্দাশ্রয় আকাশের উপাধি অর্থাৎ 
অবচ্ছেদক ( ভেধাদ্যবচ্ছিন্ন আকাশেই শব্দ উৎপন্ন হয়), অতএব তাহাতে 
(ভের্যাদিতে ) শব্দের বিধান হইলে আকাশেই শব্দের বিধান হইল এবং 
তাহাতে নিষেধ হইলে আকাশেই নিষেধ হইল। যেমন-_শরীরে স্থুখাদির 
বিধান বা নিষেধ হইলে শরীরাবচ্ছিন্ন আত্মাতেই স্ুখাদির বিধান বা নিষেধ 
হয়। '( অতএব--পপণববীণাবেণবঃ নিঃশব্দ? এই অনুমানে পণবাদিতে শব্দ 
নিষিধ্যমান হওয়ায় তদবচ্ছিন্ন আকাশেই তাহা নিষিদ্ধ হইল ।) 

_-এই আপত্তি অসঙ্গত, যেহেতু দৃষ্টান্তস্থলে সোপাধি (শরীরাবচ্ছিন্ন ) 
আত্ম প্রত্যক্ষসিদ্ধ হওয়ায় তাহাতে স্ুখাদির নিষেধও প্রত্যক্ষসিদ্ধ। কিন্তু 
প্রকৃতস্থলে সোপাধি ( বীণাগ্ভবচ্ছিন্ন ) আকাশ প্রত্যক্ষসিদ্ধ নয়। 

যদি বল--উপাধি অর্থাৎ অবচ্ছেদক যে বীণাদি তাহা তে! প্রত্যক্ষসিদ্ধ । 
_ তাহা হইলে বলিব-_উপাধি প্রত্যক্ষসিদ্ধ হইলেও তাহ! অভাবের নিরপক নয় 
(শব্দের আশ্রয় যে আকাশ তাহাই শব্বধ্বংসের নিরূপক )। নিরূপক হইলে 
প্রত্যক্ষপ্রমাণের দ্বার! তাহার গ্রহণের আপত্তি হয় । যাহার! (বীণাদি ) শব্দধ্বংসের 
আশ্রয় নয়, তাহাদিগকে শব্ধ্বংসের নিরূপক স্বীকার করিলে এ নিরূপক 
বীণাদি প্রত্যক্ষসিদ্ধ হওয়ায় নিরূপণীয় শব্দধ্বংসেরও প্রত্যক্ষতা স্বীকার করিতে 
হইবে ( কেননা, যে অভাবের নিরূপক প্রত্যক্ষসিদ্ধ সেই অভাবও প্রত্যক্ষসিদ্ধ, 
ইহাই [নয়ম )--আর যদি তাহা স্বীকার কর তাহ! হইলে আমাদের সিদ্ধাস্তই 
( শব্দধ্বংসের প্রত্যক্ষপ্রমাণগম্যতা ) স্বীকার করা হইল । আরও দোষ এই যে, 
‘অভাব স্বীয় প্রতিযোগীর মুখ্য অধিকরণের দ্বারাই নিরূপিত হয়’ এই নিয়মও 
থাকে না। 

যদি বল-_মুখ্য অমুখ্য সাধারণ প্রতিযোগীর অধিকরণমাত্রই অভাবের 
নিরপক হয়, অতএব আকাশের ন্যায় বীণাদিও শব্দধবংসের নিরপক হইতে 
পারে (‘বীণাশব্দ শোনা যাইতেছে’ ইত্যাদি ব্যবহার অনুসারে বীণাদিকেও 
শব্দের অমুখ্যঅধিকরণ স্বীকীর করিতেই হইবে ) 

_ তাহ। হইলে যে স্থলে বীণা প্রত্যক্ষগোচর নয়, সেই স্থলে শব্দাভাবের 
প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। অথচ শব্দের কারণ যে বীণাদি তাহা! ব্যবধানাদি- 


১৫৬ গ্ায়কুন্থমাগলিঃ 


বশতঃ দৃষ্টিগোচর ন! হইলেও বীণ।দির শব্দ উপলব্ধ হয় এবং তাহার অভাবও 
উপলব্ধ হয়। 

যদি বল-_ব্যবহিত বাণাদিস্থলে শব্দবিশেষের দ্বার! অনুমিত বীণাদিতে যে 
শব্দধ্বংসের উপলব্ধি হয় তাহা আনুমানিক, প্রত্যক্ষাত্বক নয়। -_-তাহাও 
অসঙ্গত, কেননা, বীণা শ্রোত্রগ্রাহা বস্তু না হওয়ায় সশব্দ বীণা শ্রোত্রগ্রাহ্া হইতে 
পারে না। অতএব “বীণা নিঃশব্দ শব্দ বন্তয়। অনুপলভ্যমানত্বাং এই অনুমানে 
ব্যভিচারদোষ হয়, কেননা সশব্দ বীণাতেও শব্দবত্তয়া অন্ুুপলভ্যমানত্বরূপ হেতু 
আছে কিন্ত নিঃশবত্বরূপ সাধ্য নাই। 

শব্দাভাবের প্রতীতিকালে [বীণার অনুমাপক শব্দবিশেষ না থাকায় এবং 
বীণার নাশের সম্ভাবনা! থাকায় ] তাহার আশ্রয়ও ( বীণাঁদি ), সন্দিগ্ধ। যদি 
'শব্দবত্তয়া অনুপলভ্যমানত্বে সতি উপলভ্যমানত্বাৎ, এইভাবে হেতুর বিশেষ্য 
অংশের নির্দেশ করা হয়, তাহা হইলে এ হেতু পক্ষে না থাকায় স্বরূপাসিদ্ধিদোষ 
হইবে, যেহেতু, উপলভ্যমানত্বরূপ বিশেষ্য অংশ পক্ষীভূত বীণাদিতে নাই (কেননা 
ব্যবহিত বীণাদির প্রত্যক্ষ হইতে পারে না) এবং তৎকালে ( শব্দধবংসকালে ) 
বীণাদির অনুমাপক শব্দবিশেষ ন! থাকায় বীণাদির অনুমানও হইতে পারে না, 
অতএব তাহাতে উপলভ্যমানত্ব নাই। 


অপি চ নষ্টীশ্রয়াণাং ড্রব্যগুণকর্মণাং নাশোপলস্তভঃ কথম্‌? ন কথপ্চিদ্দিতি 
চে আবশ্রয়নাশীৎ কার্ধনাশ ইতি কুত এতৎ ? অনুমানতস্তথোপলস্ভাদিতি চেন্ন, 
তুল্যন্তায়েনোক্তোত্তরত্বাৎ। তন্তষু নষ্টেঘপি যদি পটে ন নশ্যে্, তদ্বদেবো- 
পলভ্যেতেতি চে২--এতস্ত তর্কম্তানুগ্রাহামভিধীয়তাম্‌। 

যদ্রত্রোপল্রভ্যতে ন তৎ কার্ধপরম্পরাবৎ, যোগ্যস্য তথানুপলভ্যমানত্তে 
সতি উপলভ্যমানত্বাদিতি চেন্ন, তত্তববয়বানাং পটানাধারত্বে সাধ্যে সিদ্ধ- 
সাধনাৎ। পটপ্রধবংসবন্ধে সাধ্যে বাধিতত্বাৎ তস্য স্বপ্রতিযোশিকারণমাত্র- 
দেশত্বীৎ। যে পটধ্বংসবন্তস্তত্তবঃ তদভাববস্ত এতে অংশবঃ ইতি সাধ্যমিতি 
চেন্ন, তন্তরনাশোত্তরকালং পটনাশাত তদত্তানুপপত্তেঃ। যোগ্যতামাত্রসাধনে ঢ 
পট প্রধ্বংসাঁসিদ্ধেও ত্য নাশানাশয়োঃ সমানত্বাৎ। 


অনুবাদ 


আরও কথ! এই যে, যদি প্রতিযোগীর আশ্রয়ের দ্বারাই অভাব নিরূপিত 
হয়, তাহ। হইলে যে দ্রব্য, গুণ বা কর্মের আশ্রয় নষ্ট হইয়াছে তাহাদের নাশের 


দ্বিতীয় স্তবক: ১৫৭ 
উপলব্ধি হয় কিভাবে ? যদি বল-_কোন ভাবেই হয় না; তাহা হইলে “আ্যশ্রয়ের 
নাশবশতঃ কার্ধের নাশ'__এই ব্যবহার কিভাবে সম্ভব? যদি বল-_জন্ুমানসিদ্ধ 
আশ্রয়ের দ্বার আন্মানিক নাশের উপলব্ধি হইবে ।--তাহ! হইলে তুল্যযুক্তিতে 
আশ্রয়াসিদ্ধিঃ ব্যভিচার ও বাধ হয়, ইহ! পূর্বেই বল! হইয়াছে। 

যদি বল-_“তস্তসমূহ বিনষ্ট হইলেও যদি পটের নাশ ন! হইত তাহা হইলে 
পূর্বের ন্যায় তাহার উপলব্ধি হইত'__এই তর্কের দ্বারা পটের নাশ সিদ্ধ হইতে 
পারে ।--তাহা হইলে বলিব--এই তর্কের অনুগ্রাহা কে? (এই তর্ক কোন্‌ 
প্রমাণের অন্ুগ্রাহক ?) 

[প্রমাণের অনুগ্রাহকরূপেই তর্কের উপযোগিতা, ব্বতন্ত্রভাবে নয় |] 
যদি বল-_যাহা উপলভ্যমান হইতেছে তাহা কার্ধপরম্পরাধুক্ত নয়, যেহেতু 
যোগ্য হওয়া সত্বেও তদ্রূপে অন্ুপলভ্যমান হইয়। উপলভ্যমান এই অনুমানই 
তর্কের অনুগ্রাহ ॥ 

[ তন্তনীশজন্য পটনাশস্থলে তন্ত বা পটের উপলব্ধি হয় না, কিন্তু তত্তর 
অবয়ব যে অংশুসমূহ (জাশ)। তাহাদের উপলব্ধি হয়, অতএব “যদেব 
উপলভ্যতে' বলিতে এ অংশুসমূহকেই ( পক্ষরূপে ) গ্রহণ করিতে হইবে । তখন 
উপলভ্যমান অংশুর যে কাঁধপরম্পরা অর্থাৎ অংশুর নিজের কারধ-তস্ত, তন্তর 
কার্ষ-পট, পটের কার্ধ-_-তদীয় গুণাদি ; এই যে কার্ধপরম্পর! তাহা অংশুর মধ্যে 
নাই। ইহা সাধ্য। এইযে তন্ত প্রভৃতি কার্ষপরম্পরা তাহ! প্রত্যক্ষযোগ্য 
হওয়া সত্বেও তৎকালে অংশুর মধ্যে তাহার উপলব্ধি হইতেছে না, অথচ অংশুর 
উপলব্ধি হইতেছে । ] 

ইহ! বল! যায় না, যেহেতু, এ স্থলে যদি তস্তর অবয়ব যে অংশু তাহাতে 
পটানাধারত্ব সাধ্য হয়, তাহ! হইলে সিদ্ধসীধনদোষ হইবে । কেনন! পটাধার্ত 
তন্ততেই আছে, অংশুতে নাই। যদি পটধ্বংসবত্ব সাধ্য হয় তাহা হইলে বাধ 
হইবে, কেনন! পটধ্বংস নিজের প্রতিযোগীর সমবায়ীতে আশ্রিত, অতএব তাহ! 
অংশুতে নাই । পটধ্বংসের আশ্রয় যে তন্তসমূহ তাহাদের অভাব যদি অংশুতে 
সাধ্য হয়, তাহা হইলেও বাধদোষ হইবে, কেননা তন্তনাশের পর পটের নাশ 
হওয়ায় পটধ্বংসের আশ্রয় তন্তুসমূহ’ এইরূপ বল! যায় না (পটধ্বংসকালে তন্ত 
নাই )। যোগ্যতামাত্র সাধ্য হইলে পটের সত্তাকালেও তাহা থাকায় এই 
অনুমানের দ্বারা একাস্তভাবে পটধ্বংসের সিদ্ধি হইতে পারে না, যেহেতু এ 
যোগ্যত। পটের নাশ ও অনাশ উভয় অবস্থাতেই তুল্য । 


১৫৮ স্যায়কুহুমাঞ্জলিঃ 


অনন্যগতিকতয়। বিশিষ্নিষেধে কৃতে বিশেষণানামপ্যভাবঃ প্রতীতো 
ভবতি, গুণক্রিয়াবৎ পটাধারাস্তন্তবো ন সন্তি স্বাবয়বেছিতি হি প্রত্যয় ইতি 
চে তথাপি গুণকর্মণাং পটম্য চ প্রধবংসঃ কিমধিকরণঃ প্রতীয়ত ইতি 
বক্তব্যমূ। অংশ্বধিকরণ এ বেতি চেৎ ভ্রান্তিস্তহীয়ম্‌, তস্যাতদ্দেশত্বাৎ। আশ্রয়া- 
বচ্ছেদকতয়া তেষামপ্যদূর বিপ্রকর্ষেণ তদ্দেশত্বম্‌ এবসুতেনাপি দেশেন 
তন্নিরূপণধূ, যোগ্যতায়! অব্যভিচারার্দিতি চে ন তি প্রতিযোগিসমবাস্ি- 
দেশেনৈব প্রধবংসনিরপণমিতি নিয়মঃ, প্রকারান্তরেণাপি নিরূপণাৎ। তস্মাদ্‌ 
যস্য যাবতী গ্রহণসামগ্রী তং বিহায় তস্যাং সত্যাং তদ্ভাবে৷ যত্র ক্ৃচিন্নিরপ্যে 
দেশে কালে বা। ইয়াংস্ত বিশেষঃ স। সতী চেও প্রত্যক্ষেণ, অসত্যেব জ্ঞাতা 
চে অনুমানাদিনেতি স্থিতিঃ ॥ 


অনুবাদ 

[যদি বল! যায়-_-গুণক্ৰিয়াবিশিষ্ট পটের আশ্রয় যে তন্তসমূহ তাহার! 
অংশুতে নাই-_ইহ! সাধিত হইলে তন্তু ও পটের বিশেষণ যে পট ও গুণাদি 
তাহাদের অবস্থান সম্ভব ন! হওয়ায় অভাব সিদ্ধ হইবে ।-_ ইহার উত্তরে বলা 
হইতেছে ]- অনন্যগতিকতাহেতু বিশিষ্টের নিষেধ হইলে তাহাদ্বার! বিশেষণেরও 
অভাব প্রতীত হয়। যদি বল- গুণ ও ক্রিয়াবিশিষ্ট পটের আধার তন্তু নিজের 
অবয়বে ( অংশুতে ) নাই-_এইরূপ প্রতীতি হয়। তাহা হইলে গুণ কর্ম ও 
পটের ধ্বংস কোন্‌ অধিকরণে প্রতীয়মান হয় ইহ! বলিতে হইবে । যদি বল-_ 
অংশুরূপ অধিকরণেই প্রতীয়মান হইবে, তাহা হইলে ইহ! ভ্রান্তিই হইবে 
( যেহেতু, বস্তুতঃ পটের ধ্বংস অংশুতে থাকে না)। 

যদি বল- আশ্রয়ের অবচ্ছেদক হওয়ায় অল্পব্যবধানবশতঃ অংশুকেও 
পটাধার বল! হইতেছে এবস্ভৃত অর্থাৎ ব্যবহিত যে দেশ ( অংশু ) তাহাদ্বারাও 
অভাবের নিরূপণ হইতে পারে, এই যোগ্যতার কোন ব্যভিচার নাই ।- ইহাঁও 
অসঙ্গত, যেহেতু তাহ! হইলে 'প্রতিযোগীর সমবায়িদ্বারাই ধ্বংস নিরূপিত হয়’ 
এই নিয়ম থাকে না, কেনন! অন্যের দ্বারাও নিরূপিত হইতেছে । অতএব যাহার 
যে পরিমাণ গ্রহণসামগ্জী আছে তাহাকে পরিত্যাগ করিয়া (প্রতিযোগী ব্যতীত ) 
অন্যান্য সামগ্রী থাকিলে তাহার অভাব যে কোন দেশ বা কালের দ্বার! 
নিরূপিত হয়। 

[ গুণ ও কর্মের আশ্রয় যে পট এবং পটের আশ্রয় যে তন্ত তাহাদের প্রতি 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ১৫৪ 


পরম্পরায় বা সাক্ষাৎ অংশু কারণ। ( তন্তর প্রতি সাক্ষাৎ কারণ, পটের প্রতি 
পরম্পরায় কারণ, কেনন! অংশু হইতে তন্ত উৎপন্ন না হইলে পটও উৎপন্ন হইতে 
পারে না) গুণক্রিয়াযুক্ত পটের আশ্রয় যে তন্তু, তাহার অবচ্ছেদক অংশুও এ 
গুণাদির আশ্রয় । কিঞ্চিৎ ব্যবধান থাকিলেও তাহার অভাব নিরূপণের যোগ্যতা 
আছে, এই যোগ্যতা অব্যভিচারী ৷ ] 

কেবল পার্থক্য এই যে, সেই সামগ্রী যদি সতী অর্থাৎ যোগ্যানুপলব্ষিসহকৃত 
হয় তাহা হইলে সেই অভাব প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারা গৃহীত হয়। আর যে স্থলে 
তাহার অধিকরণের সহিত ইন্দ্রিয়সন্নিকর্ষ না থাকায় সামগ্রীর অভাব আছে 
সেই স্থলে তাহ! (সামগ্রী ) জ্ঞায়মান হইলে অনুমানাদি প্রমাণের দ্বার! গৃহীত 
হয়। এইভাবে অভাবের প্রত্যক্ষ প্রত্যক্ষ ব্যবস্থা | 


ব্যাখ্য। 


যদি আধার অতীন্দ্রিয় হইলেও অভাবের প্রত্যক্ষ স্বীকার কর! হয় তাহ! হইলে 
অভাবের প্রত্যক্ষ-অপ্রত্যক্ষ ব্যবস্থ। কি ভাবে হইবে? ইহার উত্তরে বল! হইতেছে 
'ইয়াংস্ত বিশেষ. (মূল )। অভাবের উপলত্তক সামগ্রী যদি সতী হয় তাহা হইলে 
অভাবের প্রত্যক্ষ হইবে। অসতী হইলে অন্ুমিতি বা খাব্বোধ হইবে। “সতী' বলিতে 
প্রতিযোগিম্মরণ ও ইন্দ্রিয়ব্যাপারাদিঘটিত সামগ্রী যদি যোগ্যান্ুপলব্িসহকৃত হয়ঃ তাহা 
হইলে সেই স্থলে অভাবের প্রত্যক্ষ হইবে । নতুবা অন্ুপলব্ধিহেতুক অভাবের অনুমান হইবে 
এবং স্থলবিশেষে আপ্তোপন্দেশের দ্বারা অভাবের শাব্বোধও হইতে পারে । 


এতেন “সভ্যামভাীবে। নিরূপ্যতে” ইত্যাদি শাস্্রবিরোধঃ পরিহৃতো 
বেদিতব্যঃ। উভয় নিরূপণীষ্ব প্রতিযোশিবিষয়ত্বীৎ অনুমান বিষষ্বত্বাচ্চ । অন্যথা 
আতশ্রয়়াসিদ্ধিপ্রসঙ্গাৎ। তত্রীপি ন গ্রহণে নিয়ম, জ্ঞানমাত্রং তু বিবক্ষিতম্‌, 
তাবন্মাত্রস্ৈৰ তদুপযোগাৎ। ক্ৰচিৎ গ্রহণম্য সাঁমগ্রীসম্পাতায়াতত্বাৎ। যদি 
চাধিকরণগ্রহে শীস্ত্রত্য নির্ভরঃ স্াৎ “বহ্ছের্দাহাং বিনাশ্যানুবিনীশবৎ তদ বিনাশ’ 
ইতি নোদাহরেৎ, অসিদ্ধত্বাৎ। ন হি বক্তিবিনাশস্তদবয়ব পরম্পরা ম্বক্ষনিরপ্যঃ 
তাসামনিরূপণাও। নাপ্যন্াত্র গমনীভাবাদিন! পারিশেষ্দানুমেয়ঃ, হেতোৌরেব 
নিরূপয়িতুমশক্যত্বাৎ, আশ্রয়ানুপলব্েেঃ। নাঁপি নিমিত্তবিনাশীৎ অর্বমিদমেক- 
বারেণ সেৎস্যতীতি যুক্তম্‌, তস্যানৈকান্তিকত্বাৎ। তেজসা বিশেধিতত্বাদয়মদৌষ 
ইতি চেন্ন, ব্যাপ্তযসিদ্ধেঃ। ন হীন্ধনবিনাশাৎ তেজোদ্রব্যমবশ্যং বিনশ্যতীতি 


১৬০ ন্যায়কুসথমাঞ্জলিঃ 


ক্লচিৎ সিদ্ধম্‌, প্রত্যক্ষবৃত্তেরনভ্যুপগমাৎ। তস্মাৎ যৎ ত্যাগেনান্তাত্র গমনং ন 
সম্ভাব্যতে তেন নিমিতাদিনাপি দেশেন প্রধ্বংসে! নিরূপ্যতে ইত্যকামেনাপি 
স্বীকরণীয়ম্‌, গত্যন্তরাভাবাৎ। অতএব তমসঃ প্রত্যক্ষত্েহপ্যভাবত্মামনস্ত্যা- 
চার্ধাঃ। এতেন শব্দ প্রাগভাবো ব্যাখ্যাতঃ | 


অনুবাদ 
ইহাদ্বার ( অভাবের প্রতিযোগিনিরপ্যতা ব্যবস্থাপনের দ্বারা ) “প্রতিযোগী 
ও অধিকরণ এই উভয়ের দ্বারা অভাব নিরূপিত হয়” এই শাস্ত্রের (নিয়মের ) 
সহিত বিরোধও পরিহৃত হইল । কেননা, যে স্থলে অভাবের প্রতিযোগী উভয়- 
নিরূপণীয় সেইস্থলীয় অভাব এবং অনুমানকে ( অভাবান্ুমানস্থলকে ) লক্ষ্য 
করিয়াই এ শাস্ত্র। নতুবা আশ্রয়াসিদ্ধি হইবে। 


ব্যাখ্য। 


আপত্তি হইতে পারে, ধ্বংসের প্রতিযোগিসমবায়িদেশনিরপ্যতা নিয়ম স্বীকার ন। 
করিলে (স্থলবিশেষে তাহা! কেবল প্রতিযোগিনিরূপ্যও হয় ইহা স্বীকার করিলে) 
“সন্তযামভাবে| নিরূপ্যতে”--“প্রতিযোগী ও অধিকরণের দ্বারা অভাব নিক্পিত হয়” এই যে 
অনুশাসন, তাহার সহিত বিরোধ হয়। ইহার উত্তরে বলা হইতেছে যে, বিশেষস্থলকে 
লক্ষ্য করিয়াই এ অনুশাসন । অতএব বিরোধ হইবে না। কোন্‌ কোন্‌ স্থলকে লক্ষ্য 
করিয়। এ অনুশাসন, তাহ! বল! হইতেছে-_যে স্থলে অভাবের প্রতিযোগী উভয়ের দ্বার! 
নিরপ্য,-যেমন__সংযোগাভাবের প্রতিযোগী সংযোগ ছ্িনিষ্ঠ হওয়ায় উভয় নিরূপ্য ( অর্থাৎ 
সংযোগিছ্ধয়নিরপ্য ) সেই স্থলে এ নিয়ম | এবং যে স্থলে ব্যাপকাভাবের দ্বারা ব্যাপ্যাভাবের 
অনুমান হয়, সেই স্থলে ব্যাপকাভাবের প্রতিযোগী ব্যাপক এবং অধিকরণ ( পক্ষ ) উভয়ের 
দ্বারাই অভাব (ব্যাপকাভাব ) নিক্মপিত হইতেছে, নতুবা অধিকরণের অর্থাৎ পক্ষের জ্ঞান 
ন! থাকিলে আশ্রয়াসিদ্ধিদোষ হইবে । অতএব এই স্থলেও এ নিয়ম প্রযোজ্য । 


অনুবাদ 


যে স্থলে অভাব অধিকরণনিরূপ্য ( পূবোক্ত সংযোগাভাবাদিস্থলে ) সেই- 
স্থলেও তাহার (অধিকরণের ) জ্ঞানে কোন নিয়ম নাই অর্থাৎ তাহ! প্রত্যক্ষ- 
প্রমাণের দ্বারাই গৃহীত হইতে হইবে এইরূপ নিয়ম নাই। কেবল তাহার জ্ঞানই 
অপেক্ষিত, ( অতএব অধিকরণের স্মরণের দ্বারাও তাহা সিদ্ধ হইবে) কেননা 


দ্বিতীয় সশুবকঃ ১৬১ 


তাহাই ( অধিকরণের জ্ঞানমাত্র ) অভাবজ্ঞানে উপযোগী । কচিৎ ( ঘটাভাববৎ 
ভূতলম্-__ইত্যাদি স্থলে ) প্রত্যক্ষের সামগ্রীর সমবধান হওয়ায় তাহা! প্রত্যক্ষ হয় 
এইমাত্র । (অর্থাৎ অভাবপ্রত্যক্ষের সামগ্রীর সহিত অধিকরণ-প্রত্যক্ষের 
সামগ্রীর সমবধান ঘটায় “ঘটাভাববৎ ভূতলম্, ইত্যাদি স্থলে অধিকরণের জ্ঞানটি 
প্রত্যক্ষাত্মক হইয়াছে, কিন্তু তাহার প্রতাক্ষ অত্যাবশ্যক নয়, জ্ঞানই আবশ্যক )। 

যদি অভাবমাত্রই প্রতিযোগী ও অধিকরণ এই উভয় নিরূপ্য ইহাই 
“সন্তামভাবো নিন্ধপ্যতে” এই শাস্ত্রের তাৎপর্য হইত, তাহা হইলে “তদনিত্যত্বং 
বহ্েদাহং------” এই ন্যায়স্তত্রে বির নাশকে উদ্বাহরণরূপে উল্লেখ করা হইত 
না। কেননা এ স্থলে নাশই অসিদ্ধ। বানর বিনাশ বন্ছির অবযবপরম্পরা- 
দ্বারা নিরপ্য হয় না, যেহেতু এ অবয়ব-পরম্পরাই তৎকালে অনিরূপিত। 
ইহাও বলা যায় না যে, অন্যত্র গমনাদির অভাবের দ্বারা পরিশেষে অভাব 
অনুমেয় । ( বনি নাশপ্রতিযোগী অন্থত্র গমনাভাবে সতি অন্ুপলভ্যমানত্বাৎ__ 
এইভাবে বহ্ক্যভাবের অনুমান কর! হইবে )। 


ব্যাখ্যা 


পুবে বল! হইয়াছে যে--সন্তাম ভাবে নিরূপ্যতে’ এই যে অনুশাসন, তাহ! সার্বত্রিক 
নয়, বিশেষ স্থলেই এই নিয়ম। এই বিষয়ে আপত্তি হইতে পারে সামান্যতঃ প্রবৃত্ত, এ 
অন্ুশাসনের বিশেষবিষয়ে সঙ্কোচ কেন কর! হইবে? তাহার উত্তরে বলা হইতেছে-__এ 
অন্ুশাসনের বিষয়বিশেষে সঙ্কোচ স্বীকার ন! করিলে ন্যায়স্থত্রকাঁর “তদনিত্যত্বং বহের্দাহাং 
বিনাশ্যাঙন্তবিনাশবৎ’ (৪1১২৭ )* এই স্থত্ৰে যে দাহানাশজন্ত বহ্িনাশকে দৃষ্টান্তরূপে উল্লেখ 
করিয়াছেন তাহা অসঙ্গত হয়, কেননা, দাহকাষ্ঠাদির নাশ-জনিত যে ৰহ্ির নাশ, 
তাহ! অধিকরণনিরূপ্য হইতে পারে না, যেহেতু, তৎকালে অধিকরণের জ্ঞান নাই। 
অতএব তাহাকে অধিকরণনিরপ্য বলিলে এই স্থলে অধিকরণনিরূপিত না হওয়ায় 
বহিনাশও পিৰ্ধ হয় না। 


* “সর্বম অনিত্যম__এই বলিলে সেই অনিত্যতা নিত্য বা অনিত্য? এই প্রশ্ন হইবে। যদি নিত্য হয তাহ! 
হইলে সবম্‌ অনিত্যম্‌ এই সিদ্ধান্তহানি। যদি অনিত্) হয় তাহা হইলেও সর্ব অনিত্যতা সিদ্ধ হয় না, 
কেনন! অনিত্যতার বিনাশ হইলে সর্বনিত্যতাই সিদ্ধ হয় । ইহার উত্তরে বল হইতেছে-_“তর্দনিত্যত্বং-*"” 
অগ্নি যেমন দাহাবস্তকে বিনষ্ট করিয়া নিজেও বিনষ্ট হয়, কিন্তু দাহকাষ্টাদির নাশক যে অগ্নি তাহার নাশ 
হওয়ায় কাষ্ঠা্দি দাহের পুনরুজ্জীবন হয় না, সেইরূপ সর্বানিত্যতা সর্বকে বিনাশ করিয়া নিজেও 
( অনিত্যতাও ) বিনষ্ট হয়, ইহাতে সর্বনিত্যতা সিদ্ধ হয় না। 


২৯ 


১৬২ ন্যায়কুহ্থমাঙজলিঃ 


অনুবাদ 

-_কেননা হেতুর নিরূপণই অসম্ভব । পক্ষবৃত্তিরূপে জ্ঞাত যে হেতু তাহাই 
অনুমাপক হইতে পারে, কিন্তু এই স্থলে আশ্রয় অর্থাৎ পক্ষেরই জ্ঞান নাই 
( বহ্নি তৎকালে অসিদ্ধ )। 

ইহাও বলা যায় না যে, নিমিত্তের বিনাশ হেতু এই সমস্তই একবারে সিদ্ধ 
হইবে (অর্থাৎ বহ্নির নিমিত্ত যে ইন্ধন তাহার নাশ তে প্রত্যক্ষসিদ্ধ, অতএব 
তাহাদ্বারাই প্রতিযোগি-বহ্নির দেশাস্তরে গমনাভাব ও বছর নাশ,_এই সমস্ত 
সিদ্ধ হইবে )।-__কেননা, তাহাও ব্যভিচারদোষে দুষ্ট । নিমিত্তের নাশ হইলেও 
সর্বত্র নৈমিত্তিকের নাশ হয় না (দণ্ড চক্রাদি নিমিত্তের নাশ হইলেও নৈমিত্তিক 
ঘটাদির নাশ হয় না ) অতএব এ ব্যাপ্তি অসিদ্ধ। 

যদি বল-_যাহা তেজঃ পদার্থ তাহ! নিমিত্ত নাশ হইলে নষ্ট হইবেই। 
এই ব্যাপ্তিতে ব্যভিচার নাই, অতএব বহর নাশ এভাবে সিদ্ধ হইতে পারে। 
- ইহাঁও অসঙ্গত, যেহেতু, ইন্ধনবিনাশের দ্বারা তেজোদ্রব্য অবশ্যই বিনষ্ট 
হইবে এইরূপ ব্যাপ্তিই অসিদ্ধ। অতীন্দ্রিয় আধারে তেজের বিনাশস্থলে 
প্রত্যক্ষের ব্যাপার না থাকায় এরূপ ব্যাপ্তিজ্ঞান সম্ভব নয় । অতএব যাহাকে 
ত্যাগ করিয়া প্রতিযোগীর অন্তর গমন সম্ভব নয়, সেই নিমিভীভূত প্রদেশের 
দ্বারাও ধ্বংস নিরূপিত হইতে পারে, ইহা অবশ্যই স্বীকার্য, যেহেতু আশ্রয় 
নিরূপ্যতারূপ গত্যন্তর নাই। 

এই জন্যই (যেহেতু নিমিত্বাদিদ্বারাও ধ্বংস নিরূপিত হয়, আশ্রয়নিরপ্যত। 
নিয়ম নাই, সেই হেতু ) আচার্ষগণ অন্ধকারের প্রত্যক্ষ স্বীকার করিয়াও তাহাকে 
অভাবন্বরূপ বলিয়! থাকেন । 

[ আচার্গণের মতে আলোকের অভাবই অন্ধকার, দ্রব্যগ্চণকর্মনিষ্পত্তি- 
বৈধর্ম্যাদ্ভাইভাবস্তমঃ ( বে. স্থ. ৫1২1১৭)। সেই অন্ধকারের প্রত্যক্ষও স্বীকার 
করা হয়। অথচ অভাবের প্রত্যক্ষ আশ্রয়ের প্রত্যক্ষাধীন হইলে তাহ! হইতে 
পারে না, কেননা তাহার আশ্রয় প্রত্যক্ষগম্য নয় ] 

ইহাদ্বার! শব্দপ্রাগভাবও ব্যাখ্যাত হইল । ( আশ্রয়ীভূত আকাশ অতীন্নরিয় 
হইলেও শব্দধ্বংসের প্রত্যক্ষতা প্রতিপাদিত হওয়ায়, শব্দের প্রাগভাবের 
প্রত্যক্ষতাও সেইভাবেই সিদ্ধ হইবে । ) 


[ এইভাবে শব্দের ধ্বংস ও প্রাগভাব প্রত্যক্ষসিদ্ধ হওয়ায় শব্দ যে অনিত্য 
তাহা সদ্ধ হইল । ) 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ১৬৩ 


এবং ব্যবস্থিতে অনুমানমপুযুচ্যতে-শব্দৌইনিত্যঃ £ উৎপত্তিধর্মকত্বাৎ, 
ঘটবৎ। ন চেদং প্রত্যভিজ্ঞানবাধিতম্‌, তস্য জ্বালাদি প্রত্যভিজ্ঞানেনাবিশেষাঁৎ। 

নৈবম্‌, অবাধিতস্য তস্য স্বতঃ প্রমাণত্বা্দিতি চেও-তুল্যমূ.।. জালা য়া 
তন্নাস্তি বিরুদ্ধ ধর্মীধ্যাসেন বাঁধিতত্বীৎ" অন্যথা ভেদব্যবহার বিলোপপ্রসঙ্গঃ 
নিমিত্তাভাবাৎ। আকস্মিকত্বে বাহতিপ্রসঙ্গ ইতি চে তুল্যং শব্দেইপি, 
তীব্র তীব্রতরত্ব মন্দ মন্দতরত্বাদের্ভাবাৎ। $তদিহ ন স্বাভাবিকমিতিং চেন্ন, 
স্বাভাবিকত্বাবধারণ ন্যায়স্য তত্র তত্র সিদ্ধস্যাত্রাপি তুল্যত্বাৎ'। ন হাপাঁং 
শৈত্যদ্রবত্তে স্বাভীবিকে তেজসে। বা উষ্যযভাম্বরত্বে ইত্যত্রান্যৎ প্রমাণমস্তি 
প্রত্যক্ষাদ্‌ বিনা। তত্তখৈব যুজ্যতে, অন্যস্যোপাধেরনুপলভ্াৎ নিয়মেন 
তদ্‌গতত্বেন চোপলজ্তার্দিতি চে তুল্যমেতৎ। 


অনুবাদ 


এইভাবে প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারা শব্দের ধ্বংসাদি প্রতিপাদিত হওয়ায় শব্দের 
অনিত্যতাবিষয়ে অন্ুমানও বলা হইতেছে-_শব্দ অনিত্য, যেহেতু তাহা 
উৎপত্তিশীল। যেমন__ঘট। ইহা বলা যায় না যে_এই অনুমান “সোহয়ং 
গকারঃ’ ইত্যাদি প্রত্যভিজ্ঞাদ্বারা বাঁধিত। যেহেতু, এই প্রত্যভিজ্ঞা সাদৃশ্যমূলক 
ভ্রমাত্বক । যেমন দীপশিখা ক্ষণে ক্ষণে ভিন্ন হইলেও “সৈবেয়ং দীপশিখা” এইভাবে 
ভ্রমাত্মক প্রত্যভিজ্ঞা হইয়া! থাকে, প্রকৃতস্থলেও সেইরূপ। যদি বল-_-“সোহয়ং 
গকার2 ইত্যাদি প্রত্যভিজ্ঞা স্বভঃপ্রমাণ হওয়ায় এবং অবাঁধিত হওয়ায় তাহার 
প্রামাণ্য অস্বীকার করা যায় না। 

__তাহা হইলে বলিব_-“সেয়ং দীপশিখা” ইত্যাদি প্রত্যতিন্জাস্থলেও তাহা 
তুল্য। যদি বল-_দীপশিখাস্থলে অবাঁধিতত্ব নাই, যেহেতু” উপচয়-অপচয়রূপ 
বিরুদ্ধধর্মের আশ্রয় হওয়ায় এ একত্বপ্রত্যভিজ্ঞা বাধিতবিষয়ক হইয়াছে । 
শব্দের অনিত্যতা স্বীকার করিলে ভেদব্যবহারের বিলোপাপত্তি হয়, কেননা, 
তাহার কোন নিমিত্ত নাই। আকস্মিক স্বীকার করিলে অতিপ্রসঙ্গ হইবে 
(সর্বত্রই ব্যবহার আকস্মিক হইবে )। 

- তাহা হইলে বলিব__শব্স্থলেও তাহ! তুল্য । যেহেতু “সোইয়ং গকারঃ, 
ইত্যাদি প্রত্যতিজ্ঞাও এভাবে বাধিত-বিষয়ক হইয়াছে । শব্দের মধ্যেও তীব্র 
তীব্রতরত্ব মন্দ মন্দতরত্ব প্রভৃতি বিরুদ্ধধর্ম আছে। 

যদি বল--বর্ণাত্মক শব্দে যে তীত্রত্বাদি ধর্মের অনুভব হয় তাহ! শব্দের 


১৬৪ স্তা়কুন্মাঞ্জলিঃ 


স্বাভাবিক ধর্ম নয়, শব্দের ব্যঞ্জক যে ধ্বনি সেই ধ্বনিগত তীব্রত্বাদিই শব্দে 
আরোপিত হইয়াই এরূপ ব্যবহার হয়| 

_ইহাও অসঙ্গত, যেহেতু যে যুক্তিতে যাহার যে ধর্মকে স্বাভাবিক 
বলিতেছ, সেই স্বাভাবিকত্বের নিশ্চায়ক যুক্তি প্রকৃতস্থলেও তুল্য । ( অর্থাৎ যে 
যুক্তিতে তীব্রত্ব মন্দত্বাদিকে ধ্বনির স্বাভাবিক ধর্ম বলিতেছ, সেই যুক্তিতে 
তাহাকে বর্ণাত্মক শব্দের স্বাভাবিক ধর্ম বলিতে বাঁধা কোথায়? ) শৈত্য ও 
দ্রবত্ব যে জলের স্বাভাবিক ধর্ম অথবা উষ্ণতা ও ভাম্বরতা যে তেজের স্বাভাবিক 
ধর্ম, সেই বিষয়ে প্রত্যক্ষ ব্যতীত অন্য কোন প্রমাণ নাই। ( অতএব প্রত্যক্ষ- 
প্রমাণের দ্বারাই তীব্রত্বাদি যে শব্দের স্বাভাবিক ধর্ম তাহ! প্রতিপাদিত হয় )। 

যদি বল-_জলের শৈত্যাদি বা তেজের উষ্ণতাদি স্বাভাবিক ধর্ম হইতে 
পারে, যেহেতু সেই স্থলে অন্য কোন উপাধি দেখা যায় না [ যাহার ধর্ম শৈত্যাদি 
জলাদিতে আরোপিত হইবে ] এবং শৈত্যাদি নিয়ত জলাদিগতরূপেই 
প্রতীয়মান হয় । 

_তাহা হইলে শবস্থলেও তাহ! তুল্য । 


তথাপ্যতীন্দ্িয়ান্য ধর্মত্বশস্কা স্যা্দিতি চে, এতদপি তাদৃগেব। তৎ কিং 
যদৃগতত্বেন যদুপলভ্যতে তস্যৈব স ধর্মঃ ? নম্বেবং গীতঃ শছ$, রক্তঃ স্ফটিকঃ, 
নীলঃ পট ইত্যপি তথা স্যাৎ অবিশেষাৎ। ন, গীতত্বাদী নামন্যধর্মতৃস্ছিতৌ 
শঙ্ঘাদীনাং চ তদ্বিরুদ্ধধর্মত্বে স্থিতে, জপাকুমসুমাগ্থন্বয়ব্যতিরেকানুবিধানাচ্চ 
বাধেন ভ্রান্তত্বাবধারণাৎ। ন চেহ তার তারতরত্বাদেরন্যধ্মতৃস্থিতিঃ, নাঁপি 
শুকশারিকাদ্দিগকারাণাং তদ্বিরুদ্ধধর্মতবম, নাপ্যন্যস্য তদ্ধমিণোহন্বয়- 
ব্যতিরেকাবনুবিধর্তে। তথাপি শঙ্কা স্যার্দিতি চেৎ--এবমিয়ং সর্বত্র । তথা চ 
ন রুচিৎ কস্যচিৎ কিঞ্চিৎ কুতশ্চিৎ সিধ্যেৎ। ন চৈতচ্ছঙ্কিতুমপি শক্যতে, 
অপ্রতীতে সংস্কারাভাবাঁৎ, সংস্কারানুপনীতস্য চারোপক্ষিতুমশক্যত্বাৎ। 


অনুবাদ 
যদি বল-_শব্দস্থলে সেইরূপ অতীন্দ্রিয় অন্য উপাধিবিষয়ক শঙ্কা হইতে 
পারে,__তাহা হইলে জলাদিস্থলেও তাহা তুল্য । 
প্র ঃ=তাহা হইলে কি বলিতে চাও যে, যাহা যে বস্তুতে প্রতীয়মান হয় 


দ্বিতীয় বক ১৬৫ 


তাহা সেই বস্তুরই ধর্ম? এইরূপ.হইলে “শঙ্খ পীত হউক, স্ফটিক রক্ত হউক, পটও 
নীল হউক [ যেহেতু.তাহারা সেইরূপে প্রতীয়মান হয় ] 

উ£- যেহেতু গীতত্বাদির অন্যধর্মদূপে নিশ্চয় থাকায় এবং শঙ্খাদির 
গীতত্বিরুদ্ধ শুরুত্বরূপে নিশ্চয়:থাকায় “পীতঃ শঙ্খ? এই জ্ঞান বাধিতবিষয়ক হওয়ায় 
ভ্রম হয়। স্ষটিকে রক্ত প্রতীতি হইলেও জবাকুম্থমাদির সহিত রক্ততার 
অন্বয়ব্যতিরেক থাকায় ( জবাকুন্থম..থাকিলেই স্ফটিকে রক্ততার উপলব্ধি হয়, 
জবাকুসুম ন! থাকিলে রক্ততার উপলব্ধি হয় না) এই প্রতীতি ভ্রান্তি বলিয়। 
জানা যাঁয়। ্‌ 

কিন্ত শবস্থলে তীত্রত্ব তীব্রতরত্বাদি ধর্ম অন্যধর্মরূপে নিশ্চিত নহে এবং 
শুকশারিকাদি উচ্চারিত গকারাদি শব্দে তীব্রত্বাদিবিরুদ্ধ অন্যধর্মও নিশ্চিত নহে । 
অন্য কোন ধর্মার ( উপাধির ) সহিত তীব্রত্বাদিধর্মের অন্বয়ব্যতিরেকও নাই। 

যদি বল-_-গীতঃ শঙ্খ? ইত্যাদি স্থলে অন্যধর্মের আরোপ দেখিয়া শব্দের 
তীত্রত্বাদি প্রতীতিতেও ভ্রমত্ব শঙ্কা হইতে পাঁরে = 

-__তাহ! হইলে বলিব-_এইভাবে শঙ্কা কি সর্বত্রই হইবে? তাহা হইলে 
তো কোন কারণে কোথাও (কোন ধম্মীতে ) কাহারও ( কোন ধর্মেরই ) সিদ্ধি 
হইবে না। বাস্তবিকপক্ষে প্রকৃতস্থলে এরূপ শঙ্কাই হইতে পারে না, যেহেতু, 
যাহা অনুভূত নয় সেই বিষয়ে সংস্কার হইতে পারে না এবং যাহা সংস্কারের দ্বারা 
উপনীত নয় তাহার আরোপ হইতে পারে ন।। 

[ তাৎপর্য এই যে, তীব্রত্ব তীব্রতরত্বাদি ধর্ম অন্যত্র ( শব্দভিন্ন ধর্মীতে ) 
অনুভূত না হওয়ায় তদ্‌বিষয়ক সংস্কার হইতে পারে না, সংস্কার না হইলে 
তাহাদ্বারা তাহ! উপনীত হইতে পারে না। যাহ! সংস্কারোপনীত নয় তাহার 
অন্যত্র আরোপ হইতে পারে না। সংস্কারোপনীত রজতাদিই শুক্ত্যাদিতে 
আরোপিত হয়। অতএব ভ্রান্তিজ্ঞানের কারণ না থাকায় তীব্রত্বাদি প্রতীতির 
ভ্রমত্ব শঙ্কা হইতে পারে না] 


ন চ ধ্বনি ধর্মা এব গৃহান্তে, স্পর্শাসানন্তর্ভাবেণ ভাবেষু ত্বগাদীনাম- 
ব্যাপারাৎ। ন চ শ্রবণেনৈব তদ্গ্রহণম্‌, অবায়ৰীয়ত্বেন তস্য বারুধর্মীগ্রাহকত্বাৎ 
চক্ুর্বৎ। তাঁর-ভারতরত্বাদয়ো বা ন বায়ুধর্মাঃ শ্রাবণত্বাৎ কাঁদিবৎ। বায়ুর 
ন অবণগ্রাহধর্মা মূর্তত্বাৎ পৃথিবীবৎ। যদি চ নৈবম্‌, কাঁদীনামপি বায়বীয়ত্ 
প্রসঙ্গঃ। ততঃ কিম্? অবয়বিগুণত্বেহনিত্যত্বম; পরমাণুগুণত্বেহগ্রহণম্‌। 


১৬৬ ন্যায়কুসুমাঞ্জলিঃ 


দ্বয়মপ্যেতদ্রনিষ্টং ভবতঃ। অবশ্যং চ অবসা গ্রাহাজীতীয় গুণবতা ভবিতব্যম্‌, 
বহিরিণ্র্রিয়ত্বাদ্‌ স্রাণাদিবৎ। সন্ত'ধ্বনয়োইপি নাভসাঃ। তথা চ তন্ধর্মগ্রহণং 
শ্রবসোপপৎ'স্তত ইতি চেন্ন, তারস্তারতরো বায়ং গকার ইত্যত্র ধ্বনীনা- 
মন্ফুরণাৎ। ন চ ব্যক্ত্যা বিনা সামান্যক্ষুরণং কারণাভাবাৎ। ব্যক্তিস্ফুরণ- 
সামগ্রীনিবিষ্টা হি জাতিস্ষুরণসামগ্রী। কুত এতৎ? অন্বয়ব্যতিরেকাভ্যাং 
তথাবগমাৎ। এক্দ্রিয়িকেঘেব ঘটাদিষু সামান্য গ্রহণাৎ। অতীক্দ্িয়েযু চ 
মনঃ প্রভৃতিঘগ্রহণাৎ। স্বরূপযোগ্যতৈব তত্র নিমিত্তম, অকারণং ব্যক্তি 
যোগ্যতেতি চেৎ এবং তহি সত্তা দ্রব্যত্ব পাথিবত্বাদীনাং স্বরূপযোগ্যত্তে 
পরমাথাদিঘপি গ্রহণপ্রসঙ্গঃ। অযোগ্যত্বে ঘটাদিঘপি তদনুপলস্তাপত্তিরিতি 
দুরুত্তরং ব্যসনম্‌। তস্মাদ্‌ ব্যক্তি গ্রহণযোগ্যতা স্তর্গ তৈব জাতিগ্রহণযোগ্যতেতি 
তদনুপলস্ভে জাতেরনুপলস্ভ এব । 


অনুবাদ 


ইহাও বলা যায় না যে-ধ্বনিধর্মরূপেই তীব্রত্বাদির অনুভব হয় [ অতএব 
অন্ুভূয়মান তীব্রত্বাদিরই শব্দে আরোপ হইতে পারে, সংস্কারও স্মরণাদির কোন 
আবশ্যকতা নাই ]। যেহেতু, কোন্‌ ইন্ন্ৰিয়ের দ্বার! তীত্রত্বাদির অনুভব হইবে? 
তাহ! স্পর্শাদির অন্তর্গত ন! হওয়ায় তাহাতে ত্বগাঁদি ইন্দ্রিয়ের ( ত্বক, চক্ষু, ত্রাণ ও 
রসনের ) ব্যাপার সম্ভব নয়। শ্রবণেক্দ্রিয়ের দ্বারাও তাহার অনুভব হইতে 
পারে না, যেহেতু অবণেন্দ্রিয় বায়বীয় নয় (তাহ! আকাশন্বরূপ ) সেই হেতু তাহা 
বায়ুধর্ম তীব্রত্বদির গ্রাহক হইতে পারে না, যেমন চক্ষুরিক্দ্িয় হয় ন! । যদি 
বল- শ্রবণেক্দ্িয়ের দ্বার! তীব্রত্বাদির গ্রহণ অন্ুভবসিদ্ধ, তাহা হইলে বলিতে 
হইবে- তীত্রত্বাদি বায়ুর ধর্ম নহে, যেহেতু অবণেন্দ্রিয়গ্রাহ । যেমন -কাদি 
বর্ণ। অথবা এইভাবেও অনুমান করা যায় বাঁযু শ্রবণেন্দ্িয়মাত্রগ্রাহাধর্মবান্‌ 
নয়, যেহেতু তাহ! মূর্ত। যেমন- পৃথিবী । ( সত্তাতে ব্যভিচাঁরবারণের জন্য 
মাত্র’ পদ ) যদি এরূপ না হয় অর্থাৎ শ্রবণেক্দ্রিয়গ্রাহাধর্মও যদি বাযুতে স্বীকার 
কর তাহ! হইলে ককারাদি শব্দেরও বায়বীয়ত্বাপত্তি হইবে। যদি বল-_তাহ৷ 
বায়বীয় হইলে ক্ষতি কি? ক্ষতি এই যে-যদি তাহা অবয়বী বায়ুব গুণ হয় 
তাহা হইলে অনিত্য হইবে । যদি বায়ুপরমাণুর গুণ হয় তাহ! হইলে [ আশ্রয়ের 
মহত্ব না থাকায় ] তাহার প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। তোমার পক্ষে এ ছুইটিই 
অনিষ্ট (অর্থাৎ এ দুইটির মধ্যে কোনটিই তোমার ইষ্ট নয়, যেহেতু, তুমি 
শব্দ নিত্যতাবাদী এবং শব্দের শ্রাবণপ্রত্যক্ষ স্বীকার কর )। 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ১৬৭ 


আর--শ্রবণেন্দ্িয় অবশ্যই গ্রাহাজাতীয় বিশেষগণযুক্ত হইবে, যেহেতু তাহ! 
বহিরিন্দ্রিয়। যেমন- দ্রাণাদি ইন্দ্রিয়। (ঘ্রাণেন্দ্িয় স্বগ্রাহাজাতীয় গন্ধ গুণযুক্ত, 
রসনেব্দ্রিয় স্বগ্রাহ্থজাতীয়রসপগুণযুক্ত, চক্ষু ্বগ্রাহজাতীয় রূপগুণযুক্ত, ত্বক 
শ্বগ্রাহথজাতীয় স্পর্শগুণযুক্ত। অতএব শ্রবণেন্দ্িয়ও অবশ্যই স্বগ্রাহজাতীয় 
শব্দ গুণযুক্ত হইবে )। 

যদি বল--ধ্বনিও আকাশেরই গুণ হউক, তাহা] হইলে শবণেন্দিয়দ্বার! 
তাহার গ্রহণ হইতে পারে ।-তাহাও অসঙ্গত, “এই গকার তীব্র বা তীব্রতর' 
এইরূপ প্রতীতি ধ্বনিকে বিষয় করে না। ব্যক্তির ক্ষুরণ না হইলে তদ্গত 
সামান্তের স্ফুরণ হয় না, যেহেতু তাহার কারণ নাই ( ধ্বনির স্ফুরণ ন! হওয়ায় 
তদ্গত তীত্রত্বাদির স্ফুরণ হইতে পারে না )। জাতিস্ফুরণের সামগ্রী যে 
ব্যক্তিক্ণুরণের সামগ্রীর অন্তর্ভুক্ত, তাহা অন্বয়ব্যতিরেকের দ্বারা জানা যায়। 
[ অন্বয়ব্যতিরেক দেখানো হইতেছে-_ ] ঘটাদি ইন্দ্রিয়গ্রাহাবস্তুতেই তদ্গত 
সামান্য গৃহীত হয় এবং অতীন্দ্ৰিয় মন প্রভৃতিতে তদ্গতসামান্ত গৃহীত হয় না। 
যদি বল-_স্বরূপযোগ্যতাই তাহার কারণ, ব্যক্তিযোগ্যতা কারণ নয় ।_ তাহা 
হইলে প্রশ্ন সত্তা দ্রব্ত্ব পাধিবত্বাদি জাতির স্বরূপযোগ্যতা আছে কি না? 
যদি থাকে তাহা হইলে পরমাণু প্রভৃতিতেও তাহাদের প্রত্যক্ষ হউক। আর 
যদি স্বরূপযোগ্যতা না থাকে তাহা হইলে..ঘটাদিতেও সত্তাদির প্রত্যক্ষ না 
হউক। অতএব তোমার পক্ষে এ বিপদ্‌ হইতে উত্তীর্ণ হওয়া কঠিন। অতএব 
ব্ক্তিগ্রহণযোগ্যতার অন্তর্গতই যে জাতিগ্রহণযোগ্যতা,_ ইহা! স্বীকার্ষ। অতএব 
ব্যক্তির উপলব্ধি না হইলে জাতির উপলব্ধি হইতে পারে না। 


তথা চ ন তারত্বীদীনামারৌপসম্ভব ইতি স্বাভাবিকত্ৃস্থিতৌ বিরুদ্ধ- 
ধর্মীধ্যাসেন ভেদস্য পাঁরমাথিকত্বীৎ প্রত্যভিজ্ঞানমপ্রমাণমিতি ন তেন বাধঃ। 
নাপি সৎপ্র তিপক্ষত্বম, মিথো বিরুদ্ধয়নোর্বাস্তবতুল্যবলত্বীভাবাৎ। একস্যান্ত্ি- 
তমাঙ্গবৈকল্য চিন্তীয়ীমস্য বৈকল্যে তস্যৈব বাচ্যত্বাৎ। অবৈকল্যে ত্ব্দীয়েনৈব 
বিকলেন ভবিতব্যমিতি হীনস্য ন সংগ্রতিপক্ষত্বম। তথাপি নিত্যঃ শব্দঃ 
অদ্রব্যদ্রব্যত্বাদিত্যত্রাপি সাধনদশায়াং কিঞ্চিদ্‌ বাচ্যমিতি চে অসিদ্ধিঃ। 
দ্রব্যং শব্দঃ সাক্ষীৎসন্বন্ধেন গৃহামাণত্বীৎ ঘটবর্দিতি পসিধ্যতীতি চেন্স, এতম্যাপ্য- 
সিদ্ধে?। ন হি শ্রোত্রগুণত্বে দ্রব্যত্বে বাইসিদ্ধে সাক্ষাৎ সন্বন্ধে শব্স্য 
প্রমাণমস্তি। পরিশেষোহস্তি। তথ! হি সদাগ্ভভেদেন সামান্যাদিত্রয়ব্যাবৃত্তো 


১৬৮ ন্যায়কুন্থমাগুলিঃ 


মূর্তদ্রব্যসমবায়নিষেধেন কর্মত্বনিষেধাৎ দ্রব্যগুণত্বপরিশেষে সংযোগ- 
সমবাস্বয়োরন্যতরঃ সম্বন্ধ ইতি চেন্প, বাধকবলেন পরিশেষে দ্রব্যত্বস্তাপি 
নিষেধালিঙ্গগ্রাহক প্রমাণ বাধাপত্তেঃ। বাধকে সত্যপি বা ভ্রব্যত্বীপ্রতিষেধে 
কর্মত্বাদীনামপ্যপ্রতিষেধ্প্রসক্তৌ পরিশেষাসিদ্ধেঃ। তস্মাদেকদেশপরিশেষো 
ন প্রমাণম্। সন্দেহ সঙ্কৌচমাত্র হেতুত্বাৎ। 


অন্বাদ 


অতএব তীব্রত্বাদির আরোপ সম্ভব ন! হওয়ায় তাহা শব্দেরই স্বাভাবিক 
ধর্ম, ইহা স্থির হইল । তীব্রত্ব মন্দত্বাদি বিরুদ্ধধর্মের উপলব্ধিবশতঃ শব্দের ভেদ 
পারমাধিক হওয়ায় 'সোহয়ংগকার* ইত্যাদি প্রত্যভিজ্ঞা অপ্রামাণিক (সাদৃশ্য- 
মূলক ভ্রম), অতএব এরূপ প্রত্যভিজ্ঞা্ধার “শব্দঃ অনিত্যঃ উৎপত্তিধর্মকত্বাৎ, 
ইত্যাদি অনুমানের বাধ হইতে পারে না। এই অনুমানে সংপ্রতিপক্ষ দোষও 
হইতে পারে না, কেননা পরস্পরবিরুদ্ধ দুইটি অনুমান বস্তুতঃ তুল্যবল হয় না, 
অতএব একটিকে অবশ্যই অন্যতম অঙ্গবিকল ( হীনবল ) হইতে হইবে । 

[ তাৎপর্য এই যে, যে অনুমানকে সংপ্রতিপক্ষরূপে উদ্ভাবন করা হইতেছে 
তাহা কি বস্তুতঃ তুল্যবল হওয়ায় অথবা তুল্যবলরূপে তাহার প্রতিসন্ধান 
হওয়ায় ? প্রথমপক্ষে বল! যায় যে, দুইটি বিরুদ্ধ অনুমান বস্তুতঃ কদাপি 
তুল্যবল হইতে পারে না। এই স্থলে ‘বল’ বলিতে ব্যাপ্তি পক্ষধর্মতাদি অর্থাৎ 
পক্ষসত্ব, সপক্ষসত্ব, বিপক্ষাসত্ব অবাধিতত্ব ও অসংপ্রতিপক্ষিতত্বরূপ ৫টি ধর্ম। 
একটি হেতু সাধ্যের সাধক, অপরটি সাধ্যাভাবের সাধক, এইরূপ স্থলে পরস্পর- 
বিরুদ্ধ দুইটি হেতুই পক্ষসত্বাদি পঞ্ধধর্মযুক্ত হইতে পারে না। একটি হেতুতে 
অবশ্যই এ ৫টির মধ্যে কোন কোন ধর্মের বৈকল্য থাকিবে | ] 

যদি শব্দের অনিত্যতানুমানে কোন ধর্মের বৈকল্য থাকে তাহা হইলে 
তাহারই উদ্ভাবন করা উচিত, শব্দনিত্যতাসাধক অনুমান উদ্ভাবনের প্রয়োজন 
কি? আর যদি প্রকৃত অনুমানে অঙ্গবৈকল্য না থাকে তাহা হইলে তোমার 
অন্ুমানেই ( প্রতিপক্ষানুমানে ) অঙ্গবৈকল্য আছে ইহা নিশ্চিত, আর তাহাতে 
তোমার অনুমান হীনবল হওয়ায় সংপ্রতিপক্ষ হইতে পারে না। 

[ দ্বিতীয়পক্ষে দোষ] যদি বল-শব্দ নিত্য, যেহেতু অদ্রব্যদ্রব্য। 
এইরূপ তুল্যবলরূপে প্রতিসন্ধীয়মান সংগ্রতিপক্ষের উদ্ভাবন করিলে তাহাতে 
কোন দোষ আছে কি না বলিতে হইবে । ( যদি না থাকে তাহ! হইলে ইহাদ্বারা 


দ্বিতীয় স্তবক: ১৬৯ 


শব্দের নিত্যতা সাধিত হইবে )_ ইহার উত্তর এই যে, অনুমানে অসিদ্ধিদোষ 
আছে, কেননা, হেতুটি পক্ষে অসিদ্ধ ( শব্দরূপপক্ষে অদ্রব্যত্ববপ বিশেষণ এবং 
দ্রব্যত্বরূপ বিশেষ্য উভয়ই নাই। দ্রব্য যাহার সমবায়িকারণ নয় তাহাই অদ্রব্য | 
আকাশরূপ দ্রব্য শব্দের সমবায়িকারণ, অতএব শব্দে অদ্রব্যত্ব নাই। এইভাবে 
শব্দে দ্রব্যত্বও নাই, যেহেতু, শব্দ শ্রোত্রগ্রাহ্য গুণবিশেষ |) 

যদি বল- শব দ্রব্য, যেহেতু তাহা সাক্ষাৎ সম্বন্ধে গৃহামীণ, যেমন-__ঘট । 
এই অনুমানের দ্বারা শব্দের দ্রব্যত্ব সিদ্ধ হইবে। [ রূপ, রস, গন্ধ প্রভৃতি 
সংযুক্ত সমবায়, সংযুক্ত সমবেত সমবায় ইত্যাদি পরম্পরা সম্বন্ধে গৃহীত হয়, কিন্ত 
শব সমবায়রূপ সাক্ষাৎ সম্বন্ধে গৃহীত হয়। অতএব সংযোগসম্বন্ধে গৃহামাণ 
ঘটাদি দ্রব্যের ন্যায় শব্দও দ্রব্যই হইবে । ] 

_ইহাঁও অসঙ্গত, যেহেতু সাক্ষাৎসম্বন্ধে গৃহামাণত্রূপ হেতুই শব্দে 
অসিদ্ধ। (এই স্থলে সাক্ষাৎসন্বন্ধ বলিতে সংযোগ বা সমবায় )। শব্দের 
শ্রোত্রগুণত্ব বা দ্রব্যত্ব সিদ্ধ ন! হইলে তাহার সাক্ষাৎসন্বন্ধে গ্রহণ প্রমাণিত হয় 
না। [তাহার গুণত্ব সিদ্ধ হইলেই সমবায়রূপ সাক্ষাৎসন্বদ্ধ এবং দ্রব্যত্ব সিদ্ধ 
হইলেই সংযোগসন্বন্ধ কল্পনা কর! যায়, তাহার পূর্বে সাক্ষাৎসম্বন্ধে গৃহামাণত্ব সিদ্ধ 
হইতে পারে না] যদি বল-_-পরিশেষান্ুমানের দ্বারা সাক্ষ।ৎ সম্বন্ধ সিদ্ধ হইবে । 
যেমন--শব্দ সত্তাবিশিষ্ট ব। জাতিবিশিষ্ট হওয়ায় সামান্য, বিশেষ ও সমবায় 
হইতে ভিম্ন। মূর্তদ্রব্যসমবেত ন! হওয়ায় ক্রিয়া হইতে ভিন্ন, অতএব অবশিষ্ট 
দ্রবা ও গুণ এই দুইটির মধ্যে একটি হইবে- ইহা সিদ্ধ হওয়ায় তাহার সাক্ষাৎ- 
সম্বন্ধ অর্থাৎ সংযোগ ও সমবায়ের মধ্যে যে কোন একটি সিদ্ধ হইতে পারে । 

__ইহাঁও অসঙ্গত, যেহেতু, বাধক প্রমাণবলে যেমন শব্দের কর্মত্বাদি নিষিদ্ধ 
হইয়াছে, সেইভাবে বাধকপ্রমাণবলে তাহার দ্রব্যত্বও নিষিদ্ধ হওয়ায় সাক্ষাৎ- 
সম্বন্ধগ্রাহী পরিশেষান্মানের দ্বারাই দ্রব্যত্বসাধক অনুমানের বাধ হইবে। 
বাধকসত্বেও যদি দ্রব্যত্বের নিষেধ না হয় তাহা হইলে বাধকপ্রমাণবলে 
কর্মত্বাদিরও নিষেধ সম্ভব হইবে না এবং তাহার ফলে পরিশেষানুমানই হুর্থট 
হইবে । অতএব কোন অনুমানের দ্বারা একদেশের ( একাংশের ) প্রতিষেধ 
হইলেই তাহাকে প্রমাণ বল! যায় না, যেহেতু তাহা কেবল সন্দেহ ও সঙ্কোচেরই 
কারণ হইতে পারে। 


২২ 


১৭৯ স্যায়কুহুমাঞ্জলিঃ 


অথ দ্রব্যত্বে কিং বাধকম্‌ ? উচ্যতে--শব্দো ন দ্রব্যং বহিরিক্দ্রিয়ব্যবস্থা- 
হেতুত্বাৎ রূপাদ্বিবং ইতি, পরিশেষাদ্‌ গুণত্বেন সমবায়সিদ্ধৌ লিঙ্গগ্রাহক- 
প্রমাণবাধিতত্বীৎ নাব্যবহিতস ্বন্ধগ্রাহাত্বেন দ্রব্যত্বসিদ্টি। ন চাসিদ্ধেন সৎ- 
প্রতিপক্ষত্বম্‌, অসিদ্ধস্ত হীনবলত্বাৎ। 


অনুবাদ 


প্রশ্ন হইতে পারে যে, শব্দের দ্রব্যত্বে বাধক কি? ইহার উত্তর-_ শব্দ দ্রব্য 
নহে, যেহেতু তাহা বহিরিক্ড্রিয়ব্যবস্থাহেতু । যেমন--রূপাদি। এই বাধক- 
প্রমাণের দ্বার! শব্দের দ্রব্যত্বও বাধিত হওয়ায় পরিশেষবলে তাহার গুণত্ব সিদ্ধ 
হওয়ায় সমবায়িত্বও সিদ্ধ হইতেছে। অতএব লিঙ্গগ্রাহক প্রমাণের দ্বারা বাধিত 
হওয়ায় অব্যবহিত বা সাক্ষাৎসম্বন্বগ্র' হত্তহেতু শব্দের দ্রব্যত্ব সিদ্ধ হইতে পারে 
না। অসিদ্ধ হেতুর দ্বারা সংপ্রতিপক্ষ দোষ হইতে পারে না, যেহেতু, সেই 
অনুমান হীনবল। 


ননু শব্দস্তীবদশ্রোত্রগ্তণো টৈবেতি ত্বয়ৈব সাধিতং প্রবন্ধেন। ন চ 
শ্রোত্রপ্ুণঃ তেন গৃহামাণত্বাৎ। যদ্‌ যেনেক্দিয়েণ গৃহাতে নাসে! তস্য গুণঃ। 
যথা গৃহামাণে। গন্ধাদিঃ। শ্রোত্রং বা ন স্বপুণগ্রাহকম্‌ ইন্িয়ত্বাৎ প্রীণবদ্দিতি 
ন গুণত্বসিদ্ধিরিতি চে ততঃ কিম? ন চৈতদ্পি। ঘ্রাণাদি সমবেত গন্ধা্যগ্রহে 
স্বগুণত্বস্তাপ্রযৌজকত্বাৎ। অযোগ্যত্বং হি তত্রোপাধিঃ। অন্যথ। সুখাদির্নাত্ম- 
গুণ? তেন গৃহমাণত্বীৎ রূপাদিবৎ। নবা তেন গৃহাতে তসমবেতত্বীদদৃষ্টুবৎ। 
আত্মা বা ন তদ্গ্রাহকঃ তদাশ্রয়ত্বাৎ গন্ধাগ্ঠাশ্রয় ঘটা দিবদ্বিত্যাগ্ভপি শঙ্ক্যেত। 
তস্মাৎ স্বগুণঃ পরগুণো বাহযোগ্যো ন গৃহাতে, গৃহতে তু যোগ্যো যোগ্যেন। 
তৎ কিমত্ৰামুপপন্নম্‌ । 


অনুবাদ 


প্রশ্ন হইতে পারে যে, শব্দ যে শ্রোত্রভিন্নের ( পৃথিব্যাদির ) গুণ নহে তাহ। 
তুমিই ( নৈয়ায়িক ) পরিশেষানুমানের দ্বারা প্রতিপাদন করিয়াছ, আমরা 
বলিতেছি যে-_ শব শ্রোত্রের গুণও নহে, যেহেতু তাহা শ্রোত্রগ্রাহ্া। যাহা ঘে 
ইন্ড্রিয়ের দ্বার! গ্রাহ তাহ! তাহার গুণ হয় না, যেমন-_ভ্রাণেক্দিয়ের দ্বারা গ্রাহা 
যে গন্ধ তাহ] ভ্রাণেন্দ্িয়ের গুণ নহে । এই বিষয়ে অন্য অনুমান-_ শ্রোত্র 


দ্বিতীয় শুবক: ১৭১. 


স্বগুণের গ্রাহক নহে, যেহেতু তাহ! ইন্দ্রিয়। যেমন- ঘ্রাণেক্দ্িয়। অতএব 
শব্দের গুণত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, তাহাতে কি 
ফল ? [ কেনন। শব্দের গুণত্ব সিদ্ধ না হইলেও যদি দ্রব্যত্ব সিদ্ধ না হয় তাহ! 
হইলে সাক্ষাঁৎসম্বন্ধে গৃহামাণত্ব থাকিতে পারে না] ইহ! বলা যায় না যে, 
গুণত্ব নিষিদ্ধ হইলে পরিশেষে দ্রব্যত্ব সিদ্ধ হইবে । কেননা, শব্দের দ্রব্যত্বও 
অসিদ্ধ। [শব্দো ন শ্রোত্রগুণঃ তেন গৃহ্মাণত্বাৎ__এই প্রথম অনুমানে ‘শ্রোত্র- 
যোগ্যগুণত্বব্যাপ্যজাতিশৃন্ত্ব'রূপ উপাধি থাকায় এবং ‘শ্রোত্রং ন স্বগুণগ্রাহকম্‌ 
ইন্দ্রিয়ত্বাৎ এই অনুমানে “অযোগ্য গুণত্ব'রূপ উপাধি থাকায় দুইটি অনুমান 
ব্যভিচারদোষে দুষ্ট ] ভ্রাণাদিসমবেত গন্ধাদির অগ্রহণের প্রতি স্বগুণত্ব প্রযোজক 
নহে। অযোগ্যত্ব সেই স্থলে উপাধি ( ফলতঃ অযোগ্যত্বই প্ৰযোজক )। নতুবা, 
সুখাঁদিঃ নাত্মগুণঃ তেন গৃহ্মাণত্বাৎ রূপাদিবৎ-_এই ভাবে, এবং সুখাদিঃ নান! 
গৃহতে তৎ সমবেতত্বাৎ অদৃষ্টৰৎ এইভাবে, অথবা আত্মা ন স্ুখাদিগ্রাহকং 
তদাশ্রয়ত্বাৎ গন্ধাগ্ঠাশ্রয় ঘটাদিবং-_এইভাবে অনুমানের আশঙ্কা করা যাইতে 
পারে। 

অতএব স্বগুণ বা পরগুণ যাহাই হউক যাহা অযোগ্য তাহার প্রত্যক্ষ 
হয় না। যোগ্যই যোগ্যের দ্বারা গৃহীত হয়। (যে কোন বিষয় যে কোন 
ইন্দ্রিয়ের দ্বারা গৃহীত হইতে পারে ন! ) ইহাতে অন্ুপপত্তি কোথায়? 


অবশ্যং চ শ্রোত্রেণ বিশেষগুণগ্রাহিণা ভবিতব্যম্‌ ইন্দ্রিযত্বাৎ। অন্যথা 
তন্গির্মীণবৈয়র্খ্যাৎ। তদন্যস্যেন্দ্ৰিয়ান্তরেণেৰ গ্রহণাৎ। ন চ দ্রব্যবিশেষ- 
গ্রহণে তদুপযোগঃ, বিশেষগুণযোগ্যতামাশ্রিত্যেবেক্দ্িয়স্য দ্রব্যগ্রাহকত্বাৎ। 
ন দ্রব্যস্বরপযোগ্যতামাত্রেণ। অন্যথ। চান্দ্রমসং তেজঃ স্বরূপেণ যোগ্যমিতি 
তদপুযুপলভ্যেত। আত্মা বা মনোগ্রাহ্য ইতি স্বুযুপ্ত্যবস্থাযামপুযুপলভ্যেত, 
অনুভূতরূপেইপি বা চক্ষুঃ প্রবর্তেত। তস্মাৎ গুণযোগ্যতামেব পুরস্কত্যে- 
ক্দ্িয্াণি ভ্রব্যমুপাদদতে, নাতোহন্যথেতি স্থিতিঃ। অতএব নাকাশাদয়- 


শ্চাক্ষুষাঃ। 


অনুবাদ 


[ এই পৰ্যন্ত শব্দের গুণত্বে যাহ৷ যাহ! বাধক তাহার নিরাস করিয়া শব্দের 
গুণত্বসাধক প্রমাণ দেখানো হইতেছে ]-শ্রোত্র অবশ্যই বিশেষগুণের গ্রাহক, 


১৯২ স্ায়কুন্থমাপ্ুলিঃ 


যেহেতু তাহা ইন্দ্রিয় । (যাহাতে যাহাতে ইন্দ্রিয়ত্ব আছে তাহাতেই বিশেষণ" 
গ্রাহিত্ব আছে) শ্রোত্র যদি শব্দরূপ বিশেষগণের গ্রাহক না হয় তাহ! হইলে 
শ্রোত্রের:নির্মাণই/ব্যর্থ হয় (ঈশ্বর যে শ্রবণেক্দ্রিয়ের স্থষ্টি করিয়াছেন তাহ! 
অনাবশ্যক হয়, কেনন! বিশেষগুণকে গ্রহণ করে বলিয়াই শ্রবণেক্দিয়ের সার্থকতা) 
বিশেষণ ভিন্ন অন্ত বস্তু তো ( সামান্যগুণ ও দ্রব্যাদি) অন্য ইন্দ্রিয়ের দ্বারাও 
গৃহীত হইতে পারে। 

যদি বল- শব দ্রব্য হইলেও শ্রবণেক্দ্িয় দ্রব্যাত্মক শব্দকেই গ্রহণ করে-_- 
ইছাতেই শ্রবণেন্দিয়ের সার্থকতা | 

_-তাহাও অসঙ্গত, যেহেতু বিশেষণগ্রহণের যোগ্যতাঁকে আশ্রয় করিয়াই 
ইন্দ্রিয় দ্রব্যকে গ্রহণ করে, কেবল দ্রব্যগ্রহণের যোগ্যতাকে আশ্রয় করিয়! দ্রব্যকে 
গ্রহণ করে না ( যেমন-_বূপগ্রহণের যোগ্যতা আছে বলিয়াই চক্ষু রূপবদ্‌ দ্রব্যকে 
গ্রহণ করে, স্পর্শগ্রহণের যোগ্যতা আছে বলিয়াই ত্বক স্পর্শবদ্‌ দ্রব্যকে গ্রহণ 
করে। জ্ঞানাদ্রিগ্রহণের যোগ্যতা আছে বলিয়াই মন জ্ঞানাদিমৎ আত্মাকে 
গ্রহণ করে )। নতুব। অনুদ্ভূতস্পর্শযুক্ত চন্দ্রের কিরণ স্বরূপতঃযোগ্য হওয়ায় 
তাহারও ত্বাচ প্রত্যক্ষের আপত্তি হয়। আত্মা মনোগ্রাহ, অতএব সুুপ্তি 
অবস্থাতেও তাহার মানসপ্রত্যক্ষ হউক এবং অনুস্ভূত রূপগ্রহণেও চক্ষু প্রবৃত্ত হউক 
এই আপত্তি হইবে । অতএব ইহ স্বীকার করিতে হইবে যে, গুণযোগ্যতাকে 
আশ্রয় করিয়াই ইক্ড্িয় দ্রব্যকে গ্রহণ করে, অন্যভাবে করে না ইহাই নিয়ম। 
এইজন্যই আকাশাদির চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হয় না [ যেহেতু, তাহার বিশেষগুণ শব্দ 
চক্ষুরিক্দ্রিযযোগ্য নহে |] 


অস্ত তহি শব্দে নিত্যঃ নিত্যাকাশৈকগুণত্বাৎ তদৃগত পরমমহৎ পারিমাণ- 
বদ্দিতি প্রত্যনুমানমিতি চেল্স, অকার্যত্বস্তোপাধেবিদ্যমানত্বাৎ। অন্যথা আত্ম- 
বিশেষগ্তণা নিত্যাঃ তদেকগুণত্বাৎ তদ্গতপরমমহত্ববদ্দিত্যপি স্যাৎ। অস্য 
প্রত্যক্ষবাখিতত্বাদহেতুত্বমিতি চেল্প, নিরুপাধের্বাধানবকাশাৎ। স্বভাব 
প্রতিবদ্ধস্ত চ তৎপরিত্যাগে স্বস্ভীব পরিত্যাগ প্রসঙ্গাৎ। তস্মীদ্‌ বাঁধেন 
বোপাধিরুন্নীয়তে, অন্যথা বেতি ন কশ্চিদ্‌ বিশেষঃ। এতেন শ্রাবণত্বাচ্ছব্ত্ব- 
বদ্দিত্যপি পরাস্তম, অত্রাপি তস্যৈৰোপাধিত্বাৎ। অন্যথা গন্ধরূপরসম্পর্শী। 


অপি নিত্যাঃ প্রসজ্যেরন, গ্রাণান্তেকৈকেক্দ্রিয় গ্রাহাত্বাৎ গন্ধত্বাদিবদ্দিত্যপি 
প্রয়োগসৌকর্ষাৎ । 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ১৭৩ 


অনুবাদ 


[ শব্দঃ অনিত্যঃ উৎপত্তিধর্মকত্বাৎ ঘটবৎ--এই পূর্বোক্ত অনুমানের বিরুদ্ধে ] 
ভট্ট মীমাংসকমতে “শব্দঃ নিত্যঃ অদ্রব্যদ্রব্যত্বাৎ এই বিরুদ্ধ অনুমানের উপস্থাপন 
কর! হইয়াছিল, কিন্তু নৈয়ায়িক বলিলেন যে, শব্দের দ্রব্যত্ই অন্গিদ্ধ, অতএব 
এই দুষ্ট হেতু হীনবল অনিত্যত্বান্থমানের বাধক হইতে পারে না। সম্প্রতি 
গ্রভাকর মীমাংসক সংপ্রতিপক্ষের উদ্ভাবন করিতেছেন_ শব্দ; নিত্য; 
নিত্যাকাশৈকগুণত্বাৎ ইত্যাদি । ভট্টমতে শব্দ দ্রব্য হইলেও প্রভাকরমতে তাহা 
আকাশের গুণ। ] 

যদি বল! হয়-_শব্ধ নিত্য, যেহেতু তাহ! একমাত্র নিত্য আকাশের গুণ। 
যেমন--আকাশগত পরমমহৎ পরিমাণ, এইরূপ বিরুদ্ধ অনুমান হইতে পারে = 
তাহাও অযৌক্তিক, কেননা এই অনুমানে অকার্ষত্ উপাধি রহিয়াছে (যত্র যত্র 
নিত্যত্বং তত্র তত্র অকার্ধত্মু আছে, অতএব সাধ্যের ব্যাপক এবং ত্র যত্র 
নিভ্যাকাশৈক গুণত্ব আছে যেমন শব্দে তাহাতে অকার্ধত্ব নাই, অতএব হেতুর 
অব্যাপক হওয়ায় অকার্ষত্ব উপাধি )। অতএব তদেকগুণত্বই তদীয়গুণের 
নিত্যত্বের প্রযোজক হইতে পারে না। নতুবা! তুল্যঘুক্তিতে ‘আত্মবিশেষগুণাঃ 
নিত্যাঃ নিত্যাত্মৈকগুণত্বাৎ তদ্‌গত পরমমহৎ পরিমাঁণবৎ_এইরূপ অন্ুমানও 
হইতে পারে । (ইহাতে জ্ঞান, ইচ্ছা, সুখ ছুঃখাদির নিত্যতাপত্তি হইবে ) 

যদি ব্ল--এই অনুমান মানসপ্রত্যক্ষবীধিত হওয়ায়ই অগ্রযোজক, 
অকার্যত্বরূপ উপাধিপ্রযুক্ত অপ্রযৌজক নহে ( অর্থাৎ আত্মবিশেষগুণের নিত্যত্ব- 
সাধক হেতুর অপ্রযোজকত৷ বাধিতত্প্রযুক্ত, উপাধিপ্রযুক্ত নহে ) 

_ তাহার উত্তরে বলিব__যে স্থলে হেতুটি পক্ষে বর্তমান, সেই স্থলে বাঁধ 
থাকিলে অবশ্যই একটি উপাধি থাকিবে । এইরূপ স্থলে নিরুপাধি বাঁধ হইতে 
পারে না। (বাধস্থলে পক্ষান্তর্ভাবে সাধ্যাভাববদ্ৰৃত্তিত্ব হেতুতে থাকায় ব্যভিচার, 
হইবে এবং একটি উপাধি অবশ্যই থাকিবে )। 

বাঁধ উপাধির সহিত ্বভাবপ্রতিবদ্ধ অর্থাৎ যে যে স্থলে বাঁধ থাকে সেই স্থলে 
অবশ্যই উপাধি থাকে । অতএব বাধ যদি উপাধিকে পরিত্যাগ করে ( অর্থাৎ 
যদি নিরুপাঁধি বাধ স্বীকার কর! হয় ) তাহা হইলে স্বভাবকেই পরিত্যাগ কর! 
হয়। অতএব বাধের দ্বারা এ স্থলে উপাধি অন্থুমিত হউক অথবা অন্যভাবে 
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উপাধি অনুমিত হউক, ইহাতে কোন বিশেষ নাই। [অতএব এ অনুমানে 
অকার্ধত্ব উপাধি হওয়ায় তাহাই এ হেতুর অপ্রযোৌজকতার কারণ। ] 

ইহাদ্বারা ‘শব্দ: নিত্য: শ্রাবণত্াৎ শব্দত্ববৎ’ এই অনুমানও নিরস্ত হইল। 
যেহেতু এই স্থলেও অকার্যত্বই উপাধি ৷ নতুবা এ যুক্তিতে গন্ধ, রূপ, রস ও স্পর্শ 
ইহাদেরও নিত্যতা স্বীকার করিতে হয় । যেহেতু, এই স্থলেও ‘গন্ধাদয়ঃ নিত্যাঃ 
ত্রাণা্তেকৈ কেন্দ্রিয়গ্রাহাত্বাৎ গন্ধত্বাদিবৎ’ এইরূপ অনুমান হইতে পারে। 


বিরোৌধব্যভিচীরীবসংভাবিতাবেবাত্রেত্যসিদ্ধিরেব শিষ্যতে। সাঁপি 
নাস্তি। তথা হি শব্দস্তাবৎ পূর্বোক্ত হ্যায়েন স্বাভাবিক তীব্র মন্দতরতমাদি- 
ভাবেন প্রকর্ষনিকর্ষবানুপলভ্যতে। ইয়ঞ্চ প্রকর্ষনিকর্ষবত্তা কারণভেদীনু- 
বিধায়িণী সর্বত্রোপলন্ধা। অকারণকা হি নিত্যাঃ "প্রকর্ষবন্ত এব ভবন্তি, 
যথাকাশাদয়ঃ, নিকৃষ্ট এব বা, যথা পরমাগাদয়ঃ। ন তু কিঞ্চিদতিশয়ানাঃ 
কুতশ্চিদরপরুত্যন্তে। তদিয়ং নিত্যেভ্যে ব্যাবর্তমীনা কীরণবৎস্থ চ ভবন্তী 
জায়্মীনতামাদাট্য়ব বিশ্রীম্যতীতি প্রতিবন্ধসিদ্ধ প্রয়ুজ্যতে-শব্দো জায়তে 
প্রকর্ষনিকর্ষাভ্যামুপেতত্বাৎ মীধুর্বাদিবং। অন্যথ। নিয়ীমকমন্তরেণ ভবন্তী 
নিত্যে্ষপি স। স্যাৎ নিয়মহেতৌরভাবাৎ। শব্দীদন্যত্রেয়ং গতিরিতি চেন, 
সাধ্যথক্সিণং বিহায়েতি প্রত্যবস্থানস্য সর্বানুমানস্থুলভত্বীৎ। ন চেহ ব্যঞ্তকতা- 
রতম্যাদ্‌ ব্যঞ্জনীয়তারতম্যম্, অস্বাভাবিকত্ব-প্রসঙ্গীৎ। ব্যবস্থিতং চ 
স্বাভাবিকত্বম। ন চ ব্যঞ্জকোতপীদ্দ কাভ্যামন্যস্যানুবিধানমন্তি। ন চ 
স্বাভাীবিকত্বৌপাধিকত্বীভ্যামন্যঃ প্রকারঃ সম্ভবতি। 


অনুবাদ 

[ শব্দের অনিত্যতানুমানে বাধ ও সংপ্রতিপক্ষ নিরস্ত হইল ] বিরোধ এবং 
ব্যভিচারদোষের তো সম্ভাবনাই নাই ( যেহেতু, হেতুটি সপক্ষবৃত্তি হইয়াছে এবং 
বিপক্ষবৃত্তি হয় নাই ) এইভাবে ৪টি হেত্বাভাস ন! থাকায় কেবল অসিদ্ধিরূপ 
হেত্বাভানই অবশিষ্ট রহিল। কিন্তু প্রকৃত অনিত্যতান্মীনে অসিদ্ধিদোষও 
নাই, কেননা [ ধ্বনিরূপ ব্যঞ্জকের ধর্ম তীব্রমন্দত্বাদি শব্দে আরোপিত হয়__ 
এই মত পূর্বে খণ্ডিত হইয়াছে ] পূর্বোক্ত যুক্তিতে তীব্রত্ব মন্দত্ব মন্দতরত্বাদি 
ধর্ম যে শব্দের স্বাভাবিক ধর্ম ( ওঁপাধিক নহে ) ইহা ব্যবস্থিত হওয়ায় তীত্রত্বাদি 
স্বাভাবিক ধর্ম অনুসারে শবে প্রকর্ষ বা নিকর্ধ উপলব্ধি হয়। এই যে প্রকর্ষ- 
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নিকর্ষবত্তা তাহা সত্ৰ স্বীয়কারণবিশেষনিবন্ধনই হইয়া থাকে । যাহাদের কারণ 
নাই সেই নিত্যপদার্থসমূহ প্রকর্ষবান্ই হয় কদাপি নিকর্ষবান্‌ হয় না, যেমন 
আকাশাদি। অথবা তাহা নিকৃষ্টই হয়, কদাপি প্রকৃষ্ট হয় না, যেমন-_ পরমাণু 
প্রভৃতি । তাহার! কিঞ্চিৎ অতিশয়যুক্ত ( প্রকৃষ্ট ) হইয়া আবার কোন কারণে 
অপকুষ্ট হয়-_এইরূপ হইতে পারে না। অতএব এ অনিত্য প্রকর্ষ-নিকর্ষ 
অকারণ (কাঁরণবিহীন ) নিত্য পদার্থ হইতে ব্যাবৃত্ত হইয়া সকারণ ( অনিত্য ) 
পদার্থে ই ব্যবস্থিত হওয়ায় তাহার জায়মানতা৷ অর্থাৎ উৎপত্তিমত্তাই পর্যবসিত 
হইল । এইভাবে প্রকর্ষনিকর্ষবত্তার সহিত উৎপত্তিমত্তার ব্যাপ্তি সিদ্ধ হওয়ায় 
অনুমান করা যায় যে-_ শব্দ উৎপত্তিশীল, যেহেতু প্রকর্ষ নিকর্ষ উভয়যুক্ত, যেমন 
মাধুর্যাদি। যদি কোন নিয়ামক ব্যতীতই প্রকর্ষনিকর্ষ হইত, তাহ! হইলে 
নিত্যপদার্থেও তাহ! হইত, কেনন! নিত্যস্থলে নিয়ামক নাই । যদি বল- শব্দভিন্ন 
স্থলে এ নিয়ম ( অর্থাৎ শব্দব্যতিরিক্ত বস্তুর প্রকর্ষনিকর্ষই উৎপত্তিমত্তাদ্বার! 
ব্যাপ্ত । প্রকর্ষনিকর্ষমাত্রই যে উৎপত্তিমত্তার ব্যাপ্য তাহা নহে ।) -_তাহাও 
অসঙ্গত, কেননা তাহা হইলে যে কোন অনুমানেই সাধ্যরূপ ধর্মীকে পরিত্যাগ 
করিয়া প্রত্যবস্থান সম্ভব হইবে (যেমন-_পর্বতঃ বহিঃমান্‌ ধূমাৎ এই স্থলেও বলা 
যায় যে, পর্বতবৃত্তিভিন্ন যে ধূম তাহাই বহ্ির ব্যাপ্য | তাহা হইলে এ ধুমের 
দ্বারা বহ্নির অনুমান হইতে পারে না) 

( বাধক ন! থাকিলে এইভাবে ব্যাপ্তির সঙ্কোচ করা যায় না । তাহ! হইলে 
অনুমানমাত্রেরই উচ্ছেদ হইবে । যদি ব্যঞ্জনীয়ের তারতম্য ব্যঞ্জকের তারতম্যের 
অধীন না হয় তাহা হইলে তাহার অস্বাভাবিকতার আপত্তি হয়। অথচ শব্দের 
তীব্রত্বাদি ধর্ম যে স্বাভাবিক ( ওঁপাধিক নহে ) তাহ পূর্বে প্রতিপাদিত হইয়াছে । 
ব্যপ্জক ও উৎপাদকভিন্ন অন্যের অনুবিধান নাই। ম্বাভাবিকত্ব ও ওপাধিকত্বভিন্ন 
কোন তৃতীয় প্রকারের সম্ভাবনা! নাই। 


স্যাদ্বেতৎ_ তথাপ্ুযুৎপত্তেনিত্যত্বেন কো নিরোধঃ? যেন প্রতিবন্ধসিদ্ধিঃ 
স্যাৎ। অসিদ্ধে চ তস্মিন ভবতীং ব্যাপকত্বাসিদ্ধ» অস্মীকমপ্রযোজকঃ, 
সৌগতানাং সন্দিগ্ধবিপক্ষবৃতিরয়মুপক্রান্তে। হেতুরিতি চেন্ন, ইদং হ্থ্যৎপত্তি- 
মত্ত্ং বিনাশকারণসন্িধিবিরুদ্ধেভ্যে। নিত্যেভ্যঃ স্বব্যাপকনিব্ত্তৌ নিবর্তমানং 
বিনাশকসন্নিখিমতি বিনাশিনি বিশ্রীম্যতীতি। বিনাশকাীরণসমিধানেনাবশ্থাং 
জায়মীনম্য ভবিতব্যমিতি কুতো। নিণীতমিতি চে ন, তদসন্িধানং ছি ন 


১৭৬ শ্যায়কুস্থমাঞ্ুলি: 


তাবদাকাশারদেরিব স্বভাববিরোধাত, উৎপত্তিবিনাশয়োঃ সংসর্গ দর্শনাৎ। 
অবিরুদ্ধয়োরসন্িধিস্ত দেশব্প্রিকর্ষাৎ হিমবদ্বিদ্ধ্যয়োরিব স্যাৎ। দেশয়ো- 
বপি বিপ্রকর্ষো বিরোধাঘ! হেত্বভাবাদ্বা। পুর্বোক্তীদেব ন প্রথমঃ। দ্বিতীয়ত্ত 
পটকুঙ্কুময়োরিব স্তযাৎ, যদি কুক্কুমনমাগমাদর্বাগিব প্রধ্বংসক সংসর্গাদর্বাগেব 
পটো বিনশ্যেৎ। যথা হি বিনাশ কাঁরণং বিন। ন বিনাশঃ, তথা যদি কুস্কুম- 
সমাগমং বিনা ন বিনাশঃ পটস্তেতি স্যাৎ কস্তয়োঃ সংসর্গং বারয়েৎ। তস্মাদ- 
বিরুদ্ধয়োরসংসর্গঃ কালবিপ্রকর্ষনিয়মেন ব্যাপ্তঃ। স চাতো নিবর্তমানঃ 
স্বব্যাপ্যমুপাদায় নিবর্তত ইতি প্রতিবন্ধসিদ্ধিঃ। 


অনুবাদ 


[ শব্দঃ অনিত্যঃ উৎপত্তিমত্বাৎ এই অনুমানে ম্বরূপাসিদ্ধির নিরাস করা 
হইয়াছে । সম্প্রতি ব্যাপ্যত্বাসিদ্ধি নিরাসের উদ্দেশ্যে আশঙ্কা করা হইতেছে-_] 

আশঙ্কা হইতে পারে যে, নিত্যত্বের সহিত উৎপত্তির বিরোধ কি? (অর্থাৎ 
স্থলবিশেষে উৎপত্তিমান্‌ বস্তু ও নিত্য ( অবিনাশী ) হইতে পারে )। আর বিরোধ 
ন! থাকিলে অনিত্যত্বের সহিত উৎপত্তিমত্তের ব্যাপ্তি থাকিবে না। যদি ব্যাপ্তি 
সিদ্ধ না হয় তাহ! হইলে তোমাদের ( নৈয়ায়িকদের ) মতে এ হেতুটি ব্যাপকতা" 
সিদ্ধ বা ব্যাপাত্বাসিদ্ধ, আমাদের ( মীমাংসকদের ) মতে অপ্রযোজক এবং 
বৌদ্ধগণের মতে সন্দিপ্ধবিপক্ষবৃত্তি ( সন্দিগ্ধ ব্যভিচারী ) হইবে। 

কিন্ত এই আশঙ্কা অসঙ্গত। যেহেতু, উৎপত্তিমত্ব বিনাঁশকারণ সন্নি- 
ধানের ব্যাপ্য (যে বস্ত্র উৎপত্তিশীল তাহাতে কোন এক সময়ে বিনাশকারণের 
সান্নিধ্য ঘটিবেই ) অতএব বিনাশকারণ সন্সিধানেরবিরুদ্ধ নিত্যবস্ত্রতে স্বব্যাপক 
বিনাশকারণ সন্নিধানের নিবৃত্তিবশতঃ ব্যাপ্য-উৎপত্তিমত্ব নিবৃত্ত হওয়ায় ফলতঃ 
অনিত্যত্বই ব্যবস্থিত হইল অর্থাৎ বিনাশকারণ সন্গিধিমান্‌ যে উৎপত্তিমান্‌ বস্তু, 
তাহার বিনাশিত্বই (অনিত্যত্বই ) পৰ্যবসিত হইল । 


যদি বল! যায়-_জায়মান ( উৎপত্তিশীল ) বস্ত হইলেই যে বিনাশকাঁরণের 
সন্পিধান ঘটিবেই__এই ব্যাপ্তির নিশ্চয় কিভাবে হইল? ইহার উত্তর এই যে, 
[ জায়মান বস্তুর বিনাশকারণের অসন্নিধান ঘটিবে কি কারণে?) আকাশাদি 
বস্তুর যেমন স্মভাববিরোধহেতু বিনাশ কারণের অসন্গিধান হয়, জায়মান বস্তুর 
সম্বন্ধে তাহ! বলা যায় না, যেহেতু ঘটাদি বস্তুতে উৎপত্তি ও বিনাশ উভয়ের 
সম্বন্ধ দেখা যায় ( অতএব এই স্থলে স্বভাববিরোধ বল! যায় না)। আর-_ 


তীয় শুবক: ১৭৭ 


যাহাদের বিরোধ নাই তাহাদের অসন্নিধান দেশবিপ্রকর্ষ (দৈশিক ব্যবধান )- 
বশতঃ হইতে পারে। যেমন-_ হিমালয় ও বিন্ধ্যপর্বতের অসানিধ্য । দেশ- 
বিপ্রকর্ষও ছুইভাবে হইতে পারে। বিরোধবশতঃ বা হেতুর অভাববশতঃ। 
প্রকৃতস্থলে বিরোধবশতঃ অসন্নিধান হইতে পারে না, কেনন! পূর্বেই বল! 
হইয়াছে-_ঘটাদিতে উভয়সংসর্গ ( উৎপত্তিমত্ব ও বিনাশিত্ব ) প্রত্যক্ষসিদ্ধ হওয়ায় 
তাহাদের বিরোধ নাই । হেতুর অভাববশতঃ অসন্নিধান হইলে পট ও ুস্কুমের 
ম্যায় হইতে পারে (যেমন কুক্কুমনমাগমের পূর্বেই ক্কচিৎ পটের বিনাশ হইলে 
সেইস্থলে পটরূপকারণের অভাববশতঃই তাহাদের অসংসর্গ, তেমনি যদি বিনাশ- 
কারণ সমাগমের পূর্বেই কচিৎ জায়মানবস্তুর বিনাশ হইত তাহা হইলে জায়মানবস্ত 
ও বিনাঁশকারণের অসংসর্গ হইত, কিন্ত তাহ] হয় না)। যেমন বিনাশের কারণ 
ব্যতীত পটের বিনাশ হয় না তেমনি যদি কুস্কুমসংসর্গব্যতীত পটের বিনাশ হয় 
না এইরূপ হইত । 

যেহেতু দেশবিপ্রকর্ষবশতঃ অসন্গিধান নিরাকৃত হইল, সেইহেতু অবিরুদ্ধ- 
বস্তুদ্ধয়ের অসংসর্গ কালবিপ্রকর্ষের দ্বারা ব্যাপ্ত -_এই কল্পই অবশিষ্ট থাকিল। 
এই কালবিপ্রকর্ষ (কালিকব্যবধান ) উৎপত্তিমান্‌ ও বিনাশকাঁরণে না থাকায় 
ব্যাপকের নিবৃত্তিবশতঃ ব্যাপাঅংসর্গেরও নিবৃত্তি হইল। এইভাবে ভাবত 
সমানাধিকরণ উৎপত্তিমত্তের সহিত বিনাশকারণসন্নিধানের ব্যাপ্তি সিদ্ধ হইল । 

‘প্রকাশ’ টীকাকার বর্ধমানোপাধ্যায় শব্দের অনিত্যতাবিষয়ে আরও 
কয়েকটি অনুমানের উল্লেখ করিয়াছেন - 

(ক) শব্দ; অনিত্য: ব্যাপকপ্রত্যক্ষবিশেষগ্রণত্বাৎ স্থখবৎ। এইস্থলে 
আশুবিনাশিত্বরূপ অনিত্যত্ব সাধ্য । ঘট।দিরূপে ব্যভিচারবারণের জন্য “ব্যাপক 
এই বিশেষণ । ঈশ্বরজ্ঞানাদিতে বাভিচারবাঁরণের জন্য “প্রত্যক্ষ পদ। আত্মৈকত্বে 
ব্যভিচারবারণের জন্য ‘বিশেষ’ পদ । 

(খ) শব্দঃ অনিত্যঃ বহিরিপ্রিয়ব্যবস্থাহেতু গুণত্বাৎ ( অর্থাৎ বহিরিক্দিয়- 
স্তরাগ্রাহা বহিরিক্দিয়গ্রাহাগুণত্বাৎ )। 

প্রথম “বহিঃ'পদ অপ্রসিদ্ধিবারণের জন্য । দ্বিতীয় “বহিঃ পদ আত্মৈকত্বে 
বাভিচারবারণের জন্য । রূপত্বে ব্যভিচারবারণের জন্য ‘গুণ’ পদ ( ইহার অর্থ 
জাতিভিন্ন )। সমবায়ে ব্যভিচারবারণের জন্য “গ্রাহ' পর্যন্ত । 

(গ) শব্দঃ অনিত্যঃ ভূত প্রত্যক্ষবিশেষগুণত্বাৎ (ঘ) অথবা ইন্দ্রিয় 
ৱিশেষগুণত্বাৎ (৩) অথবা অন্মদাদি প্রত্যক্ষ বিশেষ গুণত্বাৎ গন্ধবৎ । 


2 


১৭৮ স্যায়কুন্থমাগুলিঃ 


স্যাদেততৎ_যগ্েবমস্থিরঃ শব্দ? কথমর্থেন সঙ্গতিরস্যোপলভ্যতে, ইতি 
চেও যখৈবার্থস্যাস্থিরস্য তেন। জীতিরেব পদার্থঃ ন ব্য।ক্তরিতি চেন্ন শব্দাৎ 
তদ্লাভ প্রসঙ্গাৎ। আক্ষেপত ইতি চে কঃ খন্বয়মাক্ষেপো নাম? ন 
তাবদনুমানম্, অনন্তাভিঃ সহ সঙ্গতিবদবিনাভাবস্যাপি গ্রহীতুমশক্যত্বাৎ। 
শক্যত্বে বা সঙ্গতেরপি তখৈব স্ুগ্রহত্বাৎ। ব্যক্তিমাত্ররূপেণাবিনীভাব ইতি 
চেন্ন ব্যক্তিতৃস্য সামান্যম্যাভাবাৎ। ভাবে বা তদ্বাক্ষেপেইপি বিশেষানাক্ষেপাৎ। 
বাচ্যত্বমপি বা তথৈবাস্ত কিমীক্ষেপেণ, সঙ্গতে রবিরোধাদিতি। অর্থাপত্তি- 
রাঁক্ষেপ ইতি চেন্ন ব্যক্ত্যা বিনা কিমনুপপন্নম? জাতিরিতি চেন্ন তন্নাশীনুৎ- 
পাদদশায়ামপি সত্বাৎ। তথাপি ন ব)ক্তিমীত্রং বিনেতি চেন্ন মাত্রার্থা ভাবা । 
ব্যক্তিজ্ঞানমন্তরেণ জাতিজ্বীনমনুপপন্নমিতি চেন্ন, তদভাবেহপুযুৎপাদীৎ। 
ব্যক্তিবিষয়তাং বিন! জাতিবিষয়ত৷ তস্যান্ুপপন্নেতি চেন্ন, এবং তহি একজ্ঞীন- 
গোঁচরতায়াং কিমনুপপন্নং কিং প্রতিপাদয়েদিতি। জাতীনামন্বস্বীনূপপত্ত্যা 
ব্যক্তিরবসীয়ত ইতি চেক, পরস্পরা শ্রয়প্রসঙ্গাৎ। 


| অনুবাদ 
প্রশ্ন হইতে পারে যে, যদি শব্দ অস্থির ( অনিত্য ) হয়, তাহা হইলে শব্দের 
সহিত অর্থের সঙ্গতি (শক্তি) কি ভাবে গৃহীত হইবে ?-- ইহার উত্তর এই--যে 
ভাবে শব্দের সহিত অস্থির অর্থের (ব্যক্তির ) শক্তিজ্ঞান হয়, অস্থির শব্দেরও 
সেইভাবেই অর্থের সহিত শক্তিজ্ঞান হইবে । 


ব্যাখ্য। 


শব্দনিত্যতাবাদী মীমাংসক অন্যভাবে আপত্তি উত্থাপন করিতেছেন। শব্দ যদি অনিত্য 
হয় অর্থাৎ উচ্চারণভেদে ভিন্ন ভিন্ন হয় তাহ! হইলে আনন্ত্য ও ব্যভিচার দোষে পদের সহিত 
পদার্থের শক্তি জ্ঞান হইতে পারে না, অতএব যে ঘটপর্দের শক্তিজ্ঞান হইয়াছে সেই ঘটপদের 
নাশ হইলে অন্য ঘট ব্যক্তির ঘটপদাধীন বোধ হুইবে না, কেনন! এ ঘটব্যক্তিতে তাহার 
শক্তিজ্ঞান হয় নাই। ইহার উত্তরে নেয়ায়িক বলিতেছেন_-ঘটপদের অর্থ যে ঘট তাহা 
অনিত্য হইলেও ঘটত্বাবচ্ছিন্নে শক্তি গৃহীত হওয়ায় ঘটত্বরূপ অনুগত ধর্মের দ্বার! নিখিল ঘটের 
সংগ্রহ হয়, সেইরূপ, পদ অনিত্য হইলেও তত্তুৎ আম্ুপূর্বাবিশিষ্টনূপে ঘটাদি পদের 
অর্থবাঁচকতা গৃহীত হওয়ায় নিখিল পদের সহিত অর্থের শক্তিজ্ঞান হইতে পারে। 


দ্বিতীয় শ্তবকঃ ১৭৪ 


অন্নবাদ 


যদি বল- জাঁতিই পদের শক্যার্থ, ব্যক্তি নহে 1-_-তাঁহা হইলে পদের দ্বার! 
ব্যক্তির বোধ হইতে পারে না। যদি বল-_আক্ষেপের দ্বারা ব্যক্তির বোধ 
হইবে ।__তাঁহা হইলে প্রশ্ন__ আক্ষেপ কাহাঁকে বলিতেছ ? অনুমানই আক্ষেপ, 
_ইহ! বল! যায় না। অনন্ত ব্যক্তির সহিত যেমন শক্তিজ্ঞান হইতে পারে না, 
তেমনি ব্যাপ্তিজ্ঞানও হইতে পারে না। যদি তাহ! সম্ভব হয় তাহা হইলে শক্তি- 
জ্ঞানও সেই ভাবেই সম্ভব। যদি বল-_ব্যক্তিমাত্রকূপে নিখিল ব্যক্তিতে 
ব্যাপ্তিজ্ঞ।ন হইবে ।-__তাহাঁও অনুচিত, যেহেতু ব্যক্তিত্ব-নামক কোন সামান্য নাই। 
যদি জাতি ও ব্যক্তির অন্তরালে ব্যক্তিত্ব মীমাংসক বলেন যে--“অস্থির অর্থে 
যেমন শক্তিজ্ঞান হয় অস্থির শব্দেরও তেমনি শক্তিজ্ঞান হইবে’ নৈয়ায়িকের 
এইরূপ বল! সঙ্গত হয় নাই। যেহেতু, আমরা অস্থির অর্থে ( অনিত্য ব্যক্তিতে ) 
শক্তি স্বীকার করি না। অনন্ত ব্যক্তিতে শক্তি স্বীকার করিলে গৌবব হয় এবং 
ব্যভিচার হয়, এইজন্য জাতিতেই শক্তি স্বীকার করা উচিত। ঘটত্বাদি জাতিই 
ঘটাদি পদের বাচ্য, ব্যক্তি নহে । ব্যক্তিতে শক্তি স্বীকার করিলে দোষ এই যে, 
এক ব্যক্তিতে পদের শক্তি স্বীকার করিলে পদের দ্বারা অন্য ব্যক্তির বোধ হইতে 
পারে না। যদি বল! হয়__-সব ব্যক্তিতে পদের শক্তি, তাহ! হইলে ‘গাং দদ্যাৎ, 
ইত্যাদি বিধিবোধিত সকল গরুর দান সম্ভব না হওয়ায় এরূপ বিধির অননুষ্ঠা- 
পকত্বরূপ অপ্রামাণোর আপত্তি হইবে? অতএব জাঁতিই পদের বাচ্য। ] 
নামক সামান্য (উপাধি) থাকেও, তথাপি জাতিদ্বারা সেই ব্যক্তিত্রূপ 
সাম্যপ্তই আক্ষিপ্ত হইবে, বিশেষ অর্থাৎ ব্যক্তিবিশেষ আক্ষিপ্ত হইবে না। যদি 
ব্যক্তিত্রূপে উপস্থিত ব্যক্তিতে ব্যাপ্তি সিদ্ধ হয় তাহা হইলে গোত্বাদি জাতিরূপে 
গবাদি ব্যক্তিতে শক্তিজ্ঞানও হইতে পানে, আক্ষেপের প্রয়োজন কি? সঙ্গতি- 
গ্রহের কোন বিরোধ নাই । 

যদি বল-_অর্থাপত্তিই আক্ষেপ । (জাতি ব্যক্তিবিনা অনুপপন্ন হওয়ায় 
ব্যক্তির উপপাদক হইতে পারে) ।- ইহার উত্তর এই যে, ব্যক্তি বিনা জাতি 
অন্ুুপপন্ন__ইহা বলা যায় না, যেহেতু ব্যক্তির উৎপত্তির পূর্বে এবং নাশের পরেও 
জাতি থাকে । 

যদি বল _একটি ব্যক্তির অনুৎপাদ বা নাশ হইলেও অন্য ব্যক্তি থাকে, 


১৮৪ স্তায়কুছুমাঞ্জলিং 


অতএব ব্যক্তিমাত্র বিনা জাতি অনুপপন্ন--ইহ! বল! যায়। ইহাও অসঙ্গত, 
কেনন! এই স্থলে “মাত্র” পদের অর্থ নিরূপণ করা যায় না। 

[ ব্যক্তিমাত্র' বলিতে কি অশেষ ব্যক্তি? তাহা বল৷ যায় না, কেননা এক 
ব্যক্তির নাশ হইলেও গোত্বাদি জাতি অনুভূত হয়। ইহাও বল! যায় না যে 
ব্যক্তিমাত্র বলিতে ব্যক্তিত্ব । কেননা তাহ জাতি নহে, উপাধি হইলেও ব্যক্তিত্ব- 
রূপে উপস্থিত সর্বব্ক্তির অন্থান্ুপপত্তিজ্ঞান সম্ভব হইলে শক্তিজ্ঞানও সেই 
ভাবেই হইতে পারে ] 

ইহাও বল! যায় না যে, ব্যক্তিজ্ঞান বিনা জাতিজ্ঞান অনুপপন্ন । কেননা 
ব্ক্তিজ্ঞান না থাকিলেও শব্দাধীন জাতিজ্ঞান আপনারা ( মীমাংসকগণ ) 
স্বীকার করেন। যদি বল! যায়_ব্যক্তিবিষয়তা বিন! জ্ঞানের জাঁতিবিষয়তা 
অনুপপন্ত্র ।-_তাহাও অসঙ্গত, এভাবে উভয়ের (জাতি ও ব্যক্তির) একনজ্ঞান- 
বিষয়ত। স্বীকার করিলে কাহার অন্ুপপত্তি কাহাকে প্রতিপাদন করিবে? 
উভয়ই একজ্ঞানের দ্বারা জ্ঞাত হওয়ায় কে অন্ুপপন্ন হইয়! কাহার সাধন 
করিবে? যদি বল-_-'গাম্‌ আনয়’ ইত্যাদি স্থলে বিভক্ত্যর্থ কর্মত্বাদিতে গোত্বের 
অশ্বয় অনুপপন্ন হওয়ায় জাতিশক্ত পদের ব্যক্তিতে লক্ষণ! হইবে ।__তাহাও 
অসঙ্গত, যেহেতু জাতিজ্ঞান হইলে লক্ষণাদ্বার! ব্যক্তির জ্ঞান এবং ব্যক্তির জ্ঞান 
হইলে জাতির জ্ঞান,__এই ভাবে আন্যোন্তা শ্রয় দোষ হয়। 


স্যাদেতৎ_ প্রতিবন্ধং বিনাপি পক্ষধর্মতাবলাৎ যথা লিঙ্গং বিশেষে 
পর্মবস্যতি, তথ! সঙ্গতিং বিনাপি শব্দঃ শক্তিবিশেষাদ্‌ বিশেষে পর্যবস্তৃতি। স 
এবাক্ষেপ ইত্যুচ্যতে, ইতি চেৎ ন তাবৎ প্রতীতিঃ ক্রমেণ, অপেক্ষণীয়াভাবেন 
বিরম্যব্যাপারাযোগীৎ । জাতি প্রত্যায়নমপেক্ষতে ইতি চেৎ কৃতং তহি শব্দ- 
শক্তিকক্পনয়।, তাবতৈব তৎসিদ্ধেঃ। ওমিতি চেন্ন ব্যক্ত্যনীলম্বনায়া জ্বাতি- 
প্রতীতে রসম্ভবাদিত্যুক্তত্বাৎ, প্রমাণান্তরাপাতপ্রসঙ্গাচ্চ। স্মরণং তদ্দিত্যয়ম- 
দোষ ইতি চেন্স, অননুভূতানন্বয়প্রসঙ্গাৎ। অস্তেকৈব প্রতীতিরিতি চেৎ 
কৃতং তহি শক্তিভেদকল্পনয়া। এব যথা সামান্যবিষয়। শক্তিরেকৈব তদ্বতি 
পর্যবস্যতি তথা সামান্টাশ্রয়া! সঙ্গতিস্তদ্বতি পর্ষবস্যেদিতি। ন চ নিত্যা অপি 
বর্ণাঃ স্বরানু পূর্বযাদ্দিহীনাঃ পদার্থেঃ সঙম্যত্তে । ন চ তদ্‌বিশিষ্রত্বমপি তেষাং 
নিত্যম। তন্মাৎ তত্তজ্জাতীক্বক্রোড়নিবিষ্টা এব পদার্থাঃ পদানি চ সংবধ্যন্তে, 
নাতোহন্যথেতি, নৈতদনুরোধেনাপি শব্দস্য নিত্যত্বমাশঙ্কনীয়মিতি। 

যদ্দী চ বর্ণা এব ন নিত্যাঃ তদা কৈব কথা পুরুষবিবক্ষাধী নানুপূর্ব্যাদি- 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ১৮১ 


বিশিষ্ট বর্ণসমূহরপাণাং পদানাম্‌? কফুতস্তরাং চ তৎসমৃহরচনা বিশেষস্বভাবস্যয 
বাক্যস্য ? কুতস্তমাং চ তৎসমূহস্য বেদম্য ? 


অনুবাদ 


মীমাংসক বলিতে পারেন__যেমন ব্যাপ্তিজ্ঞান ব্যতীতও পক্ষধর্মতাবলে হেতু 
বিশেষে পর্যবসিত হয় ( সাধ্যবিশেষের অন্ুমাপক হয় ), তেমনি ব্যক্তিতে শব্দের 
শক্তিজ্ঞান না থাকিলেও জাতিশক্তিজ্ঞানবশতঃ শব্দ ব্যক্তিতে পর্যবসিত হইবে 


(ব্যক্তিবিশেষের বোধক হইবে )। এই যে বিশেষে পর্যবসান ইহাকেই বলা 
হয় আক্ষেপ । 


ব্যাখ্যা 


মীমাংঘকের অভিপ্রায় এই যে, যেমন ধূমে বহ্নিসামান্তের ব্যাপ্তিজ্ঞান থাকিলেও 
বহ্িবিশেষের ব্যাপ্চিজ্ঞান নাই, অথচ বহিসামান্যের ব্যাপ্যরূপে গৃহীত ধূম পক্ষধর্মতাজ্ঞান- 
সহকারে বন্ছিবিশেষের ( বস্তুগত্য! ব্যাপক যে বহ্নি, তাহার ) অন্ুমাপক হয়। সেইরূপ 
জাতিশক্তরূপে জ্ঞাত যে পদ, তাহা প্রথমে জাতির বোধ জন্মায়, তাহার পর ম্বরূপসৎ 
ব্যক্তিশক্তি বলে ব্যক্তির বোধক হয়। শক্তি জ্ঞাত হইয়। জাতির বোধক হয় এবং স্বরূপসৎরূপে 
ব্যক্তির বোধক হয় ( অর্থাৎ জাতিবোধের প্রতি জাতিশক্তির জ্ঞান কারণ, কিন্তু ব্যক্তিবোধের 


প্রতি ব্যক্কিশক্তির জ্ঞান কারণ নহে, স্বরূপতঃ ব্যক্তিশক্তিই কারণ। ইহাকে কুব্জশক্তিবাদ 
বলা! হয়) 


অনুবাদ 


কিন্ত তাহ! যুক্তিযুক্ত নহে । কেননা, জাতি ও ব্যক্তির বোধ ক্রমে হয় না। 
শক্তিজ্ঞানব্যতীত অন্য কোন অপেক্ষণীয় না থাকায় শব্দ যুগপৎই উভয়ের বোধক 
হয়। “শব্দবুদ্ধিকর্মণাং বিরম্য ব্যাপারাভাবঃ’ এই ন্যায় অনুসারে শব্দের বিরম্য- 
ব্যাপার সম্ভব নহে ( শক্তিদ্বার৷ একটি অর্থকে প্রতিপাদন করিয়! পুনঃ শক্তিদ্বার! 
অন্য অর্থ প্রতিপাদন করিবার সামর্থ্য শব্দের নাই )। 

যদি বল-_ব্যক্তিজ্ঞান জাতিজ্ঞানকে অপেক্ষা করে (অতএব অন্য 
অপেক্ষণীয় নাই ইহা বলা যায় না)।--তাহা হইলে ব্যক্তিতে পুথক শক্তি 
কল্পনার (যে শক্তি স্বরূপসতী হেতু) প্রয়োজন কি? জাতিজ্ঞানের দ্বারাই 
তাহার জ্ঞান হইতে পারে। যদি বল-_তাহাই হউক ।-_তাহাও অযৌক্তিক, 
কেনন! ব্যক্তিকে বিষয় না করিয়া জাতির জ্ঞান হইতে পারে না, ইহা পূর্বেই বল! 


১৮২ ' স্যায়কুহ্মাঞ্চলি: 


হইয়াছে । মারও দোষ এই যে, ব্যক্তিজ্ঞানের প্রতি পদ করণ না হইয়া জাতিজ্ঞান 
করণ হইলে জাতিজ্ঞানকে একটি স্বতন্ত্র প্রমাণ স্বীকার করিতে হয় । যদি বল 
জাতিজ্ঞানজনিত যে ব্যক্তিজ্ঞান তাহা স্থৃত্যাত্মক, অনুভবাত্মক নহে, অতএব 
স্মৃতির করণে প্রমাণত্ব ন! থাকায় প্রমাণাস্তর স্বীকারের আপত্তি হইবে ন! 
ইহাও অপঙ্গত। কেননা, এরূপ বলিলে গাম্‌ আনয়’ ইত্যাদি বাক্যস্থলে 
অনমুভূত গে ব্যক্তির অন্বয়বোধ হইতে পারে না (যেহেতু তাহার! সামান্ত 
লক্ষণ! প্রত্যাসত্তিও স্বীকার করেন না )। 

যদি বল--জাতি ও ব্যক্তি একই জ্ঞানের বিষয় হউক ( অতএব ক্রমে 
প্রতীতি স্বীকার না করায় পুবোক্ত দোষ হইবে না) 

_-তাহা হইলে জাতি ও ব্যন্তিতে পদের শক্তিভেদকল্পনা বৃথা) আর যদি 
শক্তিভেদ কল্পনা পরিত্যাগ করিয়া একশক্তি স্বীকার কর তাহ! হইলে, যেমন 
শক্তিভেদ না থাকিলেও গোত্দিসামান্তবিষয়ক শক্তি গোত্ববিশিষ্ট ব্যক্তি- 
বিশেষে পর্যবসিত হয় (অর্থাৎ বিশেষকেও বিষয় করে) তেমনি, গোশব্তাদি 
সামান্যবিষয়ক যে বাচকশক্তি তাহা বিশেষ গো শব্দে পর্যবসিত হয়, কিন্তু 
গোশব্বিশেষে পৃথক্‌ বাচকতাশক্তি নাই । 

আর যদি বর্ণের নিত্যতা স্বীকার করাও যায়, তথাপি বর্ণপমূহ স্বরবিহীন ও 
আন্ুপুবাঁবিশেষহীন হইয়া অপর পদের সহিত অদ্বিত হয় না অর্থাৎ বর্ণ অর্থের 
বাচক নহে তত্বৎ স্বর ও আনুপুব বিশিষ্ট বর্ণসমৃহাত্মক যে পদ তাহাই বাচক এবং 
তাহা যে অনিত্য ইহা অবশ্যান্থীকার্ধ । “অতএব অনিত্য শব্দের সহিত অনিত্য 
অর্থের সঙ্গতিও স্বীকার করিতে হইবে ] 

অতএব বর্ণের আন্ুপুর্বা বৈশিষ্ট্যকে নিত্য বলা যায় না৷ 

এই ভাবেই তত্তৎ জাত্যবচ্ছিন্ন পদার্থ ও পদ শক্তিসম্বন্ধে সন্বদ্ধ, অন্যভাবে 
নহে এবং সঙ্গতিগ্রহের অনুরোধে শব্দের নিত্যত।শঙ্কাও অযুক্ত | বস্তুতঃ যেহেতু 
বর্ণসমূহই নিত্য নহে, সেইহেতু পুরুষবিবক্ষর অধীন আমুপূর্ব্যাদিবিশিষ্ট বর্ণ- 
সমৃহাত্মক পদের নিত্্যতা স্থৃতরাংই অসম্ভব হওয়ায় সেই রচনাবিশেষবিশিষ্ট পদ- 
সমৃহাত্মক বাক্যের এবং বাক্যসমূহাত্মক বেদের নিত্যতা তে আশঙ্কিতই হইতে 
পারে না। 

[ এই পৰ্যন্ত পপ্রমায়াঃ পরতন্ত্রত্বৎ এই অংশের ব্যাখ্যা । 

“সর্গপ্রলয়সম্ভবাৎ এই দ্বিতীয়পাদের ব্যাখ্য। ‘বর্ষাদিবদ্‌ ভবোপাধিঃ ইত্যাদি 
২টি শ্লোকে এবং তৃতীয় ও চতুর্থপাদের ব্যাখ্যা দর্থ শ্লোকে করা হইবে] 


দ্বিতীয় স্তবক: ১৮৩ 
পরতন্ত্রপুরুষপরম্প্ররাধীনতয়! প্রবাহাবিচ্ছেদমেব নিত্যতাং ক্রম ইতি 
চে এতদপি নাস্তি, সর্গপ্রলয়সম্ভবাৎ। অহোরাত্রস্যাহোরাত্রপূর্কত্ব নিয়মাৎ 
কর্মণাৎ বিষমবিপীকসময়তয়। যুগপদ্‌ বৃত্তিনিরোধান্ুপপত্তেঃ বর্ণাদি- 
ব্যবস্থানুপপত্তেঃ সময়ানুপলন্ধৌ শাব্দব্যবহারবিলোপপ্রসঙ্গাৎ, ঘটাঁদি- 
সম্প্রদায় ভঙ্গপ্রসঙ্গাচ্চ কথখমেবমিতি চেত-উচ্যতে-_ 

বর্ষাদ্রিবদু ভবোপাধি বুত্তিরোধঃ সুযুস্তিবৎ। 

উদ্ভিদ্‌ বৃশ্চিকবদৃবর্ণা মাঁয়াবৎ সময়াদয়ঃ ॥ ২॥ 
তৎপূর্বকত্ব মাত্রে সিদ্ধসাধনাৎ, অনন্তর তৎ পূর্বকত্বে অপ্রযোজকত্বাৎ, বর্ষীদি- 
দিনপূর্বক তদ্দিননিযমভঙ্গবদুপপত্তেঃ। রাশ্যার্দিবিশেষসংসর্গরূপ কালোপাধি- 
প্রযুক্তং হি তৎ, তদভাব এব ব্যাবৃত্তেঃ। তথেহাপি সর্গানুবৃত্তিনিমিত্ত 
্রদ্মাণ্ড স্থিতিরূপ কালোপাধিনিবন্ধনত্বাৎ তস্য, তদভাব এব ব্যারুত্তী কে! 
দোৌষঃ। ন চ তদনুৎপন্নমনশ্বরং বা, অবয়বিত্বাৎ । 


অনুবাদ 


যদি বলা হয়__পরতন্ত্রপুরুষপরম্পরার অধীন হওয়ার প্রবাহের অবিচ্ছেকেই 
বেদের নিত্যতা বলিব ৷-_তাঁহাও সম্ভব নহে, যেহেতু জগতের স্বষ্টি ও 
প্রলয় আছে । 


ব্যাখ্যা 


মীমাংসকগণ বলেন-বেদের উৎপত্তিবিনাশরাহিত্যরূপ নিত্যতা সম্ভব না হইলেও 
প্রবাহের অবিচ্ছেদরূপ যে নিত্যতা তাহা সম্ভব। পূর্ব পূর্ব উচ্চারয়িত পুরুষের অধীন যে 
উত্তরোত্তর উচ্চারয়িতা পুরুষ, তৎ্পরম্পরারূপ যে প্রবাহ, সেই প্রবাহের বিচ্ছেদ কোনকালেই 
হয় না। 

[ তজ্জাতীয়াহ্থপূর্বাজ্ঞানজন্যত্বব্যাপাজ্ঞানবিষয়তাবত্বম--পরতন্ত্র পুরুষ পরম্পবাধীনত্বমূ। ] 
অর্থাৎ কালত্বের বেদাধিকরণত্বব্যাপ্যতাই বেদের নিত্যতা। ইহার উত্তরে নৈয়ায়িক 
বলেন_জগতের সৃষ্টি ও প্রলয় থাকায় এরূপ প্রবাহের অবিচ্ছেদ সম্ভব নহে। প্রলয়কালে 
বেদের উচ্চারয়িতা কেহ ন! থাকায় স্ষ্টির পর যিনি বেদের উচ্চারণ করিবেন তাহার 
উচ্চারণ পূর্ব উচ্চারণের অধীন হইতে পারে 'না। অতএব প্রলয়কালে প্রবাহের বিচ্ছেদ 
হওয়ায় বেদের প্রবাহাবিচ্ছেদরূপ নিত্যতাও সম্ভব নহে। 


অনুবাদ 


[স্ষ্টি ও প্রলয় স্বীকারের বিরুদ্ধে মীমাংসকের যুক্তি ] 
যদি বল! যায়--‘অহোরাত্রমাত্রই অহোরাত্রপূর্বক' এই নিয়ম থাকায়, 


১৮৪ স্যায়কুন্থমাঞ্জলি: 


বিভিন্ন কর্মের ফলভোগকা'ল ভিন্ন ভিন্ন হওয়ায় একই কালে সকল প্রাণীর সকল 
কর্মের বৃত্তিনিরোধ সম্ভব ন! হওয়ায়, ব্রাহ্মণাদিবর্ণব্যবস্থার অন্ুপপত্তি হওয়ায়, 
শক্তিজ্ঞানের অভাবে শব্দ ব্যবহারের বিলোপাপত্তি হওয়ায় এবং ঘটাদি প্রবাহের 
বিচ্ছেদের আপত্তি হওয়ায় জগতের স্থষ্টি ও প্রলয় স্বীকার করা যায় না। 


ব্যাখ্য। 


মীমাংসকগণ স্থষ্টি ও প্রলয় স্বীকার করেন না। তাহাদের মতে ‘ন কদাচিদরনীদৃশং 
জগৎ । জগৎ চিরকালই এইভাবে কর্তা ও ভোক্ত! জীবের দ্বার! পরিপূর্ণ ছিল এবং থাকিবে। 
ভোক্তৃভোগ্যসঙ্কুল এই জগতের স্থষ্টি ও প্রলয় নাই। 

এই বিষয়ে কয়েকটি প্রমাণ__ 

(১) বিমত্রম্‌ অহোরাত্রম্‌ অব্যবহিতাহো রাত্রপূর্বকম্‌ অহোরাত্রত্বাৎ ইদানীস্তনাহো- 
রাত্রবং। অতএব অহোরাত্র প্রবাহরূপে অনাদি। ( জগতের স্থষ্টির বিরুদ্ধে এই অনুমান 
প্রমাণের উল্লেখ করা হয়। ) 

(২) “কর্মণাং বিষমবিপাকসময়তয়া”--এইস্থলে “কর্ম” বলিতে ধর্ম ও অধর্ম। 
বিষম = অনেক । বিপাক সময়-ফলভোগকাল। অথব! “বিপাক” শব্দের অর্থ-_-সহকারি- 
লাঁভ। জীবের শুভাশুভকর্মের ফলে যে অদৃষ্ট (ধর্ম ও অধর্ম ) উৎপন্ন হয় তাহ! দৃষ্টসহকারিকারণ 
লাভ করিলে জীবের ভোগ জন্মায়। এই সহকারিলাভ যুগপৎ ন! হওয়ায় কর্মের ফলভোগও 
যুগপৎ হইতে পারে না। নির্দিষ্ট সময়ে সহকারিলাভ হইলে তত্তৎকর্ম বিভিন্ন সময়ে ফল দান 
করে। ভোগের দ্বারা একটি কর্মের ক্ষয় হইলেও অন্য কর্ম সহকারি সংযোগে ফলদানে 
উদ্যত হয়। ইহ! প্রলয়ের বাধক । কেননা, জগতের প্রলয় স্বীকার করিলে ইহা স্বীকার 
করিতে হয় যে, এই সময় সকলজীবের সকলকর্মের বৃত্তি অর্থাৎ ফলদান ব্যাপার যুগপৎ 
নিরুদ্ধ হইয়া যায়। কিন্তু তাহা সম্ভব নহে, অতএব প্রলয় স্বীকার করা যায় না। এই 
বিষয়ে অহ্ুমান-_-“বিবাদাধ্যাসিতানি কর্মাণি ন যুগপন্নিরুদ্ধবৃত্তীনি বিষমবিপাকসময়ত্াৎ ইদানীং 
ভুক্তভুজ্যমান ভোক্ষ্যমাণ কর্মবত্ | 

(৩) স্ৰষ্টি ও প্রলয় স্বীকার করিলে জন্মমূলক যে ব্রাহ্মণাদি বর্ণব্যবস্থা, তাহার 
অনুপপত্তি হয়। ব্ৰাহ্মণ: ব্রাহ্মণজন্যঃ ব্রাহ্মণত্বাৎ ইদানীস্তন ব্ৰাহ্মণবৎ। স্থষ্টি স্বীকার কয়িলে 
তৎপূর্বে ব্রাঙ্মণাদি ন! থাকায় ব্রাহ্মণাদিবর্ণব্যবস্থা সম্ভব হয় না। 

(৪) শাৰদ ব্যবহারের (বাক্যপ্রয়োগ ও বাক্যার্থবোধের ) প্রতি শব্দের শক্তিজ্ঞান 
কারণ। কৃষ্টি স্বীকার করিলে হ্ষষ্টির আর্দিতে অভিজ্ঞ বৃদ্ধব্যবহারের অভাবে শক্তিজ্ঞান 
হইতে পারে ন! এবং শাব্দব্যবহারের বিলোপাপত্তি হয়।* 


বিমতঃ শাব্দব্যবহাঁরঃ বৃন্ধব্যবহারপূর্বকঃ শাবাব্যবহ্থারত্বাৎ ইদানীস্কর ব্যবন্থারবৎ। 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ১৮৫ 


(৫) স্থষ্টি প্রলয় স্বীকার করিলে ঘটাদ্দি সম্প্রদায়ের ( ঘটাদি নির্মাণ পরম্পরার ) 


বিচ্ছেদাপত্তি হয়। বিমতং ঘটাদিনির্মাণং তথাবিধাদর্শকজ্ঞানপূর্বকং ঘটাদিনির্মাণত্থাৎ 
ইদানীস্তন ঘটনির্মাণবৎ। 


অন্গবাদ 


ইহার উত্তরে বলা হইতেছে_বর্ধাদিবদ ভবোপাধি--*সময়াদয় ॥ 
[ শ্লোকাৰ্থ_যেমন বর্ধাদিনম অব্যবহিতবর্ষাদিনপূর্বকম্‌ বর্ধাদিনত্বাং_এই 
অনুমানে রাশিবিশেষাবচ্ছিন্নরবিকালপুর্বকত্ব উপাধি হয়, তেমনি “অহোরাত্রম্‌ 
অব্যবহিতাহোরাত্রপূৰকম্‌ অহোরাত্রত্বাৎ এই অনুমানে “ভব? অর্থাৎ “অব্যবহিত 
সংসারপূর্বকত্ব' উপাধি হইবে। সুযুপ্তিকালের ন্যায় প্রলয়কালেও যুগপৎ 
সর্বকর্মের বৃত্তিনিরোধ সম্ভব । উদ্ভিদ ও বৃশ্চিকাদির ন্যায় ব্রাহ্মণাদি বর্ণের 
উৎপত্তিও রুচিৎ অন্যকাঁরণ হইতে সম্ভব । স্থষ্টির প্রথমে অন্য পুরুষ না থাকিলেও 
শব্দের শক্তিগ্রহ ও বস্তনিষ্পাদন প্রক্রিয়াদি, সম্প্রতি যেমন মায়াবলে সাধিত 
হয়, তেমনি ঈশ্বরব্যাপারের দ্বারাই সম্ভব ৷ ] 


ব্যাখ্যা 


পূর্বোক্ত ৫টি আপত্তির উত্তরে বলা হইতেছে__বর্ধাদিবৎ*""ইত্যাদি। 
(১ম আপত্তির খণ্ডন ) 

যেমন-বর্ধাদিনম্‌ অব্যবহিতবর্ধাদিনপূর্বকম্‌ বর্ধাদ্িনত্বাৎ-_এইরূপ অন্কুমান করিলে 
তাহাতে কর্কটসিংহান্যতররাশ্তবচ্ছিন্ন রবিকালপূর্বকত্ব উপাধি হয় ( শ্রাবণ ও ভাদ্র এই দুইটি 
সৌর মাসকে বর্ধাখতুরূপে গণ্য করিয়া ) যেহেতু, ইহ! সাধ্যের ব্যাপক ও হেতুর অব্যাপক 
হুইয়াছে। অব্যবহিত বর্ষাদ্দিনপূর্বক ত্বরূপ সাধ্য শ্রাবণের দ্বিতীয়দিন হইতে আশ্বিনের প্রথমদিন 
পর্যন্ত আছে এবং এ দিনগুলিতে কর্কট সিংহান্যতররাশ্ত বচ্ছিন্নরবিকালপূর্বকত্বও আছে, অতএব 
সাধ্যের ব্যাপক | বর্ধাদিনত্বর্ূপ হেতু শ্রাবণের প্রথমদ্দিনেও আছে কিন্তু তাহাতে কর্কট- 
সিংহান্যতররাশ্যবচ্ছিন্নরবিকালপূর্বকত্ব নাই, অতএব হেতুর অব্যাপক। | 

সেইরূপ অহোরাত্রম্‌ অব্যবহিতাহোরাত্রপূর্বকম্‌ অহোরাত্রত্বাৎ_এই অনুমানে “অব্যবহিত- 
নংসারপূর্বকত্ব' উপাধি হয়। অব্যবহিতাহোরাত্রপূর্বকত্বরূপ সাধ্য সৃষ্টির ছিতীয় দিন হইতে 
প্রলয়ের প্রথম দিন পর্যস্ত আছে, তাহাতে অব্যবহিতসংসারপূর্বকত্বও আছে-_এইভাবে 
সাধ্যের ব্যাপক হইয়াছে। অহোরাত্রত্বরূপ হেতু হুষ্টির প্রথমদিনেও আছে কিন্ত তাহাতে 
অব্যবহিতসংসারপূর্বকত্ব নাই ( যেহেতু, তাহার পূর্বে প্রলয় থাকায় সংসার ছিল ন!) 
অতএব হেতুর অব্যাপক। 

২৪ 


১৮৩ হ্যায়কুন্মাঞ্জলিঃ 


অনুবাদ 


যদি “অহোরাত্রম অহোরাত্রপূর্বকম্ঠ এইভাবে অহোরা ত্রপূর্বকত্বকে সাধ্য 
কর! হয় তাহ! হইলে সিদ্ধলাধন দোষ হইবে (কেননা প্রথম অহোরাত্রেও 
পূর্বস্থষ্টির অহোরাত্রপূর্বকত্ব ম্যায়মতেও আছে) যদি অব্যবহিত অহোরাত্র- 
'পূর্বকত্বকে সাধ্য করা হয় তাহা হইলে এই অনুমানে অপ্রযোজকত্ব (অনুকুল 
তর্করাহিত্য ) দোষ হইবে । কেননা, বর্ষার প্রথমদিনে যেমন অব্যবহিত 
বর্ধাদিনপূর্বকত্ব ন! থাকায় নিয়মভঙ্গ হইয়াছে, প্রকৃতস্থলেও স্থষ্টির প্রথম 
অহোরাত্রে অব্যবহিত অহোরাত্রপূর্বকত্ব নিয়ম ভঙ্গ হইলে ক্ষতি নাই। 
[ বর্ষাদিনম্‌ অব্যবহিতবর্ধাদিনপুর্বকম্‌ বর্ধাদিনত্বাৎ এই অনুমানে যে নিয়মভঙ্গ 
হইয়াছে তাহা কোন্‌ উপাধি থাকায়? (যেমন-ধূমবান্‌ বহে:__এইস্থলে যত্র যত্র 
বহিঃ তত্র তত্র ধূমঃ এই নিয়মের ভঙ্গ হইয়াছে আর্জেন্ধন সংযোগরূপ উপাধি 
থাকায়) ইহার উত্তরে বলা হইতেছে] রাশ্যাদিবিশেষের সহিত স্থর্ধসংযোগ- 
রূপ যে কালোপাধি তৎপ্রযুক্তই নিয়মভঙ্গ । ] 

এই ত্রহ্মাগ্ডকে অনুৎপন্ন বা অবিনাশী বল৷ যায় না, যেহেতু তাহা সাবয়ব। 
(সাবয়বীত্রই উৎপত্তি বিনাশশীল )। 


বৃত্তিনিরোধস্যাপি শ্ুষুপ্ত্যবস্থাবছুপপত্তেঃ। ন হি অনিষ়তবিপাক 
সময়ানি কর্মাণীতি তদানীং কৃৎআ্রান্্যেব ভোগবিমুখানি । ন হাচেতয়তঃ কশ্চিদ 
ভোগে! নাম, বিরোধাৎ। কম্তহি তদীনীং শরীরস্তোপযোগঃ? তং প্রতি ন 
কশ্চিৎ। তহি কিমর্থমনুবর্ততে ? উত্তরভোগার্থং চক্ষুরার্দিবৎ। প্রীণিতি 
কিমর্থম ? শ্বাসপ্রশ্বাস সন্তানেনায়ুষোইবস্থাভেদ্রার্থম্‌ তেন ভোগবিশেষসিদ্ধেঃ। 
একস্যৈব তৎ কথঞ্চিদুপপদ্যতে ন তু বিশ্বস্তেতি চেৎ অনস্ততয়! অনিয়তবিপাক 
সময়তয়া উপমর্দ্যোপমর্দক স্বভাবতয়! চ কর্মণাং, বিশ্বস্য একস্য বা কো 
বিশেষঃ? যেন তন্ন ভবেৎ। ভবতি চ সর্ন্যৈব সুস্বাপঃ। ক্রমেণ, ন তু 
যুগপাদীতি চেন্ন, কারণক্রমায়ত্তত্বাৎ কার্ধক্রমস্য । ন চ স্বহেতুবলায়াতৈঃ 
কারণৈঃ ভ্রমেণৈব ভবিতব্যমূ, অনিয়তত্বাদেব সর্বগ্রাসবৎ। গ্রহাণাং হান্যাদ। 
সমাগমানিয়মেইপি, তথা কদাচিৎ স্যাৎ যথ। কলাগ্ঠনিয়মেইপি সর্মগুলো- 
পরাগঃ স্যাৎ। ত্রিদৌষনন্নিপাতিবদ্বা। যথা হি বাতপিত্ত শ্রেক্ষণ!ং চয়প্রকোঁপ- 
প্রশম ক্রমানিয়মেইপি একদ। সন্গিপাতঃ স্যাৎ তদা দেহ সংহারঃ। তথ। 
কালানলপবনমহার্ণবানাং সঙন্গিপাতে ব্রহ্মাগুদেহুপ্রলয়াবস্থায়াং যুগপদেব 
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ভোগরহিতাশ্চেতনাঃ স্থ্যুরিতি কো বিরোধঃ। তথাপি বিদেহাঃ কমিণ ইতি 
তুর্ঘটমিতি চে কিমত্র দুর্ঘটম্‌, ভোগবিরোধব শরীরেক্দিয় বিষয়নিমিত্ত- 
নিরোধাদেব তদুপপত্তেঃ। 


অনুবাদ 

সুযুণ্তি অবস্থার গ্ঠায় প্রলয়কালেও সর্ববৃত্তির নিরোধ সম্ভব। যদিও 
কর্মের বিপাক সময় অনিয়ত, তথাপি স্ুধুপ্তকালে সকলকর্ম ভোগবিমুখ 
(ভোগের অজনক ) হয় না ইহা! বল৷! ষায় না (বরং তখন সকল কর্মই 
ভোগবিমুখ হয়)। চেতনাহীন অবস্থায় ভোগ সম্ভব নহে । ( সুখদুঃখান্যতর 
সাক্ষাৎকারে! ভোগঃ) ভোগ আছে অথচ চেতন! নাই ইহা! অত্যন্ত বিরুদ্ধ । 
যদি ভোগ না হয়, সুযুপ্তিকালে শরীরের উপযোগিতা কি? (কেননা, আত্মনঃ 
ভোগায়তনং শরীরম্‌, যদবচ্ছেদেনাত্মনি ভোগো জায়তে তদ্‌ ভোগায়তনম্‌)1__ 
ইহার উত্তর এই যে, সেই সুযুপ্তব্যক্তির প্রতি শরীরের উপযোগিতা ন! থাকিলেও 
এঁ সময়ে যে শরীর পুর্ববৎ অনুবর্তমান থাকে তাহ! উত্তরকালীন ভোগের জন্য । 
(শরীর না থাকিলে সুষুপ্ডির পরবর্তা জাগ্রংকালে ভোগ হইতে পারে না)। 
যেমন- ইন্দ্রিয়। (চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় স্বপ্ন ও সুযুপ্তিকালে নিরুদ্ধবৃত্তি হওয়ায় 
তৎকালে নিশ্রয়োজন হইলেও উত্তরকালীন দর্শনস্পর্শনাদি কার্ষের জন্য তৎকালে 
তাঁহাদের অবস্থিতি |) 

তৎকালে কি প্রয়োজনে প্রাণনক্রিয়া অর্থাৎ শ্বাসপ্রশ্বাস হয়? ইহার উত্তর 
_তৎকাঁলে শ্বাসপ্রশ্বাসে প্রবাহের দ্বারা আয়ুর অবস্থা বিশেষ সিদ্ধ হয়। 
(প্রতিনয়ত সংখ্যাবিশিষ্ট শ্বীসপ্রশ্বাস প্রবাহই আয়ুঃ) আয়ুব বিশেষ বিশেষ 
অবস্থায় বিশেষ বিশেষ ভোগ হয়, ইহাই অবস্থাবিশেষ স্বীকারের প্রয়োজন। 

যদি বল--সুযুপ্তিকালে ব্যক্তিবিশেষের কমের বৃত্তিরোধ কথঞ্চিৎ সম্ভব 
হইলেও প্রলয়ে যুগপৎ সকল প্রাণীর সকল কর্মের বৃত্তিরোধ হইবে ইহা অসম্ভব । 
_ইহার উত্তর-_যুগপৎ যে বৃত্তিরোধ হইতে পারে না বলিতেছ তাহা কি কর্ম 
অনন্ত বলিয়। ? অথবা তাহাদের বিপাকসময় অনিয়ত বলিয়া? অথব1 তাহাদের 
উপমর্দ্য উপমর্দকভাব থাকায় ? 

নুধুপ্তিকীলে যখন একব্যক্তির সকল কর্মের বৃত্তিনিরোধ হইতেছে তখনও 
তাহার কর্ম অনন্ত, অনিয়তবিপাককাল ও উপমর্ধ্য উপমর্ঘকভা বযুক্ত ; অথচ এই 
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কারণগুলি থাকা সত্বেও বৃত্তিরোধ হইতেছে। অতএব এক ব্যক্তির বা সকল 
ব্যক্তির বৃত্তিরোধের মধ্যে পার্থক্য কোথায় যে, একজনের হইবে অথচ সকলের 
হইবে না? | 

আর-_সুষুপ্তি তো কেবল এক ব্যন্তির হয় না, সকলেরই হয় । যদি বল 
তাহা ক্রমেই হয়, যুগপৎ হয় না।-_তাহা৷ হইলে বলিব-_-কার্ষের ক্রম কারণের 
ক্রমের অধীন, অতএব নুষুণ্তিস্থলে কারণের ক্রম থাকায় স্থৃযুণ্তি ক্রমে হইয়! 
থাকে, কিন্তু সর্বত্রই যে স্বহেতুবলে সিদ্ধ কারণসমূহ ক্রমেই সংঘটিত হইবে-_ 
এইরূপ নিয়ম নাই। যেহেতু কারণের ক্রম ও যৌগপগ্ভ অনিয়ত। ( সুযুপ্তির 
ন্যায় প্রলয়ের কারণেরও ক্রমে উপস্থিতি স্বীকার করা যায় না)। যেমন-_ 
সর্বগ্রাস স্থলে । (চন্দ্র বা সূর্যের কদাচিৎ আংশিক গ্রাস হয়, কদাচিৎ সর্বগ্রাস 
হয়) গ্রহের এরূপ সমাবেশনিয়ম অন্ত সময়ে না থাকিলেও কদাচিৎ হয়। 
এইজন্য কল! অর্থাৎ অংশগ্রাসনিয়ম না থাকিলেও কদাচিৎ সর্বমগ্ডলের ( সম্পূর্ণ 
সবর্ধমণ্ডলাদির ) উপরাগ ( গ্রহণ বা রানুগ্রাস ) হইয়া থাকে । 

অথবা ইহ। ত্রিদোষসম্গিপাতের হ্যায় হইতে পারে । যেমন- বায়ু, পিত্ত 
ও কফ এই ত্রিধাতুর চয় ( বৃদ্ধি ), প্রকোপ এবং উপশম কখনো ক্রমে হইলেও 
কদাচিৎ যুগপংই তাহাদের সন্নিপাত দেখা যায় এবং তাহার ফলে মৃত্যুও হইয়' 
থাকে । সেইরূপ, কালানল, সংহারবাযু ও মহাসমুদ্রের একত্র সন্নিপাত 
(সংযোগ) হইলে ব্রহ্মাগুদেহের প্রলয় হওয়ায় জীবগণ যুগপৎ ভোগরহিত 
হইতে পারে । অতএব ইহাতে কোন বিরোধ নাই। 

প্রশ্ন হইতে পারে যে, কর্মী অথচ বিদেহ, ইহা দুর্ঘট ( অসম্ভব ) ( কর্মের 
ফলভোগ দেহাবচ্ছেদেই হয়, অতএব কর্মী বিদেহ হইতে পারে না) 

_ উত্তর এই যে, ইহা! দুর্ঘট নহে । যেমন তৎকালে কর্ম থাকিলেও তাহা 
নিরুদ্ধ হওয়ায় ভোগ নিরুদ্ধ হয়, তেমনি ভোগসাধনদেহাদিও নিমিত্তনিরোধ- 
বশতঃ নিরুদ্ধ হইতে পারে। 


বৃশ্চিক তগ্ডুলীয়কাঁদিবত বর্ণাদিব্যবস্থাপ্যুপপদ্ভতে। যথা হি বৃশ্চিক- 
পূর্বকত্তেপি বৃশ্চিকম্য গোমক়্াদীছাঃ, তগুলীয়কপূর্বকত্বেছপি তুলীয়কস্য 
ত্ডুল কণাদাঘ্যঃ, বন্ছি পূর্বকত্বেইপি বন্ছেঃ অরণেরাছ্ভঃ, এবং ক্ষীরদধিস্বত- 
তৈল কদলী কাণ্ডাদয়ঃ, মানুষ পশু গো ব্রাহ্মণ পূর্বকত্বেংপি তেষাং প্রাথমিকা- 
স্তত্তৎকর্মোপনিবদ্ধ ভূতভেদ্রহেতুকা এব। স এব হেতুঃ সর্বত্রানথগত ইতি 
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সর্বেষাং তৎসান্তানিকানাং সমানজাতীয়ত্বমিতি কিমসঙ্গতম্‌। গতং তহি 
গোপুর্বকোইয়ং গোত্বাদিত্যাদ্দিনা, ন গতম্‌, যোনিজেঘেব ব্যবস্থাপনাঁৎ। 
মানসাত্ৃন্যথাপীতি। গোময়বশ্চিকাদিবদিদীনীমপি কিং ন স্যাদিতি চেয়, 


কালবিশেষনিয়তত্বাৎ কার্যবিশেষাণীম্‌। ন হিবর্ষাস্থ গোময়াচ্ছাল.ক ইতি 
হেমন্তেহপি স্যাৎ। 

সময়োইপ্যেকেনৈব, মাক্সীবিনেব, ব্যুৎপাগ্ঠ ব্যুৎপাঁদক ভাবাবস্থিত নানা- 
কার্যাধিষ্ঠানাৎ ব্যবহারত এব স্ুকরঃ। যথা হি মায়াবী সুত্রসঞ্চারাধিষ্টিতং 
দাঁরুপুত্রকং ইদমানয়েতি প্রযুউক্তে, স চদারুপুত্রক স্তথা করোতি। তদা 
চেতন ব্যবস্থারা্দিব তদ্দরশী বালো ব্যুৎপাগ্তে তথা ইহাপি স্যাৎ। ক্রিয়া- 
ব্যুৎপত্তিরপি তত এব কুলালকুবিন্দাদীনাম্‌। 


অনুবাদ 


বৃশ্চিক ও তগুলীয়কাঁদির ন্যায় বর্ণাদিব্যবস্থা সম্ভব হইতে পারে। 
( 'তগুলীয়ক' শব্দের অর্থ-__উদ্ভিদ্‌ অর্থাৎ শীকবিশেষ ) যেমন সাধারণতঃ বৃশ্চিক 
বৃশ্চিকপূর্বক ( বৃশ্চিক হইতে উৎপন্ন) হইলেও প্রথম বৃশ্চিক গোঁময় হইতে 
উৎপন্ন হয়, ঘেমন-_ উদ্ভিদ অর্থাৎ শাঁকবিশেষ শীকবিশেষের বীজ হইতে উৎপন্ন 
হইলেও প্রথম শীকবিশেষ তওুলকণ। হইতে উৎপন্ন হয়, অথবা যেমন বহ্নি 
বহ্িরপূর্বক ( বহ্নিজন্য ) হইলেও প্রথম বহ্নি অরণি কাষ্ঠ হইতে উৎপন্ন হইতে 
পারে, অথবা দুগ্ধ, দধি, ঘৃত, তৈল ও কদলীকাগ্াদি দুগ্ধ, দধি ইত্যাদি হইতে 
উৎপন্ন হইলেও প্রথম দুগ্ধাদি অন্যকারণ হইতে উৎপন্ন হয় ( দাবাগ্নিদগ্ধ বেত্রবীজ 
হইতেও কদলীকাণ্ডের উৎপত্তি হয় ), 

সেইরূপ, ইদানীং মানুষ মানুষপূর্বক, পশু পশুপূর্বক, গো গোপূর্বক, ব্রাহ্মণ 
্রাহ্মণগূর্বক হইলেও প্রথমোৎপন্ন মানুষাদি মানুষাদিপুর্বক নহে, পরস্ত তত্তৎ 
কর্মফলে অঞ্জিত ভূতবিশেষ হইতেই উৎপন্ন হয় এবং সেই হেতুই ( মামুষাদির 
উৎপত্তির হেতুই ) সর্বত্র অনুগত (এক ); অতএব আদদিমানুষ ও পরবর্তী- 
মানুষের সজাতীয়তার কোন বাধা হয় না (কেননা, যে কারণ হইতেই উৎপন্ন 
হউক তাহার কারণতা স্ব স্ব কর্মফলে অজিত ভূতবিশেষত্বরূপেই )। অতএব 
কোন অসঙ্গতি নাই। তাহা হইলে কি অয়ং গোপূর্বকঃ গোত্বঃ$ং অয়ং মনুষ্পূর্বক: 
মনুধ্যতাৎ_ইত্যাদি নিয়ম থাকিবে না? থাকিবে ন! কেন, যোনিজস্থলে এ 
নিয়ম অবশ্যই থাকিবে, কিন্তু মানসন্থষ্িশ্থলে তাহ! অন্যরূপ হইবে । 


১৯, ভায়কুজ্মাঞ্জজিঃ 

প্রশ্ন হইতে পারে যে, এতৎকালেও বৃশ্চিক ও গোময় উভয় হইতেই 
বৃশ্চিকের উৎপত্তি দেখা যায়, সেই অনুসারে বলা যায় যে-_বর্তমানকালেও 
মানুষ মানুষ ও অমানুষ হইতে এবং ব্রাহ্মণ ব্রাহ্মণ ও অব্রাঙ্ণ হইতে উৎপন্ন হউক। 
ইহার উত্তর এই যে, কার্যবিশেষ যে কালবিশেষনিয়ত তাহা অবশ্যই ্বীকার্য, 
যেমন_ বর্ষাকালে গোময় হইতে শালুক জন্মে, কিন্তু হেমস্তকাঁলে তাহা হয় না 
( অতএব সৃষ্টির আদিকালে যাহ! হইয়াছে তাহা এখন হইতে পারে না) । 

[ মায়াবৎ সময়াদয়ঃ ] 

চতুর্থ দোষের খণ্ডন করা হইতেছে_-“মায়াবৎ সময়াদয়ঃ”। যেমন 
কোন মায়াবী (এন্দ্রজালিক ) মায়াবলে একটি কাষ্ঠপুত্তলি কাকে সূত্রের দ্বারা 
বন্ধন করিয়! সেই ্থত্র গ্রহণ করিয়! তাহাকে পরিচালিত করে অর্থাৎ “ঘটমানয়” 
ইত্যাদি আদেশ করে এবং পুত্তলিক। সেই আদেশ পালন করে, সেই ব্যবহার 
বস্তুতঃ মায়িক হইলেও তাহাদ্বারা পার্শ্বন্থ বালকের ঘটাদিপদের যথার্থ শক্তিগ্রহ 
হইয়া থাকে, কেনন! তাহাও চেতনব্যবহারতুল্য। তেমনি স্থষ্টির আদিতে 
ঈশ্বর স্বেচ্ছাবশতঃ কুম্তকারাদিশরীর স্থষ্টি করিয়া তাহাতে অধিষ্ঠান করত: 
ঘটাদি নির্মাণকৌশল শিক্ষা দেন। এইভাবে জীবগণ ঘটপটাদি নির্মাণ- 
কৌশল ও তত্তৎ পদের তত্তৎ অর্থে শক্তি অবগত হয়। 


সর্গাদাবের কিং প্রমীণমিতি চেৎ বিশ্বসন্তানোহয়ং দৃশ্যসস্তানশুন্েঃ 
সমবাস্িভিরারন্ধঃ সন্তানত্বাৎ আরণেয় সন্তানবত। বর্তমান ব্ৰহ্মাণ্ড পরমাণবঃ 
পূর্বমুৎপাদ্িত সজাতীয়সন্তানান্তরাঃ নিত্যত্বে সতি তদারস্তকত্বাৎ প্রদীপ- 
পরমাণুবদিত্যার্দি। অবয্ববানামাবাঁপোদ্বাপাছুৎপত্তি বিনীশৌ চ স্যাতাম্‌, 
সন্তানাবিচ্ছেদশ্চেতি কো বিরোধ ইতি চেন্ন, এবং হি পটাদ্িসন্তান1- 
বিচ্ছেদোইপি ত্যাৎ। বিপর্যয়স্ত দৃখ্যতে। কন্থার্দি (কত্র্ণাদি) ভোগবিশেষ- 
সম্পাদন প্রযুক্তোহসাবিতি চেন্ন, দ্যণুকেষু তদ্ভাবাৎ। তথ! চ তত্রাবয়বানা- 
মপগমাভাবেইনাদিত্ব প্রসঙ্গে দ্যণুকত্বব্যাঘাতঃ। ত্মাৎ যৎ কার্যং যন্নিবন্ধন- 
স্থিতি তদপগমে তন্নিবৃত্তিঃ। 

যৎ যদ্বেতুকং তদুপগমে তন্যোৎপত্তিঃ। ন চ কার্যস্য স্থিতিনিবন্ধনং 
নিত্যমেব, নিত্যস্থিতিপ্রসঙ্গাৎ। ন চ নিত্য এব হেতুঃ, অকাদাচিৎকত্ব- 
প্রসঙ্গাৎ। তৎ অতিনিস্তরঙ্গমেতৎ। ঈদৃশ্যাং চ বস্তস্থিতী ভোগোহপি 
কর্মভিরেবমেব বস্তত্বভাবানতি ভ্রমেণ সম্পাদনায় ইতি দ্যণুকব পিগীলিকাণ্ড- 
দেত্রদ্াগুপর্য্তস্যাপি বিশ্বস্তেয়মেৰ গতিরিতি প্রতিবন্ধসিদ্ধিঃ। 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ১৯১ 


তথা চ ব্ৰহ্মাণ্ডে পরমাণুসাঁদু ভবিতরি পরমাণুষু চ স্বতন্ত্রেযু পৃথগাসীনেষু 
তদন্তঃপাঁতিনঃ প্রাণিগণাঃ কক বর্তন্তাম। কুপিতকপিকপোলান্তর্গতোদুন্বর- 
মশকসমূহবৎ, দবদহন দহামান দারূদর বিঘৃর্ণমীন ঘুণ সংঘাতবত, প্রলয়- 
পবনোল্লাসনীযৌর্বানল নিপাতিপোত সাংযাত্রিক সার্থবদ্‌ বেতি। 


অনুবাদ 


যদি বল-_সর্গাদি অর্থাৎ স্থষ্টি ও প্রলয় যে আছে সেই বিষয়েই বা প্রমাণ 
কি? ইহার উত্তরে বলিব__ অন্কুমীনই প্রমাণ। (জগতের স্য্টি বিষয়ে 
অনুমান--) এই বিশ্বসস্তান দৃশ্যসম্তানশৃন্য সমবায়িসমূহের দ্বার আরবন্ধ, যেহেতু 
তাহ! সম্ভতান, যেমন- আরণেয় সন্তান ।. 


ব্যাখ্য। 


বিশ্ব-নিখিল। সন্তান = অবয়ব-অবয়বি প্রবাহ বা ধার! । অর্থাৎ বিশ্বসস্তান বলিতে 
দ্যণুকরূপ আগ্াবয়বী হইতে ঘটাদিরূপ অক্ত্যাবয়বী পর্যন্ত কার্যকারণরূপে অবস্থিত কার্যসমূহ । 
ইহা! পক্ষ । দৃশ্ঠসম্তানশৃন্য যে সমবায়ী অর্থাৎ পরমাণুসযূহ, তাহাদের দ্বারা আরব ( উৎপন্ন )। 
এই অংশ সাধ্য। ইদ্দানীন্তন ঘটাদি দৃশ্যমান মৃংপিণ্ডাদিকাৰ্যসন্তানবং সমবায়ি (পরমাণু) ছার] 
আরন্ধ হইলেও কদাচিৎ এইরূপ সময় ছিল-_যখন দৃশ্ঠসস্তানশৃন্য অর্থাৎ অনারব্ধকার্য 
(স্বরূপে অবস্থিত) যে সমবায়ী ( পরমাণুসযূহ ) তাহাদ্বারা আরবধ। এ বিষয়ে দৃষ্টান্ত 
যেমন অরণিকাষ্ট হইতে উদ্ভূত বহ্নিসন্তান পরবতিকালে দৃশ্ঠসন্তানবৎ বহ্নিপরমাণু হইতে 
আরব্ধ হইলেও প্রথমজাত যে বহ্নি তাহা দৃশ্ঠসন্তানশৃন্য পরমাণুসযূহ হইতে উৎপন্ন । 

এই অনুমানের দ্বার! স্থষ্টি ও প্রলয়ের সাধন করা হইতেছে । এ সময় পরমাণুসযূহ 
দৃশ্যসস্তানশৃন্য হওয়ায় প্রলয় সিদ্ধ হইতেছে এবং এরূপ সমবায়িদ্বার আরব হওয়ায় সুষ্টি 
সিদ্ধ হইল। 

দ্বিতীয় অনুমান-__বর্তমান ব্রক্ধাগুপরমাণুসযূহ পূর্বে সজাতীয় সম্তানাস্তরকে উৎপাদন 
করিয়াছে, যেহেতু তাহারা নিত্য ও সন্তানের আরভ্ভক। যেমন প্রদীপের পরমাণুসমূহ । 
[ হেতুর মধ্যে “নিত্যত্বে সতি’ এই বিশেষণ না দিলে ছ্যণুকাদিতে ব্যাত্চার হুইবে, যেহেতু 
তাহাতে সন্তানারস্তকত্ব আছে কিন্তু তাহার পূর্বে সজাতীয় সন্তানাস্তরকে উৎপাদন করে 
নাই, কেননা, যে অনিত্য দ্যণুকসমূহ বর্তমান সৃষ্টিতে আছে তাহার! পূর্বস্থষ্টিতে থাকিতে 
পারে না, অতএব সজাতীয় সন্তানাস্তরের উৎপাদন অসম্ভব। কেবল “নিত্যত্বকে হেতু 
করিলে আকাশাদ্দি নিত্যবস্তুতে ব্যভিচার হইবে। ] 


১৯২ ন্যায়কুসুমাঞ্জলিঃ 


যদি বল__-অবয়বসমূহের আবাপউদ্বাপ (সংযোগবিভাগ ) হইতে অবয়বীর উৎপত্তিবিনাশ 
হইবে এবং প্রবাহেরও বিচ্ছেদ হুইবে না, ইহাতে বিরোধ কোথায়? [ যেমন ইদানীস্তন 
পটার্দির উৎপত্তি ও বিনাশ তন্ত প্রভৃতি অবয়বের সংযোগ ও বিভাগ হইতে হয়, তাহার পূর্ব 
পূর্বেও সেইভাবেই হুইবে এবং অবয়ব-অবয়বিসস্তানের বিচ্ছেদ হইবে না] ইহার উত্তরে 
বক্তব্য এই যে, তাহ! হইলে পটাদ্বিকার্যসন্তানের বিচ্ছেদ না হউক, বস্তুতঃ ইহার বিপরীতই 
দেখা যায় ( অর্থাৎ পটাদ্ি অস্ত্যাবয়বীর উচ্ছেদই প্রত্যক্ষসিদ্ধ )। 

যদি বল-_পটাদির কর্তা ও গ্রহীতার যে কন্থাদি ( কাঁথা ইত্যাদি) দ্বারা ভোগবিশেষ 
সম্পাদিত হয় তাহাই পটাদ্ির বিচ্ছেদের (বিনাশের ) প্রযোজক, সম্তানত্ব প্রযোজক 
নহে। | অতএব বিশ্বসস্তানঃ বিচ্ছিন্ন: (বিনাশ প্রতিযোগী) সন্তানত্বাৎ এই অনুমানে 
ভোগসম্পাদ্কাবয়বকত্ব উপাধি হইবে, ]__ইহাও অসঙ্গত, কেননা দ্যণুকে এ 
ভোগবিশেষসম্পাদকতা নাই ( অতএব দ্যণুকের বিনাশ হইতে পারে না ) অতএব তাহার 
অবয়বের বিভাগ না হইলে অনার্দিতার আপত্তি হইবে এবং দ্যণুকের দ্্যণুকত্বই ব্যাহত হইবে 
( দুইটি অণুর সংযোগে যাহা উৎপন্ন তাহাই হ্যগুক, অনাদি হইলে তাহার ছ্যণুকত! 
থাকে না)। 

অতএব ইহ! স্বীকার করিতে হইবে যে, যে কার্ধের স্থিতি যংনিবন্ধন (যেমন দ্যণুকের 
স্থিতি পরমাণুদয়ের সংযোগনিবন্ধন, ঘটের স্থিতি কপালছয়ের সংযোগনিবন্ধন। অর্থাৎ 
অবয়বীর স্থিতি অবয়বের সংযোগনিবন্ধন ) তাহার নিবৃত্তিতে কার্ধের নিবৃত্তি ( বিনাশ ) এবং 
যে কার্ধ যদ্ধেতুক তাহার সংযোগে তাহার উৎপত্তি। যাহা কার্ষস্থিতির নিবন্ধন অর্থাৎ 
প্রযোজক তাহা নিত্য হইতে পারে না, কেননা! তাহ হইলে কার্ষের নিত্যস্থিতির আপত্তি 
হইবে। আর-কার্ষের কারণ নিত্য হইলে কার্ষের কাদাচিংকত! থাকে না। অতএৰ 
ইহাতে সন্দেহের অবকাশ নাই। 

যেহেতু বাস্তবিক ব্যাপার এইরূপই, সেইহেতু শুভাশুভ কর্ম যে ভোগের সম্পাদক হয় 
তাহাও বস্তম্বভাবকে অতিক্রম না করিয়াই হয়। অতএব দ্ব্যণুকের ন্যায় পিপীলিকার 
ক্ষুদ্র ডিম্ব হইতে বিরাট ব্ৰহ্মাণ্ড পর্যন্ত নিখিল বিশ্বের ইহাই গতি। অতএব স্থষ্টি প্ৰলয় সাধক 
অনুমানে ব্যাপ্তি সিদ্ধ হইল। 

[ কার্ধদ্রব্যের (অবয়বীর ) উৎপত্তি ও বিনাশ অবয়বের সংযোষ ও বিভাগের অধীন, 
এই বস্তম্ঘভাব অবশ্য শ্বীকার্ধ। ইহাতে “ভোগের জন্তই বস্তর উৎপত্তি ও বিনাশ’ এই 
সিদ্ধান্তের সহিত কোন বিরোধ হয় না। বস্তুর উৎপত্তি বিনাশ যে অনিত্যসামগ্রীজনিত,__ 
তাহ। স্বীকার করিয়াই ভোগের প্রষোজকতা স্বীকার করিতে হইবে। বিশ্বের ক্ষুপ্্রকার্য 
হইতে বৃহৎ কাৰ্য পর্যন্ত সকলই কার্ধকারণভাব নিয়মের অধীন । ] 

এইভাবে এই ব্রহ্মাণ্ড যখন পরমাণুরূপতা৷ প্রাঞ্চ হইবে এবং পরমাণুসযূহ বিভক্ত হইয়া 
পৃথক্‌ পৃথক ভাবে (পরস্পর বিচ্ছিন্ন হইয়! ) অবস্থান করিবে, তখন এই ব্রদ্মাণ্ডের অন্তর্গত 
প্রাণিমৃহ কাহাকে আশ্রয় করিয়া থাকিবে? (অর্থাৎ কোন কার্ধদ্রব্যেরই তৎকালে 
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অবস্থান সম্ভব নহে )।* যেমন- ন্তঙ্ধ বানরের গণ্ডের অভ্যন্তরস্থ উদুম্বরফলাশ্রিত মশকসমূহ 
আশ্রয়ের সহিত ধ্বংসপ্রা্ধ হয়। অথবা, যেমন--_দাবাগ্নিদ্বার। দহামান কাষ্ঠের অস্তর্গত 
ঘুণপোকা ধ্বংসপ্রাপ্ত হয়। অথবা, যেমন--প্রলয়বাযুদ্বারা উদ্দীপিত-বাড়বানলের মধ্যে 
নিপাতিত নৌকামধ্যস্থ বণিকৃদল ধ্বংসপ্রাপ্ত হয়। 


অপিচ- জন্মসংস্কারবিদ্যাদেঃ শক্তেঃ স্বাধ্যায়কর্মণোত। 
হ্রাসদর্শনতো'হ্রানঃ সম্প্রদায়স্য মীয়তাম্‌ ॥ ৩॥ 

পূর্বং হি মানন্যঃ প্রজাঃ সমভবন, ততোহপত্যৈক প্রয়োজনমৈথুন সম্ভবাঃ, 
ততঃ কামাবর্জনীয়সন্নিধিজন্সীনঃ, ইদানীং দেশকালাগ্যবন্থয়া! পশুধর্মাদ্দেব 
ভূযিক্ঠাঃ। পূর্বং চরু প্রভৃতিষু সংস্কারাঃ সমাধায়িষত, ততঃ ক্ষেত্র প্রভৃতিষু 
ততো! গর্ভাদিতঃ, ইদানীং তু জাতেষু €লৌকিকব্যবহারমাত্রিত্য। পূর্বং 
সহত্রশাখো বেদোহধ্যগায়ি, ততো ব্যস্তঃ ততঃ যড়ঙ্গ একঃ, ইদানীং তু 
ক্রচিদেকা শাখেতি। পূর্বম্‌ খতবৃত্তয্বো ত্ৰাহ্মণাঃ প্রাগ্যাতিষত, ততোহম্বৃতবৃত্তয়ঃ 
ততে ম্ৃতবৃত্তয়ঃ, সম্প্রতি প্রমূত সত্যানৃত কুসীদ পাশুপাল্য শ্ববৃত্তিবৃত্য়ে। 
ভুয়াংসঃ। পূর্বং দুঃখেন ব্রাহ্মণৈরতিথয়োহলভ্যন্ত, ততঃ ক্ষত্রিয়াতিথয়োহপি 
সংবৃত্তাঃ ততো বৈশ্যাবেশিনোইপি, সম্প্রতি শুদ্রান্নভোজিনোহপি। পূর্বম- 
মৃতভূজঃ ততো বিঘসভূজঃ ততোহন্নভুজঃ, সন্প্রত্যঘভূজ এব। পূর্বং চতুম্পীদ্‌ 
ধর্ম আসীৎ, ততন্তুনুয়মানে তপসি ত্রিপাৎ, ততো শ্্রায়তি জ্ঞানে ছিপাৎ। 
সম্প্রতি জীর্যতি যজ্ঞে দানৈকপাৎ। সোহপি পাঁদে। ছুরাগতাদি বিপারদ্দিকাশত 
:স্থ? অশ্রদ্ধামলকলক্কিতঃ কামক্রোধাদিকণ্টকশতজর্জরঃ প্রত্যহমপচীয়মান 
ৰীৰ্ষতয়। ইতস্ততঃ স্বথলন্নিবোপলভ্যতে । 


অনুবাদ 


জন্ম, সংস্কার, বিঘ্যাদি ( বিদ্যা, বৃত্তি, ধর্ম ইত্যাদি), অধ্যয়নশক্তি ও কর্মশক্তির 
ক্রমশঃ হ্রাস দৃষ্ট হওয়ায় বেদাদি সম্প্রদায়ের হাস অনুমান করা যায় । 
জন্হাস_ পূর্বে মানস সন্তান স্থষ্টি হইত (কেবল মনের অভিলাষদ্ধারাই 


* [ এই স্থলে তিন প্রকার অনুমান অভিপ্রেত। (১) ব্রহ্মাওডমধ্যবতীনি কাধদ্রব্যাণি ব্রক্মাণ্ডে নশ্যতি নশ্ুপ্তি 
বিনশ্যদাধারত্বাৎ। (২) "*"দহামানাধারত্বাং। (৩) ***বিলীয়মানাধারত্বাৎ। অথবা (১) মহাত্রব্যাস্তরেণ নিহহ্যামানা- 
ধারত্বাং (২) মহাদহনদহামানাশ্রয়ত্বাৎ (৩) মহাপবনক্ষুভিত সমুদ্র বিলীয়মানাশ্রয়ত্বাৎ ( প্রকাশটাকামতে ) তিনটি 
হেতুকে লক্ষ্য করিয়া মূলে যথাক্রমে তিনটি দৃষ্টান্তের উল্লেখ কর! হুইয়াছে। ] 

২৫ 
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সন্তান সৃষ্টি করার সামর্থ্য ছিল )। তাহার পর কেবল সন্তান অভিলাষে প্রবৃত্ত 
মৈথুন হইতে সন্তান স্ষ্টি হইত। তাহার পর কামবশে প্রবৃত্ত মৈথুন হইতে 
অবর্জনীয়রূপে সন্তান সৃষ্টি হইত। তাহার পর ইদানীং দেশ-কাল-বর্ণাদির নিয়ম 
লঙ্ঘনপূর্বক পশুতুল্য মৈথুন হইতেই অধিকাংশ সন্তানের স্থষ্টি হইতেছে । 

সংস্কার হাস = পূর্বে চরু প্রভৃতি যজ্ঞীয়দ্রব্যে গর্ভাধানাদি সকল সংস্কারের 
আধান হইত। তাহার পর ক্ষেত্র অর্থাৎ পত্বীতে, এবং তাহার পর গর্ভাদিতে 
সংস্কারের আধান করা হইত। ইদানীং কেবল জন্মের পর লৌকিক ব্যবহার 
অনুসারে কিছু কর! হয় । 

বিগ্যাহাস লপূর্বে সহস্ৰ শাখাযুক্ত সমস্ত বেদ অধ্যয়ন করা হইত । তাহার 
পর এরূপ একটি বেদ, তাহার পর ফড়ঙ্গযুক্ত একটি বেদ, ইদানীং কচি কোন 
বেদের একটি শাখার অধ্যয়ন কর! হয় । 

বৃত্তিহাস = পূর্বে ব্ৰাহ্মণগণ ঝতবৃত্তিদ্বারা জীবিকা নির্বাহ করিতেন, তাহার 
পর অমুতবৃত্তিদ্বারা, সম্প্রতি মৃত, প্রমৃত, সত্যানৃত, কুসীদ, পশুপালন, শ্ব অর্থাৎ 
ভূতক ( চাকরী ) বৃত্তি অবলম্বন করিয় বহু ব্রাহ্মণ জীবিকা নিবাহ করিতেছেন। 

[ খতমুগ্টসিলং জ্ঞেয়মমৃতং স্যাদযাচিতম্‌। মৃতং তু যাচিতং ভৈক্ষ্যং প্রমৃতং 
কষণং স্মতম্‌ । সত্যানুতং তু বাণিজ্যং কুসীদং চ কলান্তরম্॥] পূর্বে ব্রাহ্মণ- 
গৃহস্থগণ অতিকষ্টে অতিথি লাভ করিতেন ( অর্থাৎ ব্রাহ্মণের গৃহেও ব্রাহ্মণ 
অতিথি দুৰ্লভ ছিল, সাধারণতঃ তাহার! অ।তিথ্য গ্রহণ করিতেন না)। তাহার 
পর ক্ষত্রিয়ের গৃহেও তাহারা অতিথি হইতেন, তাহার পর বৈশ্যগুহেও আতিথ্য- 
গ্রহণ করিতেন, সম্প্রতি শুদ্রান্ন ভোজনেও প্রবৃত্ত । 

ভোজনহাস-পুবে ব্রাহ্মণগণ অমৃতভোজী ( যজ্ঞাবশিষ্টভোজী ) ছিলেন, 
তাহার পর বিঘলভোজী ( অতিথিশেষভোজী ) হইলেন, তাহার পর অন্নভোজী 
( ভূত্যাদিশেষভোজী ) হইলেন, সম্প্রতি অঘভোজী ( স্বার্থসাধিতভোজী ) 
হইয়াছেন । 

ধর্মহাঁস _ পূর্বকালে ধম চতুষ্পাদ ছিল ( তপঃ, জ্ঞান, যজ্ঞ ও দান ), তাহার 
পর তপস্ত! ক্ষীয়মান হইলে পর তাহা ত্রিপাদ হইল, তাহার পর জ্ঞান ন্লান হইলে 
পর তাহ! ছ্িপাদ হইল, সম্প্রতি যজ্ঞ জীর্ণ (লুপ্তপ্রায় ) হওয়ায় তাহা কেবল 
দানরূপ একপাদে অবস্থিত । সেই একটি পাদও ত্যুতাদিছুষ্ট উপায়ে আহত 
শতপাদরোগে দূষিত, অশ্রদ্ধামলে কলঙ্কিত কামক্রোধাদি কণ্টকশতজর্জরিত, 
প্রতিদিন এইভাবে বলঘাস হওয়ায় ইততত। স্বলিতপ্রায় দেখা যাইতেছে । 
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ইদানীমিব সর্বত্র দৃ্টান্নাথিকমিস্যতে'-_ইতি চেন, স্মৃত্যনুষ্ঠানানুমিতানাং 
শাখানামুচ্ছেদদর্শনাৎ। স্বাতক্ত্রেণ স্মৃতীনামাচারস্ত চ প্রামাণ্যানভ্যুপগমীৎ। 
মন্বাদীনামতীন্দ্রিয়ার্থদর্শনে প্রমাণাভাবাৎ। আচারাৎ স্মতিঃ স্মতেশ্চাচার 
ইত্যনাদ্িতাভ্যুপগমে অন্ধপরম্পর! প্রসঙ্গাৎ। আসংসারমনায়াতস্য চ বেদত্ব- 
ব্যাঘাতেনানুমানীযোগীৎ। উৎপত্তিতোইভিব্যক্তিতোহভিপ্রায়তো বাঁনবচ্ছিন্ন- 
বর্ণমাত্রম্য নিরর্৫থকত্বাৎ। যদি চ শিষ্টাচারত্বাদিদং হিতসাধনং কর্তব্য বেত্যনু- 
মিতং কিং বেদানুমানেন, তদর্থন্যানুমানত এব সিদ্ধেঃ। ন চ ধর্মবেদনত্বাৎ ইদমে- 
বানুমীনং অনুমেয়ো। বেদ?, প্রত্যক্ষ সিদ্ধত্বাৎ অশব্দত্ৰাচ্চ। অথ শিশ্টাচারত্বাৎ 
প্রমাণমূলোইয়মিতি চে ততঃ সিদ্ধসাথনম্, প্রত্যক্ষমূলত্বীভ্যপগমাৎ, 
তদসম্ভবেহপি অনুমানসম্ভবাৎ। নিত্যমজ্ৰায়মীনত্বীত তদপ্রত্যায়কং কথমনু- 
মানং কথং চ মূলমিতি চেৎ বেদঃ কিমজ্ঞায্বমানঃ প্রত্যায়কঃ অপ্রত্যায়ক এব 
বা মূলম্‌, যেন জড়তম তমাদ্রিয়সে। অন্ুমিতত্বাৎ জ্ঞায়মান এবেতি চেৎ 
লিঙ্গমপ্যেবমেবাস্ত। অনুমেয়প্রতীতেঃ প্রীস্তনী লিঙ্গপ্রতীতিরপেক্ষিতা, 
কাঁরণত্বাৎ, ন তু পশ্চাত্তনীতি চেৎ শব্দপ্রতীতি রপ্যেবমেব । 


অন্বাদ 


যদি বল-_[ পূর্বে বেদশাখার উচ্ছেদ হয় নাই ] এতৎকালে যেমন বেদের 
শাখাবিশেষ অধীত হইতেছে পূর্বকালেও তেমনি অধীত হইত। ইহার অধিক 
কল্পনা! ( শাখাবিশেষের উচ্ছেদকল্পন! ) করিব না। 

- তাহাও অসঙ্গত। কেননা, স্মৃতি ও শিষ্টাচারের দ্বারা অনুমিত বহু 
শাখার উচ্ছেদ হইয়াছে ইহ! দেখা যায়। স্মৃতি ও শিষ্টাচারের স্বতন্ত্রভাবে 
প্রামাণ্য স্বীকার কর! যায় না (শ্রুতিমূলক বলিয়াই তাহার! প্রমাণ )। 

মন্বাদিমুনিগণ অতীন্দ্রিয়ার্থদশা ছিলেন [ অতএব তাহাদের উক্তি স্বান্ুভব- 
মূলক, বেদমূলক নহে ]-_-এই বিষয়ে কোন প্রমাণ নাই ( অর্থাৎ তাহাদের 
ধর্মোপদেশও বেদমূলক, অতী ভ্রিয়ার্থদর্শনপূর্বক নহে )। 

আচার হইতে স্মৃতি এবং স্মৃতি হইতে আঁচার,_এইভাবে স্মৃতি ও 
আচারের অনাদি প্রবাহ স্বীকার করিলে (বেদমূলকত্ব স্বীকার না করিলে ) 
অন্ধপরম্পরার আপত্তি হইবে ।* যাহ! সংসারের স্থষ্টি হইতে অপঠিত (কোন 


oo [ প্রভাকরমতে শিষ্টাচারা দির মূলীভূত বেদ নিত্যানুমেয়। সম্প্রতি আমরা যেভাবে আচারের দ্বারা মূলীভূত 
শ্রুতির অনুমান করিতেছি, মনু প্রভৃতিও সেইভাবে অনুমান করিতেন। এ শ্রুতি কাহারে! প্রতাক্ষ 
ছিল না। অতএব এরপ প্রত্যক্ষশ্ররতি ন! থাকায় তাঁহার (বেদ শাখাবিশেষের ) উচ্ছেদ কল্পনা! কর! 
যায় না।__এই প্রভাকরমত খণ্ডন করা হইতেছে] 


১৯৬ ন্যায়কুস্থমাঞ্জলিঃ 


কালে কাহারো দ্বার! পঠিত নহে ) তাঁহার বেদত্ব স্বীকার করা যায় না, অতএব 
তাহার অনুমানও করা যায় না। 

[ যাহ! গুরুমুখ হইতে লব্ধ দ্বিজকর্তৃক অধীয়মাঁন ক্রম ও স্বরাঁদি বিশেষযুক্ত 
বর্ণসমষ্ি তাহাই ‘বেদ’ । ] 

বর্ণের উৎপত্তি বা অভিব্যক্তি বা অভিপ্রায়স্থৃতা যাহাই স্বীকার কর! হউক, 
অনবচ্ছিন্ন হইলে অর্থাৎ আনুপুর্বাবিশেষাবচ্ছিন্ন না হইলে সেই বর্ণ নিরর্থক হয়। 

[ শব্দানিত্যতাবাদী নৈয়ায়িকগণ কাদিবর্ণের উৎপত্তি স্বীকার করেন । 
শব্বনিত্যতাবাদী মীমাংসক ও বৈয়াকরণগণ বর্ণের অভিব্যক্তি স্বীকার করেন, 
উৎপত্তি স্বীকার করেন না। উভয় মতেই বর্ণের অনুচ্চারণস্থলে ( মৌনি 
প্লেকাদিস্থলে এবং যে স্থলে অসম্পূর্ণবাক্যে বক্তার অভিপ্রায় অনুসারে শব্দের 
অধ্যাহার করিতে হয় সেই স্থলে ) বর্ণকে তত্বৎপুরুষের অভিপ্রায়স্থ বল! হয়। 
যাহাই হউক না কেন সকলের মতেই তত্তৎ আনুপুর্বাবিশেষবিশিষ্ট বর্ণ ই 
অর্থের বোধক হয়। বিশিষ্ট আনুপুর্বারহিত বর্ণের অর্থবোধকতা। না থাকায় 
তাহা নিরর্থক । বিশিষ্ট আনুপুর্বাযুক্ত বর্ণসমূহই বেদ। এই বেদ নিত্য হইতে 
পারে না। ] 

যদি বল-_-অয়ম আচারঃ হিতসাধনম্‌ অথবা অয়ম আচার; কর্তব্যঃ 
শিষ্টাচারত্বাৎ এইভাবে অনুমান করিব ।-তাহা হইলে বেদের অনুমানের 
প্রয়োজন কি? (বেদের প্রয়োজন ইষ্টসাধনতা ও কর্তব্যতার বোধ। যদি 
অনুমানের দ্বারাই তাহ! সম্ভব হয় তাহা হইলে মূলীভূত বেদের অনুমান 
নিষ্ফল )। যদি বল- অনুমেয় বেদ বলিতে এ অন্ুমানকেই লক্ষ্য কর! হইতেছে 
( বেছ্ধতে জ্ঞাপ্যতে হিতসাধনতা অনেনেতি বেদঃ। বেদ শব্দের এই ব্যুৎপত্তি 
অনুসারে এ অনুমানই বেদ )।_ তাহা অসঙ্গত, কেননা এ অনুমান প্রত্যক্ষসিদ্ধ, 
অথচ অন্ুমেয়বেদ প্রত্যক্ষলিদ্ধ নহে । এ অনুমান শব্দাত্মক নহে, অথচ বেদ 
শৰ্দাত্মক । 

যদি বল-_অয়ম্‌ আচারঃ প্রমাণমূলঃ শিষ্টাচারত্বাৎ এই অনুমানের দ্বার! 
আচারের কর্তব্যত[বোধক প্রমাণমূলকত্ব সিদ্ধ হওয়ায় মূলীভূত প্রমাণরূপে বেদের 
সিদ্ধি হইবে ।__তাহা! হইলে সিদ্ধলাধন দোষ হইবে । যেহেতু আচারের ঈশ্বর- 
প্রত্যক্ষমূলত। সিদ্ধই। আর ঈশ্বর স্বীকার ন! করিলেও তাহা! ভোজনাদির 
ম্যায় ইষ্টসাধনতাবোধক অন্ুমানপ্রমাণমূলকই হইবে । (অতএব সিদ্ধসাধন- 
দোষ হইবেই ) | 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ১৯৭ 


যদি বল-_যাহ! নিয়ত অজ্ঞায়মাঁন তাহ! অনুমান প্রমাণ:হইতে*পারে না। 
ধূমাদি জ্ঞায়মান হইয়াই অনুমিতির করণ হয়। অথচ এমন কোন হেতু নাই 
যাহা কর্তব্যত্বাদিরূপে আচারের অনুমাপকরূপে জ্ঞায়মান। অজ্ঞায়মান হওয়ায় 
প্রত্যায়ক ( অন্ুমাপক ) হইতে পারে না। আর--প্রত্যায়ক না হইলে কি ভাবে 
এ অনুমান সম্ভব? আ'র-_কিভাবেই বা তাহা আচারের মূল হইবে? ইহার 
উত্তরে বলা যায় যে, যে বেদকে আচারের মূল বলিতেছ তাহ! কি জ্ঞায়মান ন! 
হইয়াই আচারের প্রত্যায়ক ? অথবা প্রত্যায়ক ন! হইয়াই:,তাহা মূল হইবে? 
যাহাতে নিধিচারে তাহার সমাদর করিতেছ? যদি বল-_-আচারের মূলীভূত বেদ 
অনুমিত হওয়ায় তাহা অবশ্যই জ্ঞায়মান।--তাহা হইলে অনুমাপক লিঙ্গ 
সম্বন্ধেও তাহ! বল! যায়, যদি বল-_অনুমেয়প্রতীতির পূর্বে লিঙগজ্ঞান আঁবশ্যক, 
কেননা তাহ! অন্থমিতির কারণ। অন্ুুমিতির পর লিঙ্গজ্ঞান আবশ্যক নহে। 
প্রকৃতস্থলে প্রমাণমূলত্ব অর্থাৎ প্রমাণগম্য কর্তব্যত।কত্বই অনুমেয়, প্রমাণগম্যত্ব 
অনুমেয় নহে, কেননা পিদ্ধনাধনদোষ হয় ( আচারের প্রত্যক্ষগম্যতা সর্ববাদি- 


সিদ্ধ ) 


আঁচারস্বরূপেণ শব্দমূলত্বমনুমীয়তে। তেন তু শব্দেন কর্তব্যতা প্রতীয়ত 
ইতি চেন্ন, আচারস্বরূপস্য প্রত্যক্ষসিদ্ধত্বেন মূলাস্তরানপেক্ষণাৎ। তস্মাৎ 
কর্তব্যতায়াং প্রত্যক্ষাভাবাঁৎ অপ্রমিততয়া চ শব্দানুমানানবকাশীৎ, প্রত্যক্ষ- 
শ্রুতেরসম্ভৰাৎ শিষ্টাচারত্বেনৈৰ কর্তব্যতামনুমায় তয়া মূলশব্দান্ুমানম্‌। তথা 
চ কিং তেন, তদর্থন্য প্রাগেব সিদ্ধেঃ। তথাপি আগমমূলত্বমেব তস্য, ব্যাপ্তে- 
রিতি চেৎ অতএব তহি তম্য প্রত্যক্ষানুমানমূলত্বমনুমেয়ম্‌। আদিমতস্তত্বং 
স্যা, অয়ং ত্বনাদিরিতি চে আচারোইপি তহি ইদন্প্রথমস্তথা স্যাদয়ং 
ত্বনা্িবিনাপ্যাগমং ভবিষ্যতে । আচারকর্তব্যতানুমানয়োরেবমনা দিত্বমস্ত 
কিং নন্ছি্নমিতি চেৎ-প্রথমং তাবন্নিত্যানুমেয়ো বেদ’ ইতি, দ্বিতীয়ং চ 
‘দেশনৈব ধৰ্মে প্রমাণমিতি। 


অনুবাদ 


যদি বল, অয়মাচারঃ শব্দমূলকঃ শিষ্টাচারত্বাৎ এইভাবে আচারের বেদমুলত। 
অনুমিত হইবে এবং তাহাদ্বার! কর্তব্যতাবোধ হইবে ।-_তাহা হইলে প্রশ্ন এই 
যে, বেদমূলকত্বের অনুমান কি আচারের স্বরূপসিদ্ধির জন্য ? অথবা তাহার 


১৯৮ স্তায়কুন্মাঞ্জলি: 


কর্তব্যতাসিদ্ধির জন্য? অথবা ব্যাপ্তির অনুরোধে ? তাহার মধ্যে প্রথমপক্ষ 
অসঙ্গত, কেননা আচারের স্বরূপ প্রত্যক্ষসিদ্ধ হওয়ায় শব্দাদি মূলাস্তরকে 
অপেক্ষা করে না। দ্বিতীয়পক্ষে দোষ এই যে, কর্তব্যত৷ প্রত্যক্ষসিদ্ধ না হওয়ায় 
অজ্ঞাত, অতএব তাহাদ্বারা শব্দান্থমানের অর্থাৎ কর্তব্যতাবোধক বেদের 
অনুমানের অবকাশ নাই । আচারের কর্তব্যতাবিষয়ে প্রতাক্ষশ্রুতি না থাকায় 
অনুমানই ত্বিষয়ে প্রমাণ, অতএব প্রথমতঃ শিষ্টাচারত্বহেতুদ্বারা আচারের 
কর্তব্যত1 অনুমান করিয়া তাহার দ্বারা তদ্বোধক শব্দের (শ্রুতির ) অনুমান 
করিতে হইবে, অথচ শব্দান্ুমানের পূর্বেই আচারের কর্তব্যতাঁবোধ হওয়ায় 
শব্দানুমান ব্যর্থ । যদি বল-_“যা যা কর্তব্যতা সা আগমমূলা” এই ব্যাপ্তি থাকায়, 
কর্তব্যতা দ্বার মূলীভূত শব্দের অনুমান হইবে ।_-তাহা হইলে দোষ এই যে, 
লৌকিক বাক্যমাত্রই যেমন প্রত্যক্ষ বা অনুমানমূলক, তেমনি বৈদিকবাক্যও 
প্রত্যক্ষানুমানমূলক, ইহা অনুমিত হইবে (ইহাতে মীমাংসকসম্মত বেদের 
স্বতঃপ্রামাণ্যের হানি)। যদি বল_ সাদি শব্দই প্রত্যক্ষান্ুমীনমূলক, বৈদিক 
শব্দ অনাদি, অতএব তাহ! প্রত্যক্ষাদিমূলক নহে ।_তাহা হইলে ইহাও বলা 
যায়-_যে আচার “ইদম্‌ প্রথম” অর্থাৎ সাদি তাহাই শব্দমূলক, অনাদিশিষ্টাচার 
শব্দমূলক নহে ( অতএব শিষ্টাচারের দ্বারা শ্রুতির অনুমান ব্যর্থ )। যদি বল 
আচারের দ্বার! কর্তব্যতাঁর অনুমান এবং কর্তব্যতান্ুমানের দ্বারা আচার (অর্থাৎ পূর্ব 
পূ আচার উত্তরোত্তর কর্তব্যতানুমাঁনের মূল) এইভাবে বীজাঙ্কুরের ন্যায় অনাদি- 
প্রবাহ স্বীকার করিলে আমাদের (প্রভীকরমতে ) ক্ষতি কি? ।-_ তাহ হইলে 
বলজিব--তোমাদের মতে ছুই ভাবেই ক্ষতি । প্রথমতঃ--স্থৃতি ও আচারের 
মূলীভূত শ্রুতি নিত্যান্ুমেয়' এই সিদ্ধান্তের হানি। দ্বিতীয়তঃ _কর্তব্যতাবিষয়ে 
অনুমানপ্রমাণ স্বীকার করায় “বেদবিধিই ধর্মবিষয়ে প্রমাণ’ এই সিদ্ধান্তের হানি। 


অথায়মাশয়ঃ_বৈদিকা অপ্যাচারা রাজসুয়াশ্বমেধাদয়ঃ সমুচ্ছিন্ধমানা 
দৃষ্যন্তে, যত ইদানীং নানুষ্ঠীয়ন্তে। ন চৈতে প্রাগপি নানুষ্ঠিতা এব, তদর্থস্য 
বেদরাশেরপ্রামাণ্যপ্রসজগাৎ সমুদ্রতরণোপদেশব। ন চৈবামবাস্ত, দর্শা- 
ত্যপদেশেন তুল্য যোগক্ষেমত্বাৎ। এবং পুনঃ স কশ্চিৎ কালে! ভবিতা যত্রৈতে 
অনুষ্ঠান্ন্তে। তথান্যেইপ্যাচারাঃ সমুচ্ছেতস্যন্তে অনুষ্ঠান্তন্তে চ ইতি ন 
বিচ্ছেদঃ। ততস্তদ্বদাগমমূলতেতি চে এবং তহ্ছি প্রবাহাদৌ লিঙ্গাভাবে 
কর্তব্যত্বাগময়োরননুমানাৎ, অসত্যাং প্রত্যক্ষ শ্রতৌ আচারসংকথাপি কথমিতি 
সর্ববিপ্লীবঃ | 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ১৯৯ 


অনুবাদ 


যদি বল! যায় যে, রাজস্থয়-অশ্বমেধাদি বৈদিক আঁচারও তো সম্প্রতি 
অনুষ্ঠিত হয় না, অতএব এসকল আচারেরও উচ্ছেদ ঘটিয়াছে-_ইহা' স্বীকার্য । 
অথচ ইহার! পূর্বেও অনুষ্ঠিত হইত না_এইরূপ বলা যায় না, কেনন! তাহ! হইলে 
‘রাজ! রাজস্য়েন যজেত’ ইত্যাদি বৈদিকবাক্যের অননুষ্ঠাপকত্বরূপ অপ্রামাণ্যের 
আপত্তি হইবে। যেরূপ “সমুদ্রং তরে ইত্যাদি লৌকিকবাক্য অপ্রমাণ, 
সেইরূপ । এই বিষয়ে ( অপ্রামাণ্যে ) ইষ্টাপত্তি কর! যায় না, কেনন! “দর্শ- 
পূর্ণমাসাভ্যাং ব্বর্গকামো যজেত’ ইত্যাদি বাক্য হইতে এসকল বাক্যের কোন 
পার্থক্য নাই। রাজস্থয়াদি যাগ আপাততঃ উচ্ছেদপ্রাপ্ত হইলেও ভবিষ্যতে 
এমন এক সময় আসিবে যখন ইহার! পুনঃ অনুষ্টিত হইতে থাঁকিবে। এইভাবে 
অন্যান্ত আচারও মধ্যে মধ্যে উচ্ছিন্ন হইলেও পুনঃ অনুষ্ঠিত হইবে । অতএব 
কোন আচারই অনাদি নহে এবং রাজন্বয়যাগাদির ন্যায় অন্যান্ত শিষ্টাচারও 
আগমমূলক ইহ! অন্থুমিত হয়। 

ইহার উত্তরে বক্তব্য এই,_-যখন এইভাবে একবার উচ্ছেদের পর পুনঃ 
আচার-প্রবাহের আরম্ত হয় বলিতেছ, তখন তাহার পূবে কোন আচার ন। 
থাকায় তাহার কর্তব্যতাবিষয়ে অনুমান এবং কর্তব্যতাবোধক শ্রুতির অনুমান 
সম্ভব নহে। অথচ যদি তদ্‌বিষয়ে প্রত্যক্ষশ্রুতি ন! থাকে তবে একবার উচ্ছেদের 
পর পুনঃ আচারের আরম্তই অসম্ভব। [ অতএব “আচারাদির মূলীভূত শ্রুতি 
নিত্যানুমেয়’ এই প্রভাকরসিদ্ধান্ত অসঙ্গত। ] 


তস্মাৎ প্রত্যক্ষশ্র্ঘতিরেব মূলমাচারস্য, সা চেদানীং নাস্তীতি শাখোচ্ছেদঃ। 
অধুনাপ্যস্তি সা অন্যত্রেতি চেৎ অত্র কথং নাস্তি? কিমুপাধ্যায়বংশানামন্ত্র 
শীমনাৎ, তেষামেবোচ্ছেদাদ বা, আহোস্বিৎ স্বাধ্যায়বিচ্ছেদাৎ? ন প্রথম- 
দ্বিতীয়, জর্বেষামন্যাত্র গমনে উচ্ছেদে বা নিয়মেন ভারতবর্ষে শিষ্টাচার- 
স্যাপুযুচ্ছেদ প্রসঙ্গাৎ। তত্তাখ্যেতৃসমান কর্তৃকত্বাৎ। অন্যত আগতৈরাচার- 
প্রবর্তনে অধ্যয়নপ্রবর্তনমণপি স্যাৎ। ন তৃতীয়ঠ আধ্যাত্মিকশক্তিসম্পন্নানামন্তে- 
বাসিনামবিচ্ছেদে তম্যাসস্তবাৎ। তস্মাদায়ুরারোগ্য বলবীর্বশ্রদ্ধাশমদম- 
গ্রহণধারণাঁদি শক্তে রহরহরপচীয়মানত্বাৎ স্বাধ্যায়ানুষ্ঠানে শীর্ষমাণে কথঞ্চি- 
দনুবর্তেতে, বিশ্বপরিএহাচ্চ ন লহস! পর্বোচ্ছেদ ইতি যুক্তমুৎপশ্যামঃ। 


২৪৬ ন্যায়কুস্থমাণ্রলি: 


অনুবাদ 

অতএব প্রত্যক্ষ শ্রুতিই আচারের মূল । সম্প্রতি সেই প্রত্যক্ষ শ্রুতি নাই, 
সুতরাং সেই শাখার উচ্ছেদ হইয়াছে-_ইহা' স্বীকার্ধ ।ঞ যদি বল-_এততকালেও 
সেই শাখা অন্যত্র আছে। তাহা হইলে বলিব__এখানে নাই কেন? তবে কি 
অধ্যাপকবংশীয়গণ অন্যত্র চলিয়া গিয়াছেন? অথবা সেই বংশেরই উচ্ছেদ 
হইয়াছে? অথবা তাহারা থাকিলেও বেদাধ্যয়নের বিচ্ছেদ ঘটিয়াছে? তাহার 
মধ্যে প্রথম ও দ্বিতীয়পক্ষ স্বীকার কর! যায় না, যেহেতু সকলেই অন্যত্র গমন 
করিলে বা তাহাদের সকলের উচ্ছেদ হইলে ভারতবর্ষে নিয়মিতভাবেই 
শিষ্টাচারের উচ্ছেদ হইত, কেননা, শিষ্টাচার অধ্যয়নের সমানকর্তৃক ( যাহার! বেদ 
অধ্যয়ন করেন নাই তাহাদের পক্ষে অনুষ্ঠেয় বিষয়ে জ্ঞান না থাকায় অনুষ্ঠান 
( আচার ) সম্ভব নহে । ) 

দেশান্তর হইতে আগত অধ্যেতাগণ আচারের প্রবর্তন করেন, ইহাও বল! 
যায় না, তাহ! হইলে তাহারা বেদাধ্যয়নেরও প্রবর্তন করিতেন। তৃতীয় পক্ষও 
গ্রহণযোগ্য নহে, আধ্যাত্মিকশক্তিসম্পন্ন শিষ্যবর্গের বিচ্ছেদ না হইলে অধ্যয়নের 
বিচ্ছেদ হইতে পারে না। 

অতএব অহরহঃ আয়ুং, আরোগ্য, বল, বাধ, শ্রদ্ধা, শম, দম ও গ্রহণ- 
ধারণাদি শক্তি অপচীয়মান (ক্ষীয়মাণ ) হওয়ায় অধ্যয়ন ও অনুষ্ঠান ক্রমে 
শীর্ষমাণ হইয়। সম্প্রতি কোন প্রকারে অনুবর্তমান আছে। বেদাধ্যয়নকারী 
ব্যক্তির প্রাচুর্য থাকায় সহসা ( যুগপৎ ) সকল স্বাধ্যায় ও আচারের উচ্ছেদ হয় 
না (ক্রমে হাস হইতে হইতে একদা তাহার সম্পূর্ণ উচ্ছেদ হইবে) ইহাই 
যুক্তিযুক্ত মনে করি। 


গতানুগতিকে। লোক’ ইত্যপ্রামীণিক এবাচারঃ, ন তু শাখোচ্ছেদঃ, 
অনেকশাখাগতেতিকর্তব্যতা পূরণীয়ত্বাদেকস্মিক্পপি কর্মণ্যনাশ্বাসপ্রসঙ্গাদিতি 
চে ন, এবং হি মহাজনপরি গ্রহস্তোপপ্লবসম্তবে বেদ! অপি গতানুগতিকতয়ৈৰ 


* [ কুমারিলভট্রের মতে স্মৃতি ও আচারের মূলীভূত শ্রুতি দেশবিশেষে অধীত না হইলেও দেশাস্তরে আছে। 
অতএব বেদশাখার উচ্ছেদ কল্পন। কর! হয় না। এইমত আশঙ্ক। করিয়। নৈয়ায়িকমতে খণ্ডন কর! 
হুইতেছে-- ] 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ২৯১ 


লোকৈঃ পরিগৃহাত্ত ইতি ন বেদাঃ প্রমাণং স্থ্যঃ। তথা চ বৃশ্চিকভিয়। পলায়- 
মানস্যাশীবিষমুখে নিপাতঃ। এতমেব চ কালক্রমভাবিশাখোচ্ছেদ ভাবিন- 
মনাশ্বাসমাশঙ্কমানৈ অঁহিভিঃ প্ৰতিবিহিতম্‌। অতো নোক্তদৌযোইপি। ন 
চায়মুচ্ছেদে। জ্ঞানক্রমেণ, যেন শ্লীঘ্যঃ স্যাৎ। অপি তু প্রমাদ্মদমানালস্য- 
নাস্তিক্য পরিপীকক্রমেণ। ততশ্চোচ্ছেদ্রানন্তরং পুনঃ প্রবাহঃ, তদনন্তরৎ চ 
পুনরুচ্ছেদ ইতি সারস্বতমিৰ ক্রোতঃ, অন্যথা কৃতহাঁন প্রসঙ্গাৎ। তথা চ ভাবি 
প্রবাহবদ্‌ ভবন্নপ্যয়মুচ্ছেদপূর্বক ইত্যনুমীয়তে। ম্মরতি চ ভগবান্‌ ব্যাসো 
গীতাস্ুু ভগবদ্‌ বচনম্‌_ 

যদ! যদা! হি ধর্মস্য গ্লানির্ভবতি ভারত । 

অভ্যু্ানমধর্মশ্য তদাকআানং স্থজীম্যহম্‌ ॥ 

পরিব্রাণায় সাধুনাং বিনাশায় চ দুঙ্কৃতাম্‌। 

ধর্মসংস্াপনার্থায় সম্ভবামি যুগে যুগে ॥ (গী. ৪1৭-৮) ইতি। 


অনুবাদ 


আশঙ্কা হইতে পারে-_অষ্টকাদি আচার যদি প্রমাণমূলক হইত তাহ! 
হইলে তাহার মূলীভূত বেদ ইদানীং উপলব্ধ ন! হওয়ায় তাহার ( এ বেদশাখার ) 
উচ্ছেদ কল্পনা কর! যাইত । বস্তুতঃ এরূপ আচারই অপ্রামাণিক । অপ্রামাণিক 
হইলেও গতান্ুগতিকভাবে লোকেরা এ আচারে প্রবৃত্ত হয় ( গতানুগতিকো। 
লোকে! ন লোকস্তত্বচিস্তকঃ)। অতএব আচারের প্রামাণিকত। রক্ষার জন্য 
মূলীভূত শাখাবিশেষের উচ্ছেদ কল্পন। অনাবশ্যক। বিশেষতঃ এক একটি কর্মের 
ইতিকর্তব্যতা অনেকশাখাবেছ্য হওয়ায় এবং তাবৎ উচ্ছিন্ন শাখার জ্ঞান সম্ভব না 
হওয়ায় উচ্ছিন্ন শাখাবোধিত ইতিকর্তব্যতার আশঙ্কা থাকায় বৈদিক কোন কর্মে ই 
আশ্বাস থাকিতে পারে ন! (হয়ত এই কর্মের আরও অনেক ইতিকত্তব্যত1 আছে 
যাহ! উচ্ছিন্নশাখাতে বিহিত ছিল-_এইরূপ আশঙ্কা থাকায় কোন কর্মের 
অনুষ্ঠানেই নিঃশঙ্ক প্রবৃত্তি হইতে পারে না।) 

_ ইহার উত্তরে বলা যায় যে, এইভাবে মহাজন-পরিগৃহীত আচারের 
অপ্রামাণ্য স্বীকার করিলে বেদেরও অপ্রামাণ্যাপত্তি হইবে, যেহেতু আচারের 
হ্যায় বেদেরও মহাজন-পরিগ্রহই প্রামাণ্যের গ্রাহক । বেদ সম্বন্ধেও বলা যায় যে, 
গতাম্ুগতিকভাবেই লোক বেদকে গ্রহণ করিয়াছে । অতএব বেদও প্রমাণ 
হইতে পারে না। এইভাবে তুমি বৃশ্চিকের ভয়ে পলায়ন করিতে গিয়। সর্পের 
মুখে নিপতিত হইলে । 


২৬ 


২০২ ন্যায়কু মালি: 


[ বেদশাখার উচ্ছেদরূপ বৃশ্চিকের ভয় হইতে নিষ্কৃতি পাইতে গিয়া তুমি 
নিখিল বেদের অপ্রামাণ্যরূপ সর্পমুখে নিপতিত হইতেছ। আচারের প্রামাণ্য 
স্বীকার করিলে বেদমূলক বলিয়াই তাহা স্বীকার করিতে হইবে এবং তাহার 
মূলীভূত অঙমুমিত শ্রুতির উচ্ছেদও স্বীকার করিতে হইবে,_-এই ভয়ে যাহার! 
আচারের প্রামাণ্যই অস্বীকার করিতেছেন, তাহার! ইহ! লক্ষ্য করিতেছেন না 
যে, ইহার ফলে সমগ্র বেদেরই অপ্রামাণ্যাপত্তি হইবে । গতানুগতিক প্রবৃত্তি 
যেমন আচারে হইতে পারে তেমনি বেদেও হইতে পারে । অতএব ক্ষুদ্রবিপদ্কে' 
পরিহার করিতে গিয়া মহাবিপদের সম্মুখীন হইতে হইল । ] 

কালক্রমে কর্মের (আচারের ) প্রতি এইরূপ অনাশ্বাস হইতে পারে, 
আশঙ্কা করিয়াই মন্বাদি মহধিগণ তাহার প্রতিবিধান করিয়াছেন, অতএব উক্ত 
দৌষ হইতে পারে না। 

এই যে বেদাদি সম্প্রদায়ের উচ্ছেদ, তাহ! জ্ঞানব্রমে হয় না। অতএব তাহ! 
শ্লাঘ্য ( বরণীয় বা কাম্য ) হইতে পারে না। পরস্ত প্রমাদ, মদ, মান, আলম্য ও 
নাস্তিকতার পরিণতিক্রমেই এই উচ্ছেদ হয় এবং সরস্বতী নদীর স্রোতের ন্যায় 
প্রবাহের উচ্ছেদের পর কালক্রমে আবার প্রবাহের স্থষ্টি, তাহার পর আবার 
প্রবাহের উচ্ছেদ, এইভাবে ঘটিতে থাকে । নতুবা! ( উচ্ছেদের পর পুনঃ প্রবাহ, 
প্রবাহের পর পুনঃ উচ্ছেদ এইভাবে স্বীকার না করিলে) “কৃতহানি'রূপ 
দোষ হইবে। 


ব্যাখা 


পূর্বে আপত্তি হইয়াছিল-_বেদ-শাখাবিশেষের উচ্ছেদ স্বীকার করিলে, তত্বৎকর্জের 
ইতিকর্তব্যতার জ্ঞাপক আরও শাখাস্তর হয়ত ছিল- খাহার উচ্ছেদ হইয়াছে-_-এইবূপ 
আশঙ্কার অবকাশ থাকায় ইতিকর্তব্যতার ইয়ত্তা অবধারণ করা আমাদের পক্ষে অসম্ভব, 
অতএব কোন বৈদ্িককর্মেই আস্থ। থাকিতে পারে না'। তাহার উত্তরে বল! যায় যে, কাল- 
ক্রমে বেদের অনেক শাখার উচ্ছেদ হইবে এবং তাহার ফলে বৈদ্দিক কর্মের অনুষ্ঠাতাগণের 
মধ্যে কর্মের প্রতি অনাশ্বাস আসিতে পারে, এই আশঙ্কা করিয়াই মহধিগণ কল্নস্ুত্রাদি 
প্রণয়ন করিয়া তাহার প্রতিবিধান করিয়া গিয়াছেন। নতুবা এরূপ গ্রস্থরচনার কোন 
সার্থকতা থাকে না, কেননা, তৎকালে এ সকল শ্রুতির উচ্ছেদ হয় নাই এবং তাহাতেই 
নিখিল ইতিকর্তব্যত1 সহ কর্ষের উপদেশ ছিল। 

প্রশ্ন হইতে পারে, শ্রবপ-মননারির পরিপাকবশে তত্বজ্ঞানের ফলে যে মিথ্যাজানাদির 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ২০৩ 


*( মিথ্যাজ্ঞান, দোষ, প্রবৃত্তি, জন্ম ও দুঃখের ) উচ্ছেদ হয় সেই মোক্ষহ্রূপ উচ্ছেদ সকল 
জীবেরই শ্লাঘ্য বা কাম্য, সেইরূপ বেদাঁদি সম্প্রদায়ের উচ্ছেদও কি শ্লাঘ্য ? ইহার উত্তরে বল! 
হইতেছে যে-মিথ্যাজ্ঞানাদির উচ্ছেদ জ্ঞানক্রমেই হইয়! থাকে, কিন্তু বেদাঁদি সম্প্রদায়ের যে 
উচ্ছেদ, তাহার মূলে আছে প্রমাদ, মদ, মান, আলস্য ও নাস্তিক্য। ইহাদের পরিণামফলই 
বেদার্দিসম্প্রদায়ের উচ্ছেদ । এই উচ্ছেদ তত্বজ্ঞানমূলক নহে, অতএব তাহ] জীবের শ্লাঘ্য 
অর্থাত শ্রেয়স্কর হইতে পারে না। তত্বজ্ঞানমূলক উচ্ছেদের ন্যায় এই উচ্ছেদ কিন্তু নিরবধি 
(আত্যন্তিক ) নহে। পরস্ত কালক্রমে আবার প্রবাহের প্রবর্তন হইবে, তাহার পর আবার 
কালক্রমে তাহার উচ্ছেদ হইবে। এইভাৰে প্রবাহের উচ্ছেদ ও আবর্তন স্বীকার করিতে 
হইবে। নতুব! উচ্ছেদ যদি প্রবাহের পরভাবী না হয় তাহা হইলে জীব যে কর্ম করিয়াছে 
তাহার ফলভোগ হইবে না, এইভাবে কৃতহানি দোষ হয়। আবার প্রবাহ যদি উচ্ছেদের 
পরভাবী ন! হয় তাহ! হইলে “অকৃতের অভ্যাগম' দোষ হয় অর্থাৎ জীব ইতঃপূর্বে যে কর্ম 
করে নাই নৃতন সংসার প্রবাহে তাহার ফলভোগ করিবে ইহ! স্বীকার করিতে হয়, অথচ 
অরুতকর্মের ফলভোগ যুক্তিবিরদ্ধ। 


অনুবাদ 


অতএব ভাবী প্রবাহ যেমন উচ্ছেদপূর্বক, তেমনি বর্তমান প্রবাহও উচ্ছেদ- 
পূর্বক, ইহ| অনুমান করা যায়। ভগবান্‌ ব্যাসদেবও গীতাতে ভগবদ্বাক্যের 
স্মরণ করিয়াছেন 

হে ভারত! যখন যখন ধর্মের গ্লানি হয় এবং অধর্মের অভ্যুর্থান হয়, তখন 
আমি নিজকে স্থ্টি করি (স্বয়ং আবিভূ্তি হই )॥ 

আমি সজ্জনগণের পরিত্রাণের জন্য ও ছুর্জনগণের বিনাশের জন্য এবং ধর্ম 
সংস্থাপনের জন্য যুগে যুগে আবিভূতি হই॥ 


কঃ পুনরয়ং মহাজন পরিগ্রহঃ? হেতুদর্শনশৃন্তযগ্রহুণধারণার্থানুষ্ঠানাদিঃ। 
সহাত্র ন স্যাৎ তে নিমিত্তম্‌ । ন হ্ত্র আলম্যাদিনিমিত্তম, ছুঃখময় 
কর্মপ্রধানত্বাৎ। নাপ্যন্তাত্র সিদ্ধপ্রামাণ্যেইভ্যুপায়েইনধিকারেণাস্মিন্ননন্য 
শতিকতয্বানুপ্রবেশঃ, পরৈঃ পৃজ্যানামপ্যত্রাপ্রবেশীৎ। নাপি ভক্ষ্যপেয়ান্য- 
দ্বৈতরাগঃ, তদৃবিভাগব্যবস্থাপরত্বাংৎ। নাপি কুতর্কাভ্যাসাহিত ব্যামোহঃ, অ! 
কুমারং প্রবৃত্রেঃ। নাপি সম্ভবদ্‌ বিপ্রলম্ত পাষণ্ডসংসর্গঃ, পিত্রাদিক্রমেণ 
প্রবর্তনীৎ। নাপি যোগাভ্যাসাভিমানেনা ব্যগ্রতীভিসন্ধিঃ, প্রাথমিকস্য 
কর্মকাণ্ডে সুতরাং ব্যগ্রত্বীৎ। নাপি জীবিকা, প্রীগুক্তেন হ্যায়েন দৃষ্ট- 
ফলাঁভাবাৎ। নাপি কুহকবঞ্চনা, প্রক্ৃতে তদসম্ভবাৎ। 


২০৪ ন্যায়কুহ্‌মাঞ্জলিঃ 


অনুবাদ 

পূর্বে বলা হইয়াছে যে, মহাজনপরিগ্রহ বেদের প্রামাণ্যগ্রহের হেতু, সেই 
“মহাজনপরিগ্রহ' বলিতে কি বুঝায় তাহা বলা হইতেছে-_ধাহার! হেতুদর্শনশুন্য 
তাহাদের গ্রহণ ধারণ ও বিহিত কর্মের অনুষ্ঠানই মমাজনপরিগ্রহ । [ দৃষ্ট- 
কারণকে অপেক্ষা না করিয়াই যাহার! বেদের অধ্যয়ন," বেদার্থের অবধারণ ও 
বেদার্থের (বেদোক্ত কর্মের) অনুষ্ঠান ও উপদেশাদি করেন তাহারাই মহাজন, 
তাদৃশ মহাজন-কর্তৃক বেদের গ্রহণ, ধারণ ও অনুষ্ঠানই মহাজনপরিগ্রহ ] 

এই পরিগ্রহ বিনা নিমিত্তে হইতে পারে না। [ অথচ মহাজনগণের বেদ- 
পরিগ্রহের প্রতি কোন দৃষ্টহেতু নাই, ইহাই বল! হইতেছে_-] এই মহাজন- 
পরিগ্রহের প্রতি আলম্তাদি নিমিত্ত নহে, যেহেতু বেদে ছুঃখবুল কর্মের প্রাধান্য 
দেখা যাঁয়। ইহাও বলা যায় ন! যে, অন্যত্র প্রামাণ্যনিশ্যয় থাকিলেও তাহাতে 
অধিকার ন! থাকায় অনন্যগতিক হইয়া ইহাতে (বেদে) অন্ুপ্রবিষ্ট হইয়াছে, 
কেননা যাহার! বৌদ্ধাদিসমাজে পুজ্য তাহাদেরও ইহাতে প্রবেশের অধিকার 
নাই। ভক্ষ্যপেয়াদি বিষয়ে অদ্বৈতরাগও (এক ভক্ষ্যবস্ত হইতে অন্য ভক্ষ্যবস্তুর 
এবং এক পেয়বন্ত হইতে অন্য পেয়বস্তর কোন ভেদ নাই, অর্থাৎ নিবিচারে 
সমস্তই ভক্ষ্য, সমস্তই পেয়। অতএব ভক্ষ্য ও অভক্ষ্যের মধ্যে এবং পেয় ও অপেয়ের 
মধ্যে কোন পার্থক্য নাই--এইরূপ বুদ্ধির বশবর্তা হইয়া ভক্ষ্য বা পেয়বস্ত 
মাত্রেই অনুরাগ ) কারণ নহে, কেননা! বেদে ভক্ষ্য-অভক্ষ্য পেয়-অপেয় বিষয়ে 
বিভাগব্যবস্থা। আছে। কুতর্কাভ্যাসজনিত ব্যামোহও ( অপ্রমাণকে প্রমাণ 
বলিয়া জ্ঞান করা) কারণ নহে, যেহেতু কৌমার অবস্থা হইতেই বেদ অধীত 
হয়। প্রতারক পাষগ্ডসংসর্গও তাহার কারণ নহে, যেহেতু পিতৃপিতামহার্দিকে 
অনুসরণ করিয়াই তাহাতে প্রবৃত্ত হয়। যোগাভ্যাসের অভিমানবশতঃ কর্মকাণ্ডে 
অব্যগ্রতা-অভিসন্ধিও ( যোগাভ্যাসই কর্তব্য, চিত্তবিক্ষেপকারী কর্মের অনুষ্ঠান 
কর্তব্য নহে-_এইরূপ অভিমানবশতঃ কর্মানুষ্ঠানে অব্যগ্রতা ) কারণ নহে, যেহেতু 
যাহার! প্রাথমিক (ব্রহ্মচর্যাশ্রমী ) তাহাদের কর্মকাণ্ডে ব্যগ্রতাই দেখা যায়। 
জীবিকাঁও কারণ নহে, যেহেতু পূর্বেই বলা হইয়াছে যে, এই কষ্টসাধ্য 
কর্মানুষ্ঠানের দৃষ্টফল নাই (দৃষ্ট লাভফল! নাপি*"*১।৮)। প্রতারকের বঞ্চনাও 
যাগাদিতে প্রবৃত্তির কারণ নহে, যেহেতু প্রকৃতস্থলে ( বৈদিক কর্মের অনুষ্ঠানে ) 
তাহা সম্ভব নহে। 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ২০৫ 
সম্ভবস্তি ত্বেতে হেতবো বৌদ্ধাগ্াগমপরিগ্রহে। তথা হি ভুয়স্তত্র 
কর্মলাঘবমিতি অলসাঃ ইতঃ পতিতানামপ্যনুপ্রবেশ ইতি অনন্য গতিকাঁঃ, 
ভক্ষ্যাগ্যনিয়ম ইতি রাগিণঃ, স্বেচ্ছয়! পরি গ্রহ ইতি কুতর্কাভ্যাসিনঃ, পিত্রাদি- 
ক্রমাভাবাৎ প্রবৃত্তিরিতি পাঁষগুসংসগিণঃ, ‘(উভয়োরন্তরং জ্ঞাত্বা কম্য শৌচং 
বিধীয়তে’ ইত্যাদি শ্রবণীদব্যগ্রতীভিমাঁনিনঃ, সপ্তঘটিকা ভোজনাদিসিদ্ধে- 
জাঁবিকেতি অযোগ্যাঃ, আদিত্যস্তস্তনং পাষাণপাটনং শীখাভঙ্গঃ ভূতাবেশঃ 
প্রতিমাজন্পনং ধাতুবাদ ইত্যাদি ধন্ধনাৎ কুহকবঞ্চিতাস্তান্‌ পরিগৃহ্ত্তীতি 
সম্ভাব্যতে। অতো ন তে মহাজনপরিগৃহীতা৷ ইতি বিভাগঃ । 


অন্রবাদ 
বরং বৌদ্ধাদি নাস্তিক শাস্ত্র পরিগ্রহেই পূর্বোক্ত কারণসমূহের সম্ভাবন! 
আছে। যেহেতু তাহা গ্রহণ করিলে ক্লেশসাধ্য কর্মের অনুষ্ঠান করিতে হয় ন! 
সেইহেতু অলস ব্যক্তিরাই তাহাতে প্রবৃত্ত হয়। যাহার! বৈদ্দিকাঁচারভ্রংশহেতু 
পতিত, তাহাদেরও তাহাতে অনুপ্রবেশ হইয়া থাকে । অতএব অনন্যগূতিক 
ব্যক্তিরাই তাহাতে প্রবৃত্ত হয়। ভক্ষ্য-পেয়াদি বিষয়ে নিয়ম না থাকায় 
কামী ব্যক্তিগণ তাহাতে প্রবৃত্ত হয়। স্বেচ্ছামূলক আচরণের অধিকার থাকায় 


কুতর্কাভ্যাসিগণ তাহাতে প্রবৃত্ত হয়। পিত্রাদিক্রম না থাকায় পাষণুসংসগিগণই 
তাহাতে প্রবৃত্ত হয় । 


অত্যস্তমলিনে। দেছে। দেহী চাত্যন্তনির্মলঃ। 
উভয়োরস্তরং জ্ঞাত্বা কস্ত শৌচং বিধীয়তে ॥ 


ইত্যাদি বৌদ্ধাগম অনুসারে অব্যগ্রতাভিমানিগণ তাহাতে প্রবৃত্ত হয়। 
( যাহারা অব্যগ্রতার অর্থাৎ নিব্যাপারতার অভিমান করে )। 

যাহাদের কোন অধ্যাপনাদি যোগ্যতা নাই তাহারাই জীবিকার উদ্দেশ্যে 
ইহা গ্রহণ করে, যেহেতু তাহাতে মধ্যাহ্ন কৃত্য ও পঞ্চমহাযজ্ঞাদি কর্মের বিধান 
ন! থাকায় সপ্তঘটিক। ভোজন লাভ করা যায়। | 

আদিত্যস্তম্তন, পাষাণবিদারণ, অকস্মাৎ বৃক্ষের শাখাভঙ্গ, ভূতাবেশ অর্থাৎ 
দেহাস্তরে প্রবেশ, প্রতিমাজল্পন, ধাতুবাদ ( লৌহকরণাদিবিষয়ক ) ; ইত্যাদি 
অলৌকিক বিভূতির ধাঁধায় কুহকপ্রবঞ্চিত ব্যক্তিগণ তাহাতে প্রবৃত্ত হয়। এওঁ এ 
কারণই বৌদ্ধাগম পরিগ্রহের মূল, অতএব তাহারা ( বৌদ্ধপরিগৃহীত আগম- 
সমূহ ) মহাজনপরিগৃহীত নহে। ইহাই বেদ হইতে বৌদ্ধাগমের পার্থক্য । 


' ২০৬ স্যায়কুহথমাঞলিঃ 


স্যাদ্দেতৎ-যগ্ভেবং পর্বকর্মণাং বৃত্তিনিরোধঃ, ন কিঞ্িদুৎপদ্যতে ন কিঞ্চিদৃ 
বিনশ্যতীতি স্তিমিতাকাশকল্পে জগতি কুতে। বিশেষাৎ পুনঃ সর্গঃ? প্রকৃতি- 
পরিণতেরিতি সাংখ্যানাং শোভতে। ব্রন্ষপরিণতেরিতি ভাসক্করগোত্রে 
যুজ্যতে। বাঁসনাপরিপাকাদ্দিতি সৌগতমতমনুধাবতি। কাঁলবিশেষাদিতি 
চোপাধিবিশেষাভাবাদযুক্তম। অসতাং চোপলক্ষণানাং ন বিশেষকত্বম্‌, 
সর্বদা তুল্যরূপত্বাৎ। ন চ জ্ঞানদ্বারা, অনিত্যস্য তস্য তদানীমভাবাৎ। 
নিত্যস্য চ বিষয়তঃ স্বরূপত শ্চাবিশেষার্দিতি চেন্ন, শরীরসংক্ষোভ শ্রম- 
জনিত নিদ্রাণাং প্রীণিনামায়ুঃপরিপাক ক্লমসম্পাদনৈক প্রয়োজন শ্বীস- 
সম্তানানুবৃত্তিবং মহাভূতসংপ্লবসংক্ষোভলন্ধ সংস্কারাণাং পরমাণংনাং মন্দ- 
তরতমাদিভাবেন কালাবচ্ছেদৈকপ্রয়োজনস্য প্রচয়াখ্য সংযোগপর্যন্তস্য 
কর্মসন্তানস্থেশ্বর নিঃশ্বসিতস্যানুবৃত্তেঃ। কিয়ানসাবিত্যত্র, অবিরোধাৎ আগম- 
প্রসিদ্ধিমনতিক্রম্য তাবন্তমেব কালমিত্যনুমন্যতে। ব্রচ্দাণ্ডীস্তর ব্যবহারে! 
বা কালোপাধিঃ। তদ্ববচ্ছিন্নে কালে পুনঃ সর্গঃ। যথা খলু অলাবুলতায়াং 
বিততানি ফলানি, তথা পরমেশ্বরশক্তাবনুস্যুতানি সহঅশোৌহগা নীতি 
শ্রায়তে। 

এবং বিচ্ছেদরসম্ভবে কম্য কেন পরিগ্রহঃ যতঃ প্রামাণ্যং স্যাৎ। জ্ঞাপক- 
শ্চায়মর্থে। ন কারকঃ। ততঃ কারকাভাবান্নিবর্তমানং কার্ষং জ্ঞাপকাভিমতঃ 
কথঙ্কারমাস্থাপয়েৎ? 


অন্গবাদ 


আশঙ্কা হইতে পারে যে, যদি এইভাবে প্রলয়কালে সর্বকর্মের বৃত্তিনিরোধ 
হয়_এঁ সময়ে কোন বস্তরই উৎপত্তি-বিনাশ হয় না,তাহা হইলে স্তিমিত 
(নির্ব্যাপার ) আকাশতুল্য এই জগতে কোন্‌ বিশেষ কারণে আবার স্থষ্ট 
হইবে? ইহার উত্তরে--“সাম্যাবস্থাপন্ন ত্রিগুণাত্বক প্রকৃতির পরিণামবশতঃ পুনঃ 
সৃষ্টি হয়'__-এই উক্তি সাংখ্যের পক্ষেই শোভা পায় ( নৈয়ায়িকের পক্ষে নহে )। 
ব্রহ্মের পরিণামবশতঃ পুনঃ স্থষ্টি হয়৮_ইহাও [ত্রিদপ্ডিমতানুসারী বেদাস্ত 
ভাষ্যকার ব্রক্ষপরিণামবাদী ] ভট্ট ভাঙ্করসম্প্রদায়ের মতেই সম্ভব। “বাসনা 
পরিপাকবশতঃ স্থষ্টি হয়” ( আলয়বিজ্ঞানধারার অস্তঃপাতী পূর্বপূর্ববিজ্ঞানকে 
‘বাসন!’ বলা হয়, তাহার পরিপাক অর্থাৎ সহকারিলাভ ) __ইহাও বৌদ্ধ 
মতেরই অনুসরণ ; নৈয়ায়িকমতের নহে )1-_কাল-বিশেষবশে শ্থষ্টি হইয়া থাকে 
( কালবিশেষাবচ্ছিন্ন ঈশ্বরেচ্ছাবশতঃ জীবকর্মসহকারে পরমাণুতে ক্রিয়া উৎপন্ন 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ২৯৭ 


হয় এবং পরমাণুদ্ধয় সংযোগের ফলে দ্বাণুকাদিক্রমে স্থষ্টি হয়-_-এইরূপ উক্তিও 
অসঙ্গত। কেননা মহাকালের স্বতঃ কোন ভেদ না থাকায় উপাধি ন! থাকিলে 
কালবিশেষব্যবহার হইতে পারে না, অতএব প্রলয়কালে কালের ভেদক 
রবিক্রিয়াদি উপাধিবিশেষ ন! থাকায় কালের ভেদ হইতে পারে না। তৎকালে 
উপাধি অসৎ হইলেও অতীতকালীন ( অতীত স্থ্টির) উপাধি উপলক্ষণরূপে 
ভেদক হইবে-ইহাও বল! যায় না যেহেতু তাহা সর্বকালে তুল্য হওয়ায় 
কালবিশেষের ভেদক হইতে পারে না। যদি বল-_উপাধি তৎকালে অসৎ 
হইলেও তাহার জ্ঞান হইতে পারে, এবং সাক্ষাংভাবে না হইলেও জ্ঞানকে 
দ্বার করিয়াই অসৎ উপাধি কালের ভেদক হইবে । -_তাহাও অসঙ্গত, কেনন। 
এ ভ্ঞান কি অন্মদাদির অনিত্যন্কান ? অথবা ঈশ্বরীয় নিত্যজ্ঞান? প্রলয়কালে 
শরীরাদির অভাবে অম্মদাদির জ্ঞান সম্ভব নহে। নিত্য সর্ববিষয়ক ঈশ্বরীয়জ্ঞানের 
স্বরূপতঃ ও বিষয়তঃ কোন ভেদ নাই, ( অতএব তাহ! কালবিশেষের ভেদক 
হইতে পারে না )। 

_এরূপ আশঙ্কা করা যায় না। যেহেতু, যেমন--শরীর পরিচালনা- 
জনিত পরিশ্রমের ফলে নিদ্রাগ্রস্ত প্রাণীর কেবল আয়ুঃপরিপাকক্রম সম্পাদন- 
রূপ একমাত্র প্রয়োজনে পুববৎ শ্বাসপ্রশ্বাসের অনুবৃত্তি দেখা যায় ( অর্থাৎ 
সুযুপ্ডিকালে সর্বকর্মের বৃত্তিনিরৌধ হইলেও শ্বাসের অনুবৃত্তিবশতঃ পুনরায় 
জাগ্রদবস্থা লাভ করে), তেমনি ক্ষিত্যাি চতুধিধ মহাভূতের প্রলয়জনক যে 
সংক্ষোভ ( অভিঘ।ত ) তাহাদ্বার আরম্ভক পরমাণুতে যে কর্মজনিত বেগাখ্য- 
সংস্কার উৎপন্ন হয় তাহাদ্বারা প্রলয়ে অবয়বিসমূহ বিনষ্ট হইলেও মন্দ মন্দতর 
মন্দতমভাবে পরমাণুসমূহে কর্মপ্রবাহ অনুবৃত্ত হয়। এই অবস্থায় অন্য কোন 
প্রয়োজন ন! থাকিলেও কেবল কালাবচ্ছেদরূপ প্রয়োজনে ঈশ্বরনিঃশ্বসিতরূপ 
কর্মপ্রবাহ অন্ুবর্তমান থাকে এবং তাহা হইতেই পুনঃ স্থষ্টি হয়। 

[ সাক্ষাৎ প্রযত্বাধিষ্ঠেয়তং শরীরত্বম্_এই লক্ষণ অনুসারে পরমাণুসমূহকে 

ঈশ্বরের শরীররূপে স্বীকার করা হয়। পরমাণুতে আশ্রিত করমপ্রবাহই 

ঈশ্বরনিঃশ্বসিত এবং তাহাই উপাধি | ] 

এই প্রলয় কতকাল পৰ্যন্ত স্থায়ী হয়? প্রমাণান্তরের অবিরোধী আগম 
( ভূতার্থবাদ ) প্ৰসিদ্ধি অনুসারে জানা যায় যে, এক একটি স্থষ্টির অবস্থিতিকাল 
যে পরিমাণ, প্রলয়কালও সেই পরিমাণ । 

অথব। এক ব্ৰহ্মাণ্ডের প্রলয়কালে ব্রহ্মাণ্ডান্তরের ব্যবহার প্রলয়কালের 


২০৮ " ন্তযায়কুস্থমাঞ্ডলিঃ 


উপাধি হইতে পারে এবং সেই উপাধ্যবচ্ছিন্ন কালের পর পুনঃস্থষ্টি হইতে পারে। 
যেমন অলাবুলতাতে ( লাউগাছে ) বহু ফল প্রলম্থিত থাকে, তেমনি পরমেশ্বরের 
শক্তিতে ধৃত সহস্র ব্ৰহ্মাণ্ডের কথা বেদে শোনা যায়। অতএব এইরূপ বিচ্ছেদ 
(বেদাদি সম্প্রদায়ের উচ্ছেদ) সম্ভব হওয়ায় কাহার দ্বারা কাহার পরিগ্রহ 
হইবে-__যাহাদ্বার মহাজনপরিগ্রহের দ্বারা বেদের প্রামাণ্য সিদ্ধ হইতে পারে? 
বিশেষতঃ মহাজনপরিগ্রহ প্রামাণ্যের জ্ঞাপকই, কারক নহে, অতএব কারকের 
অভাবে কার্ষের অভাব সিদ্ধ হওয়ায় জ্ঞাপকরূপে স্বীকৃত যে মহাজনপরিগ্রহ 
তাহাদ্ার! প্রামাণ্যের উৎপত্তি সিদ্ধ হইতে পারে ন।। 


স্যাদেতৎ--সম্তি কপিলাদয় এব সাক্ষাৎরুতধর্মীণঃ কর্মযোগসিদ্ধাঃ। ত 
এব সংসারাঙ্গারেষু পচ্যমানান্‌ প্রাণিনঃ পশ্যন্তঃ পরমকারুণিকাঃ প্রিয়- 
হিভোপদেশেনানুগ্রহীষ্যন্তি, কৃতং পরমেশ্বরেণানপেক্ষিত কাটাদিসংখ্যা- 
পরিজ্ঞীনবতা, ইতি চেন্ন, তদন্যস্মি্লনাশ্বাসাৎ। তথা হি-_-অতীক্দ্িয়ার্থদর্শ- 
নোপায়ো ভাবনেত্যভ্যুপগমেইপি নাসে! সত্যমেব সাক্ষাৎকারমুৎপাদয়তি 
যতঃ সমাশ্বসিমঃ। প্রমাণান্তরসংবাদাদ্দিতি চেন্স, অহিংসাদ্দি হিতসাধন মিত্যত্র 
তদভাবাৎ। আগমোইস্তীতি চেন্ন ভাবনামাত্রমূলত্বেন তস্যাপ্যনাশ্বাসবিষয় ত্বাৎ। 
গ্রকদেশসংবাদেনাপি প্রবৃত্তিরিতি চচন্ন স্বপ্লাখ্যানবদন্যথাপি সম্ভবাৎ। ন 
চানুপলব্ে ভাবনাপি। চৌরসর্পাদয়ে। হ্যপলন্ধ। এব ভীরুভির্াব্যন্তে। ন 
চ কর্মযোগয়োহিতসাধনত্বং কুতশ্চিদুপলব্ষম। ন চেতয়োঃ স্বরূপে- 
নোপলস্তঃ কচিছুপযুজ্যতে, ভাবনাসাধ্যো বা। ন চাস্টিন্ন্বয়ব্যতিরেকৌ 
সম্ভবতঃ, দেহান্তরযোগ্যত্বাৎ ফলস্য। অপ্রতীততয়া৷ তদনুষ্ঠানে তদভাবাচ্চ। 
ন চ কর্তৃভোক্তরূপোভয় দেহুপ্রতিসদ্ধানাদেব তছুপপগ্ভতে, তদভাবাৎ। 
ন হোতম্য পূর্বকর্মণঃ ফলমিদমনুভবামীতি কশ্চিত প্রতিসন্ধত্তে। 
কেচিৎ তথা ভবিষ্তন্তীতি সম্ভীবনামাত্রেইপ্যনাশ্বাপাৎ। বিনিগমনায়াং 
প্রমাণাভাবাৎ। 


অনুবাদ 
আশঙ্ক। হইতে পারে যে, যাহার! কর্মানুষ্ঠান ও যোগামুষ্ঠানের দ্বারা সিদ্ধি 


লাভ করিয়া ধর্মকে প্রত্যক্ষ করিয়াছেন সেই কপিলাদি খধষিগণ জগতের 
প্রাণিগণকে সংসারঅঙ্গারে দহামান দেখিয়া পরমকরুণাবশতঃ প্রিয়হিত 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ২০৯ 


উপদেশের দ্বারা তাহাদিগকে অনুগৃহীত করিবেন। নিশ্রয়োজন কীটাদি সংখ্যাবিং 
( সর্বজ্ঞ ) পরমেশ্বর স্বীকারের প্রয়োজন কি? 

ইহার উত্তরে বল! হইতেছে-_“তদন্যন্মিন্ননাশ্বাসাৎ, [ অন্য ব্যক্তি ঈশ্বরের 
ন্যায় আশ্বীসভাজন হইতে পারে না] 

ভাবনাদ্বারা অতীন্দ্রিয়বন্তুর প্রত্যক্ষ হয়__ইহ1 স্বীকার করিলেও ( বস্তুতঃ 
নৈয়ায়িকগণ তাহা স্বীকার করেন ন!) তাহাদ্বার! যথার্থ প্রত্যক্ষ হইতে পারে না 
অতএব তাহাতে আমরা আস্থা স্থাপন করিতে পারি না। [ তাৎপর্য এই যে, 
ভাবনা সংস্কারন্বরূপ অথবা মনোধারণাহেতু প্রযত্বস্বরূপ হউক তাহা আত্ম- 
সাক্ষাৎকারের কারণ হইলেও বিধুরপরিভাবিত কামিনীসাক্ষাৎকারস্থলে ভ্রম- 
সাক্ষাৎকারের কারণ হওয়ায় ভাবনাজনিতসাক্ষাৎকারে বিশ্বাস স্থাপন করা 
যায় না] 

যদি বল- প্রমাণাস্তরের দ্বারা সমথিত হইলে তাহার প্রামাণ্য স্বীকার 
করিতে বাধা কি? ইহার উত্তরে বলা যায় যে, দৃষ্টবিষয়ে তাহ! সম্ভব হইলেও 
অদৃষ্ট ধর্মাদিবিষয়ে সম্ভব নহে । অহিংসাদি যে হিতসাধন এই বিষয়ে অন্ত কোন 
প্রমাণ নাই। যদি বল-_আগম প্রমাণ আছে, তাহা হইলে সেই আগমও 
ঈশ্বরমূলক ন! হইয়া ভাবনামাত্রমূলক হইলে তাহা অবিশ্বাসের বিষয়ই হইবে। 
যদি বল-_আগমের এক অংশ প্রমাণাস্তরসংবাদী হওয়ায় অন্য অংশেও প্রামাণ্য 
অনুমিত হইবে এবং তাহাদ্বারাই প্রবৃত্তির নির্বাহ হইতে পারে ।_ তাহাও 
অসঙ্গত, যেমন স্বপ্নদৃষ্ট বিষয় কদাচিৎ প্রমাণাস্তরসংবাদী হইলেও সবত্র স্বপ্নজ্ঞানের 
প্রামাণানিশ্চয় হয় না। | 

ইহাও বলা যায় না যে--মহাজনপরিগ্রহবশতঃ ভাবনামূলক আগমেও 
আশ্বাস থাকিতে পারে, কেননা অনুপলব্ধবিষয়ক ভাবনাও সম্ভব হে । চোর 
ব! সর্পাদি প্রত্যক্ষ উপলব্ধ হয় বলিয়াই ভীরু ব্যক্তির ত্বিষয়ে ভাবনা হইয়। 
থাকে। কর্ম ও যোগের হিতসাধনতা কোন প্রমাণের দ্বারা উপলব্ধ নহে। 
তাহাদের স্বরূপের উপলব্ধি প্রবৃত্তির প্রতি উপযোগী নহে এবং সেই স্বরূপের 
উপলব্ধি ভাবনাসাধ্য নহে ( যেহেতু তাহা প্রত্যক্ষসিদ্ধ )। 

কর্ম ও যৌগের অতীব্দ্রিযদর্শনসাধনতাবিষয়ে অন্বয়ব্যতিরেকেরও সম্ভীবন! 
নাই। যেহেতু কর্মের ফল দেহাস্তরভোগ্য, সেইহেতু বর্তমানে সেই ফলের প্রতীতি 
না থাকায় কর্মাদির অনুষ্ঠানে ফলসাধনতাজ্ঞান হইতে পারে ন।। ইহ! বল! যায় 
না যে, কর্তৃত্ব ও ভোত্ৃত্ব ভিন্নদেহাবচ্ছেদে হইলেও ‘যে আমি জন্মাস্তরে কর্ম 


২ 


২১০ হ্যায়কুহমাঞ্লি: 


করিয়াছিলাম সেই আমি এই জন্মে তাঁহার ফলভোগ করিতেছি’ এইরূপ প্রতি- 
সন্ধান থাকায় ফলের প্রতীতি সম্ভব।--কেননা এরূপ প্রতিসন্ধানই হয় না, 
এরূপজ্ঞান কাহারও হইতে দেখা যায় না। যদি বল- সাধারণতঃ এরূপ জ্ঞান না 
হইলেও ব্যক্তিবিশেষের তাহ! হইতে পারে,_তাহ। হইলেও এরূপ সম্ভাবনার 
উপর আশ্বাস স্থাপন করা যায় না। কোন ব্যক্তির এরূপ জ্ঞান হইবেই-_এই 
বিষয়ে কোন বিনিগমক প্রমাণ নাই । 


প্রতিপন্নিণীথনিদ্রাণপ্রাতঃপ্রতিবুদ্ধ সমস্তোপাধ্যায়বং অন্োন্য সংবাদীৎ 
কপিলাদিষু সমাশ্বাস ইতি চেন্নঃ একজন্সপ্রতিসন্ধানব জন্মান্তরপ্রতিসন্ধীনে 
প্রমাণাভাবাৎ। তথাপি চাধিকারিবিশেষেণ ব্রাহ্গণত্বাঘ্ঠপ্রতিসন্ধীনেইনুষ্ঠান 
রূপস্তাশ্বাসস্যাভীবাৎ। ন হি পূর্বজন্মনি মাতাপিত্রো! ব্রণঙ্গণ্যাৎ তদুত্তরত্র 
ব্রা্মণ্যমিতি নিয়মঃ, যেন স্বর্গাদৌ বর্ণাদিধর্মব্যবস্থা স্যাৎ। ঈশ্বরবৎ 
অদৃষ্টবিশেষোপনিবদ্ধ ভূতবিশেষাণথুপলস্তাৎ। অতীন্দ্রিয়ার্থদ্রশিত্বে চানাশ্বাস- 
স্যোক্তত্বাৎ। এতেন বত্ৰহ্মা্ডান্তরসঞ্চারি বর্ণব্যবস্থয়। সম্প্রদায়প্রবর্তনমপা স্তম্‌, 
সঞ্চারশক্তেরভাবাৎ। বধান্তরসঞ্চরণমেব হি দুক্ষরম্‌। কুতে| লোকান্তর- 
সঞ্চারঃ কুতস্তরাং চ ত্রহ্মাণ্ডান্তরগমনম্‌ ? অণিমাদিসম্পত্তেরেবমপি স্যাদিতি 
চেন্ন, অত্ৰাপি প্রমাণাভাবাৎ। সম্ভাবনামাত্রেণ সমাশ্বাসানুপপত্তেঃ? অথ 
মহাজনপরিগ্রহান্যথানুপপত্তিরেবাত্র প্রমাণমিতি চেন্ন, এবস্ভুতৈক কল্পনয়ৈ- 
বৌপপত্তৌ ভুয়ঃকল্পনায়াং গৌরব প্রসঙ্গীৎ। বিদ্রেহনির্মীণশক্তেরণিমাদি 
বিভূতেশ্চাবশ্যাভ্যুপগন্তব্যত্বাৎ। আস্তেক এবেতি চেৎ, ন তহাঁশ্বরমন্তরেণান্যত্র 
সমাশ্বাস ইতি। 


অচ্গবাদ 


প্রতিপদাদি অনধ্যায় তিথির রাত্রিতে নিদ্রিত ব্যক্তি যেমন প্রাতঃকালে 
জাগরিত হইয়া পূর্বে-অধীত বেদ স্মরণ করেন এবং অপর অধ্যাপকগণের দ্বার! 
তাহা সমধিত হওয়ায় তাহাতে আস্থা স্থাপন করেন, তেমনি কপিল, হিরণ্য- 
গর্ভাদিও স্য্টির প্রথমে তাহা স্মরণ করেন এবং পরস্পর সমর্থন থাকায় তাহাতে 
আস্থা স্থাপন করা যায়”__ইহাঁও বল। যায় না। কেননা বর্তমান জন্মে একদিনে 
অধীতবেদ দিনাস্তরে স্মরণ কর! যাইতে পারে, কিন্তু জন্মাস্তরীয় বিষয়ের প্রতি- 
সন্ধানে কোন প্রমাণ নাই । 


et আর তাহা স্বীকার করিলেও স্থষ্টির আদিতে অধিকারী ব্যক্তি- 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ২১১ 


বিশেষের স্বীয় ব্রাহ্মণত্বাদির প্রতিসন্ধান না থাকিলে বেদাধ্যয়নাদি অনুষ্ঠানও 
সম্ভব হয় না। পূর্বজন্মে মাতাপিতা৷ ব্ৰ'হ্মণ ছিলেন এই যুক্তিতে কেহ এই জন্মে 
ব্রাহ্মণ হইতে পারে না। অতএব স্থষ্টির আদিতে বর্ণাদি ধর্মের ব্যবস্থা সম্ভব 
নহে। ঈশ্বরের ন্যায় অদৃষ্টবিশ্ষেজনিত ভূতবিশেষ অন্যের উপলব্ধ নহে ( অর্থাৎ 
যাহাদের শর।র অদৃষ্টবিশেষসহকৃত ভূতবিশেষের দ্বারা উৎপন্ন তাহারাই 
ব্রাক্ষণত্বাদিজা ত্যবচ্ছিন্ন,_ এই জ্ঞান একমাত্র ঈশ্বরেরই আছে, অন্যের নাই )। 
অন্যের অতীক্দ্রিয়ার্থদর্শনে যে আশ্বাস থাকিতে পারে ন! তাহা পূর্বেই বল! 
হইয়াছে । 

ইহাঁও বল! যায় না যে-_এক ব্রন্মাণ্ডের প্রলয় হইলেও পুনঃ স্থষ্টিকালে 
অন্য ব্ৰহ্মাণ্ড হইতে ব্ৰাহ্মণাদি বর্ণব্যবস্থা সঞ্চারিত হইবে । কেনন! এরূপ 
সঞ্চারণশক্তি কাহারও নাই । ভারতবর্ধাদি এক বর্ষ হইতে বর্ষাস্তরে গমন করাই 
অতি দুঞ্ধর, এই অবস্থায় লোকাস্তরে গমন কিভাবে সম্ভব? আর- অন্ধ ব্রহ্মাণ্ডে 
গমনাগমন তো। আরও অসম্ভব । , 

ইহাও বল! যায় না যে-_অনিমাদি অষ্টএশ্বর্বলে ত্ৰহ্মাপ্তান্তরে সঞ্চরণ 
সম্ভব। যেহেতু, এই বিষয়ে কোন প্রমাণ নাই। কেবল সম্ভাবনামাত্রে আস্থ। 
স্থাপন করা যায় না। যদি বল-_এরূপ স্বীকার ন! করিলে প্রথম মহাঁজন- 
পরিগ্রহের অনুপপত্তি হয়, অতএব তাহাই প্রমাণ ( অর্থাৎ কপিলাদির অণিমাদি 
এশবর্ধ ও অতীন্দ্রিয়ার্থদর্শন স্বীকার ন! করিলে স্থির আদিতে যে প্রথম মহাজন- 
পরিগ্রহ হইয়াছিল তাহ! হইতে পারে না)।--তাহা হইলে বলিব- এরূপ 
কপিলাদি নান! ব্যক্তি কল্পনা করা অপেক্ষা এক সর্বজ্ঞ ঈশ্বরকল্পনাতেই লাঘব। 
তাহাদের বিভিন্ন দেহনির্মীণশক্তি ও অণিমাদি এশ্বর্ধ অবশ্য স্বীকার করিতে হইবে 
(এইরূপ বনুব্যক্তি স্বীকার করিলে গৌরব হইবে )। যদি এরূপ বহু ব্যক্তির 
কল্পনা না করিয়া এক ব্যক্তির কল্পনা কর, তাহা হইলে বলিব_ ঈশ্বরই সেই 
এক ব্যক্তি । যেহেতু, তাদৃশ নিত্য সর্বজ্ঞ ঈশ্বর বাতীত অন্য ব্যক্তিতে সেইরূপ 
আস্থা স্থাপন করা যায় না॥ ৩॥ 


কাঁরং কারমলৌকিকাত্ভূতময়ং মায়াবশাৎ সংহরন্‌ 
হারং হারমগীন্দ্রজালমিব যঃ কুর্বন্‌ জগৎ ক্রীড়তি। 

তং দেবং নিরবগ্রহস্ফুরদভিধ্যানানুভাবং ভবং 
বিশ্বাসৈকভুবং শিবং প্রতি নমন্‌ ভূম্বাসমন্তেঘপি ॥ ৪ | 


২১২ ন্যায়কুস্থমাঞ্জলিং 


[ অ্বয়ঃ_ যঃ মায়াবশাৎ অলৌকিকান্ভূতময়ং জগৎ কারং কারং সংহরন্‌, 
হারং হারং অপি ইন্দ্রজালমিব কুর্ধন্‌ ক্রীড়তি, তং নিরবগ্রহস্কুরদভিধ্যানাঙ্ণুভাবং 
বিশ্বাসৈকভুবং ভবং দেবং শিবং প্রতি অন্তেঘপি নমন্‌ ভূয়াসম্‌ ॥ ] 


অনুবাদ 


এন্দজালিক (মায়াবী ) যেমন ইন্দ্রজালের স্যপ্রিসংহারাদি বিধান করে, 
তেমনি যিনি মায়াবশে ( জীবাদৃষ্ট সহকারে ) পুনঃ পুনঃ অলৌকিক অদ্ভুতময় 
(বিচিত্র) এই জগতের স্থষ্টি করিয়া পুনঃ সংহার করেন এবং পুনঃ পুনঃ জগতের 
সংহার করিয়। পুনঃ স্থষ্টি করেন, এইভাবে হ্ৃগ্টি-সংহার যাহার ক্রীড়া (লীলামাত্র ), 
নিষপ্রতিবন্ধকভাবে (অবাধে ) প্রকাশমান অভিদ্যান ( ইচ্ছাপ্রভাব ) যাহার 
মহিমা, সেই একমাত্র বিশ্বীসভাজন-_-সংসারের মূল কারণ-স্তৃত্য ঈশ্বরের প্রতি 
অস্তকালেও যেন আমি নত হই ॥ ৪ ॥ 


॥ ন্যায়কুসুমাপ্জলির দ্বিতীয় স্তবক সমাপ্ত ॥ 


শ্যায়কুুমাঞ্জলি 


॥ তৃতীয় স্তবকঃ ॥ 


নম্বেতদপি কথং তত্র বাধকসম্ভবাৎ। তথ হি-যদ্দি স্তাছুপলভ্যেত। 
অযোগ্যত্বাৎ সন্নপি নোপলভ্যতে ইতি চেদেবং তহি শশশৃঙ্গমপ্যযোগ্যত্বামো- 
লভ্যতে ইতি স্যাৎ। নৈতদেবম্‌, শৃঙ্গস্য যোগ্যতয়েব ব্যাণুত্বা্রিতি চেৎ, 
চেতনগ্তাপি যোগ্যাপাধিমত্তয়ৈব ব্যাপ্তত্বাৎ তদৃবাধে সোইপি বাধিত এবেতি 
তুল্যম্। ব্যাপকস্থার্থাগ্যন্ুপলস্তেনাপ্যনুমীক্বতে নাস্তীতি। কো হি প্রয়োজন- 
মন্তরেণ কিঞ্চিৎ কুর্ষার্দিতি। 


অন্ুবাঁদ 


আশঙ্কা হইতে পারে যে, এইভাবেই বা! ঈশ্বরসিদ্ধি হইবে কি প্রকারে? 
যেহেতু ঈশ্বরসম্বন্ধে বাধক প্রমাণ রহিয়াছে । যদি ঈশ্বর থাকিতেন তাহা হইলে 
তাহার উপলব্ধি হইত । “ঈশ্বর থাকিলেও প্রত্যক্ষের অযোগ্য বলিয়া তাহার 
উপলব্ধি হয় না ইহা বলা যায় না, যেহেতু তাহা! হইলে শশশুঙগও অযোগ্য 
বলিয়া উপলব্ধ হয় ন! ইহ! বল! যায়, অতএব শশশৃঙ্গেরও সিদ্ধি হইবে । এইরূপ 
বল! অসঙ্গত, যেহেতু শৃঙ্গ বস্তুটি যোগ্যতার দ্বার! ব্যাপ্ত ( শৃঙ্গমাত্রই যোগ্য, 
অযোগ্য শৃঙ্গ নাই )। ইহার উত্তরে বলা! যায় যে, তৃল্যযুক্তিতে চেতন কর্তামাত্রই 
যোগ্য-উপাধিদ্বারা ব্যাপ্ত ( প্রত্যক্ষযোগ্য শরীরাঁদি উপাধি না থাকিলে কোন 
চেতন কর্তা হইতে পারে না ), অতএব যোগ্য উপাধির অভাবে ঈশ্বরও বাধিত 
(যোগ্য শরীরাদি না থাকায় ঈশ্বরনামক কোন চেতনকর্তা স্বীকার করা যায় 
না)। কর্তৃত্বের ব্যাপক যে স্বার্থ (প্রয়োজনবোধ ) তাহার অন্থুপলন্ধিদ্ধারাও 
অনুমান কর! যায় যে ঈশ্বর নাই। কোন্‌ ব্যক্তি বিনা প্রয়োজনে কার্য করে? 


ব্যাখ্যা 


সম্প্রতি তৃতীয় স্তবকে অন্যভাবে নিরীশ্বরমত খণ্ডন করা হইতেছে। এইস্বলে 
বিগ্রতিপত্তিবাক্য-_“অগ্ছপলন্ধি: অভাবগ্রাহিকা ন বা? (বিধিকোটি_মীমাংসকের এবং 


রা 


২১৪ স্তায়কুহ্থমাঞজলিঃ 


নিষেধকোটি_ নৈয়াফ্িকের। ) পূর্বে ঈশ্বরবিষয়ে কপিলাদিহ্ারা অন্তথাসিদ্ধি নিরাকরণ 
করা হইয়াছে। ইহাতে মীমাংসকগণ আপত্তি করেন যে এইভাবে অন্যথাসিদ্ধি নিবারিত 
হইলেও তাহার দ্বার! ঈশ্বরসিদ্ধি হইতে পারে না যেহেতু ঈশ্বরের বাধকপ্রমাণ আছে। 
অন্থপলদ্ধিই সেই বাধক। অভিপ্রায় এই যে, 'যৎ নোপলভ্যতে তৎ নাস্তি যাহার উপলব্ধি 
হয়না তাহা নাই, যেমন শশশূঙ্গার্দি অলীক বস্ত। ক্ষিত্যা্দির কর্তারও উপলব্ধি হয় না 
অতএব তাহার অস্তিত্বও স্বীকার্ধ নহে। এইস্থলে লক্ষণীয় এই যে, মীমাংসকগণ অনুপলব্ধিদ্বারা 
কাহার অভাব সাধন করিতেছেন? যদি ঈশ্বরের অভাব সাধন করেন তাহা হইলে তাহা 
কোন্‌ অভাব? অন্ঠোন্তাভাব ও অত্যন্তাভাবের সাধন করিলে ইষ্টাপত্তি হইবে। যেহেতু, 
ঈশ্বরের অন্যোন্াভাব ঈশ্বরভিন্ন সর্বত্রই আছে এবং ঈশ্বর গগনাদির ন্যায় অবৃত্তিপদার্থ হওয়ায় 
গগনাভাবের ন্যায় ঈশ্বরের অভাবও কেবলাম্বয়ী (সর্বত্র আছে )। ঈশ্বরের প্রাগভাব ব৷ 

ংসের সাধন করিলে তাহাদের মতে অপসিদ্ধান্ত হইবে, যেহেতু তাহারাও ঈশ্বরের প্রাগভাব 
বা ধ্বংস স্বীকার করেন না। অতএব তাহাদের ইহাই প্রতিপাদ্য যে, ‘ক্ষিত্যাদিকং যদি সকর্তৃকং 
স্যাৎ বেদশ্চ যদি সকর্তৃকঃ স্তাৎ তদ! তদ্বত্তয়৷ উপলভ্যেত'__ক্ষিত্যাদি যদি সকর্তৃক হইত এবং 
বেদ যদি সকর্তৃক হইত তাহা হইলে কর্তৃযুক্তরূপে তাহাদের উপলব্ধি হইত। অতএব অন্ুপলন্ধি 
ক্ষিত্যাদি ও বেদের সকর্তৃকত্বের বাধক। নেয়ায়িক আপত্তি করিতে পারেন যে, যদি 
অন্ুপলব্ধিমাত্রই বস্তুর বাধক হয় তাহ! হইলে ধর্ম-অধর্মার্দির উচ্ছেদাপত্তি হইবে, অতএব 
যোগ্যান্থপলব্ধিকেই বস্তুর বাধক বলিতে হইবে। ইহার উত্তরে পূর্বপক্ষিগণ বলেন যে, ঈশ্বর 
অযোগ্য বলিয়া তাহার অন্পলব্ধি যদি ঈশ্বরের বাধক ন! হয় তাহা হইলে শশশৃঙ্গাদিও 
অযোগ্য বলিয়া তাহাদের অন্ুপলন্ধি তাহাদের বাধক না হউক । যদ্দি নেয়ায়িক বলেন-_ 
শৃঙ্গমাত্মই যোগ্য, অতএব শশে শুঙ্গের অন্ুপলব্ধি যোগ্যান্থপলব্ধি হওয়ায় শশে শূঙ্গের বাধক 
হইতে পারে। তদুত্তরে তাহার! বলেন- শুঙ্গতা যেমন যোগ্যতাছার। ব্যাপ্ত (যাহাতে 
যোগ্যতা নাই তাহাতে শৃঙগতাঁও নাই ) তেমনি চেতনের কর্তৃত্ব যোগ্য-উপাধিদ্বার। ব্যাপ্ত 
(এইস্থলে শরীরই প্রত্যক্ষযোগ্য উপাধি )। যে যে চেতনে শরীররূপ যোগ্য-উপাধিমত্তা 
নাই তাহাতে কর্তৃত্বও নাই। অতএব ঈশ্বরে যোগ্যউপাধিমত্ত। ( শরীরবত্তা ) না থাকায় 
কর্তৃত্ব বাধিত। কর্তৃত্বের ব্যাপক যে প্রয়োজনাভিসন্ধান ( ফলেচ্ছা ) তাহ! নিত্যতৃপ্ত ঈশ্বরে 
সম্ভব নহে । ফলেচ্ছারপ প্রয়োজনাভিসন্ধান ন! থাকিলে উপায়েচ্ছা হয় না, উপায়েচ্ছা ন। 
থাকিলে প্রবৃত্তি হইতে পারে না এবং প্রবৃত্তি না হইলে কর্তৃত্ব থাকিতে পারে না। এইভাবে 
ব্যাপকের অভাবে ব্যাপ্য যে কর্তৃত্ব তাহার অভাব অঙ্গুমিত হইতেছে। 'প্রয়োজনমনুদ্দিষ্য ন 
মন্দোহপি প্রবর্ততে” ঈশ্বরের তো৷ কথাই নাই। 


তৃতীয় শুবকঃ ২১৫ 


উচ্যতে_ যোগ্যাদৃষ্টিঃ কুতোইযোগ্যে প্রতিবন্ধিঃ কুতস্তরাম্‌। 
ক্কাযোগ্যং বাধ্যতে শৃঙ্গং ককানুমানমনাশ্রয়ম্‌॥ ১॥ 

স্বাত্মৈব তাবদ্‌ যোগ্যানুপলব্ধ্যা প্রতিষেদ্ধ,ং ন শক্যতে কুতত্বযোগ্যঃ পরমাত্মা। 
তথা হি স্ুুপ্ত্যবস্থায়ামাত্ীনমন্ুপল ভমানে। নাস্তীত্যবধারয়েৎ। কম্যাপরাঁধেন 
পুনর্ষোগ্যোহপ্যাক্সা। তদানীং নোৌপলভ্যতে ? সামগ্রীবৈগুণ্যাৎ। জ্ঞানাদি- 
ক্ষণিক বিশেষগুণোপধানো হ্যাত্মা গৃহতে ইত্যস্ত স্বভাবঃ। জ্ঞানমেব কুতো ন 
জায়তে ইতি চিন্ত্যতে পশ্চাদ্‌ বা কথমুৎপৎস্যৃতে ইতি চে মনসোইনিক্ড্িয 
প্রত্যাসন্নতয়াইজননাৎ তৎ প্রত্যাসত্তৌ চ পশ্চাজ্জননাৎ। 


অনুবাদ 


ধর্ম-অধর্মাদির উচ্ছেদাপত্তির ভয়ে যোগ্যান্ুপলব্ধিকেই অভাবের সাধক 
বলিতে হইবে। অযোগ্য-ঈশ্বরের অনুপলন্ধি যোগ্যান্ুপলন্ধি নহে,* অতএব 
তাহা! অভাবের সাধক হইতে পারে না। শৃঙ্গ তো যোগ্যই, অতএব প্রতিবন্ধি 
কোথায়? অযোগ্য শশশৃঙ্গের বাধ হয় না, পরস্ত তদ্বিষয়ে সাধকেরই অভাব । 
ঈশ্বরকে পক্ষ করিয়া! তাহাতে কর্তৃত্বাভাবের অন্ুমানও সম্ভব নহে, যেহেতু 
তোমাদের মতে ঈশ্বররূপ পক্ষই অসিদ্ধ অতএব অনাশ্রয় বা অলীকাশ্রয় এরূপ 
অনুমান হইতে পারে না। 

নিজের আত্মীরই যদি যোগ্যান্থপলব্িদ্বার! চর কর! ( অভাব সাধন 
করা) সম্ভব হয় না, তাহা হইলে অযোগ্য পরমাত্মাসম্বন্ধে তো কথাই নাই । 
[ অভিপ্রায় এই যে] স্থষুপ্তি অবস্থায় আত্মার উপলব্ধি হয় না বলিয়া তৎকালে 
আত্মার অভাবজ্ঞান হওয়া উচিত। কাহার অপরাধে (কি কারণে) যোগ্য 
হইয়াও তৎকালে আত্মার উপলব্ধি হয় না? সামগ্রীবৈকল্যবশতঃই হয় ন।। 
আত্মার স্বভাবই এই যে, জ্ঞানাদি ক্ষণিকবিশেষগুণবিশিষ্টরূপেই তাহার প্রত্যক্ষ 
হয়। জ্ঞানাদিই তৎকালে উৎপন্ন হয় না কেন এবং পরেই বা উৎপন্ন হয় কেন, 
ইহার উত্তর এই যে, মনের সহিত ইন্ড্রিয়ের প্রত্যাসত্তি (সম্বন্ধ ) না থাকায় 


অযোগ্যে প্রত্যক্ষাঘোগ্যে পরমাত্মনি যোগ্যাদৃষ্টিং যোগ্যানুপলন্ধিঃ কুতঃ? নান্ত্যেবেত্যর্থঃ। অতঃ স! 
নাভাবসাধিকা। যদি তু শূঙ্গং যোগ্মেব তরাং সুতরাং কুতঃ প্রতিবন্ধিঃ? ন প্রতিবদ্ধিরিত্যর্থ। অযোগ্যং 
তু শশশৃঙ্গং ক বাধ্যতে নিবিধযতে ? অপি তু তত্র সাধকাভাব এব। ঈশ্বরঃ কর্তৃত্বাভাববান্‌ কর্তৃত্বব্যাপক 
শরীরপ্রয়োজনাভিসন্ধানয়োৌরভাবাৎ_ইত্যনুমানমপি ন সম্ভবতি আশ্রয়স্ত পক্ষন্তৈবাভাবাৎ, ইত্যাহ__ 
কানুমানমনা শ্রয়ম্‌? অলীকা শ্রয়মনুমানং ন সম্ভবতীতি ভাবঃ॥ ১॥ 


২১৬ ন্যায়কুহ্মাগুলিঃ 


তৎকালে জ্ঞান উৎপন্ন হইতে পারে না এবং পরে ( জাগ্রংকালে ) প্রত্যাসত্তি 
থাকায় জ্ঞান উৎপন্ন হয় । 


ব্যাখ্য। 


‘অহং সুখী’ ‘অহং দুঃখী’ ‘অহং জানামি” ইত্যাদি স্থখাদ্দিবিশিষ্টর্ূপে নিজ নিজ আত্মা 
সকলেরই প্রত্যক্ষসিদ্ধ ( মানসপ্রত্যক্ষগম্য ) হওয়ায় আত্মা প্রত্যক্ষযোগ্য, অথচ স্বধুপ্তিকালে 
জ্ঞানাদি ন! থাকায় তর্বিশিষ্টরূপে আত্মার উপলব্ধি হয় না। আত্ম! যোগ্যবস্ত হওয়ায় 
সুযুপ্তিকালে যে আত্মার অন্ুপলব্ধি তাহ! যোগ্যান্থপলব্ধিই। কিন্তু এই যোগ্যান্ুপলব্িদ্বারা 
তৎকালে আত্মার অভাব সাধন কর! যায় না। এইজন্যই নৈয়ায়িক বলিতেছেন যে 
যোগ্যান্থুপলবিদ্বারাও যদি নিজের আত্মার অভাব সাধন কর] নী যায় তাহ! হইলে অযোগ্য 
যে ঈশ্বর তাহার অন্ুপলবিদ্বার! তাহার অভাব সাধন তে! স্থদূরপরাহত। প্রশ্ন হইতে পারে 
যে, প্রত্যক্ষ যোগ্য হওয়! সত্বেও স্থুযুপ্তিকালে আত্মার উপলব্ধি হয় না কেন? তাহার উত্তর 
এই যে, সামগ্রীর অভাবই তাহার কারণ। আত্মার স্বডাব এই যে, যোগ্য বিশেষ গুণসহকারেই 
তাহার প্রত্যক্ষ হয়। আত্মার যোগ্য বিশেষগুরণ_ জ্ঞান, ইচ্ছা, কৃতি, দ্বেষ, সুখ ও দুঃখ । 
অহং জানামি, অহম্‌ ইচ্ছামি, অহং করোমি, অহং দ্বেশ্মি, অহং সুখী, অহং দুঃখী ; এইভাবে 
জ্ঞানাদাবশিষ্ট্পে নিজ আত্মার প্রত্যক্ষ হয়, কেবল “অহম্‌, এইভাবে আত্মার প্রত্যক্ষ হয় 
না। যেমন ঘটাদি প্রত্যক্ষযোগ্য হইলেও আলোকাদি কারণের অভাবে তাহাদের উপলব্ধি 
হয় না, সেইরূপ আত্মা গ্রতক্ষযোগ্য হইলেও যে ঘটজ্ঞানাদ্দিসহকারে আত্মার প্রত্যক্ষ হইবে 
সেই জ্ঞানাদির সামগ্রী না থাকায় স্ুযুপ্তিকালে আত্মার উপলব্ধি হয় ন1। প্রশ্ন হইতে পারে 
কোন্‌ কারণের অভাবে সেই জ্ঞানাদি উৎপন্ন হয় না? তাহার উত্তর এই যে, মনের সহিত 
বহিরিক্জ্িয়ের সংযোগ না থাকায় স্থষুপ্তিকালে জ্ঞান উৎপন্ন হয় ন! এবং সুষুপ্তির পর এ 
সংযোগ থাকায় জ্ঞান উৎপন্ন হয়। জ্ঞানাদ্দিবিশিষ্টরূপেই আত্মার প্রত্যক্ষ হয় বলিয়া 
জ্ঞানার্দিকে আত্মার উপধায়ক বল! হয়। প্রথম জ্ঞান ইচ্ছা ইত্যাদি উৎপন্ন হয় এবং তাহার 
পরক্ষণে “ঘটমহং জানামি' এইভাবে ( ঘটবিষয়ক জ্ঞানবান্‌ অহম্‌ ) জ্ঞানাদ্দিবিশিষ্টরূপে আত্মার 
প্রত্যক্ষ হয়। 

[ অতিরিক্ত প্রশ্ন ] 
প্রশ্ন হইতে পারে, ‘বহিব্যাপাধূমবান্‌ পর্বত: এইরূপ জ্ঞানাত্বক যে পরামর্শ তাহাও 
আত্মার উপধায়ক, অতএব পরামর্শের পরক্ষণে “বহ্িব্যাপ্যধূমবৎ পর্বতমহং জানামি" এইভাবে 
জ্ঞানবিশিষ্টরপে আত্মার প্রত্যক্ষই হইবে, অন্ুমিতি হইবে না। যদ্দি বল-_ভিম্নবিষয়ক 
অন্মিতিসামগ্রী প্রত্যক্ষের প্রতি প্রতিবন্ধক হওয়ায় পরামর্শের পর অন্রমিতিই হুইবে, 
প্রত্যক্ষ হইবে না। তাহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, কারণকৃটকে সামগ্রী বল! হয়। অনুমিতি 
সামগ্রীর অন্তর্গত অন্যান্য কারণের সহিত প্রত্যক্ষের বিরোধিতা না থাকায় সামগ্রীর অন্তর্গত 
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পরামর্শকেই প্রতিবন্ধক বলিতে হইবে; অথচ তাহা সম্ভব নহে, কেনন! যাহা আত্মার 
উপধায়ক ( আত্মপ্রত্যক্তের কারণ) তাহ। আত্মপ্রত্যক্ষে প্রতিবন্ধক হইতে পারে না। 
ইহার উত্তরে কেহ কেহ বলেন যে, বূপার্দিগুণে যেরূপ উদ্ভূতত্ব ও অন্ুতুতত্ব স্বীকার কর! 
হয় এবং উদ্ভূতরূপ ও উদ্ভৃতরূপবিশিষ্ট দ্রব্যেরই প্রত্যক্ষ স্বীকার করা হয়, সেইরূপ জ্ঞানেরও 
উদ্ভৃতত্বাদিভেদ আছে। পরামর্শীত্বক যে জ্ঞান তাহাতে উদ্ভূতত্বজাতি স্বীকার করা হয় ন! 
অতএব তাহ আত্মার উপধায়ক নহে। অন্ুডূতজ্ঞান আত্মোপলব্ির কারণ না হওয়ায় 
তাহা থাকিলেও তদ্বিশিষ্টক্পে আত্মার প্রত্যক্ষ হয় না। 

অন্যেরা বলেন যে, এরূপ সমাপান সঙ্গত নহে। অঙহ্ুমিতি সামগ্রীর অন্তর্গত অন্যান্য 
কারণের সহিত প্রত্যক্ষের বিরোধিতা নাই বলিয়া! কেবল পরামর্শকে প্রত্যক্ষের প্রতিবন্ধক 
বলা হইয়াছে, কিন্তু তাহ! অসঙ্গত, যেহেতু অন্যান্ত কারণ থাকিলে কোন কোন স্থলে প্রত্যক্ষ 
হয় বলিয়া তাহাদের সহিত প্রত্যক্ষের বিরোধিতা নাই বলা হইতেছে, অথচ পরামর্শের 
সহিতও এ কারণে বিরোধিতা নাই বলা যায়। কেনন! যেস্থলে বাধনিশ্চয়কালে পরামর্শ- 
সত্বেও অনুমিতি হয় না, সেই স্থলে 'বহ্িব্যাপ্যধূমবৎ পর্বতং পশ্যামি’ এইভাবে পরামর্শের 
সহিত আত্মার প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে । অতএব সমাধান এই যে, জ্ঞানত্বরূপে পরামর্শ আত্মার 
উপধায়ক ( আত্মপ্রত্যক্ষের কারণ ) হইলেও অন্ুমিতি সামগ্রীত্বরূপে প্রত্যক্ষের প্রতিবন্ধক 
হইতে পারে, অতএব বূপাদদির ন্যায় জ্ঞানে উদ্ভব-অন্ুত্তব কল্পন। নিরর্থক । 

কেহ কেহ বলেন যে, স্বভিন্নজ্ঞানলামগ্রীভাবানাপন্ন যে জ্ঞান তাহাই আত্মার উপধায়ক। 
পরামর্শ স্বভিন্ন যে অনুমিত্যাত্মকজ্ঞান তাহার সামগ্রীর অন্তর্গত হওয়ায় আত্মার উপধায়ক 
নহে। আর এইজন্যই বিশেষণজ্ঞানের পর যে বিশিশ্টজ্ঞান হয়, পদার্থস্বতির পর যে শাব্দবোধ 
হয় এবং “পুকুষত্বব্যাপ্যকরা দিমান্‌ অয়ম্‌, ইত্যাদি বিশেষদর্শনের পর যে পুরুষাদির প্রত্যক্ষ 
হয়, সেই সেই স্থলে বিশেবণজ্ঞান, পদার্থস্বতি ও বিশেষদর্শন আত্মার উপধায়ক হয় না, ষেহেতু 
তাহার! স্বভিন্ন বিশিষ্টজ্ঞানাদির সামগ্রীভাবাপন্ন হইয়াছে। 

স্ষুখ্চিকালে জ্ঞান উৎপন্ন হয় ন! কেন ইহার উত্তরে বল! হইয়াছে ষে, মনের সহিত 
ইন্দিয়ের প্রত্যাসত্তি না থাকায় তৎকালে জ্ঞান উৎপন্ন হয় না। ন্যায়তে আত্মার সহিত 
মনের, মনের সহিত ইন্দ্রিয়ের এবং ইন্দিয়ের সহিত বিষয়ের সন্নিকর্ষ হইলে বিষয়ের প্রত্যক্ষ 
হয়। আত্মা বিভূপদার্থ, অতএব স্বষুপ্রিকালে তাহার সহিত মনের সংযোগ নাই ইহা বল! 
যায় না, বিষয়ের সহিত ইন্দরিয়ের সম্বন্ধ নাই ইহাও বলা যায় না, অতএব মন স্যুপ্তিকালে 
পুরীত-নামক নাড়ীতে প্রবিষ্ট হয় বলিয়া তাহার সহিত কোন ইন্দ্রিয়ের সম্বন্ধ থাকে না 
ইহ! বল! হইল। মনের সহিত ইন্দরিয়ের প্রত্যাসত্তি না থাক! ও থাকাকে সুযুধ্িকালে 
অপ্রত্যক্ষের এবং অন্যকালে প্রত্যক্ষের হেতু বলা হইয়াছে। 


২৮ 
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মনোবৈভব বাদিনামিদমসন্মতম্‌ । তথা হি মনে৷ বিভু সৰ্বদা স্পর্শরহিত- 
দ্রব্যত্বাৎ, অর্বদা বিশেষগুণশুন্যদ্রব্যত্বাৎ, নিত্যত্বে সত্যনারস্তকদ্রব্যত্বাৎ, 
জ্ঞানাসমবায়িকারণসংযোগাধারত্বাদিত্যাদেরিতি চেন্ন, সর্বেষামীপাততঃ 
স্বরূপাসিদ্ধত্বাৎ। তথা হি যদি রূপাছ্যপলব্ধীনাং ক্রিয়াত্বেন করণতয়া 
মনোহনুমিতির্ন তদ! দ্রব্যত্বসিদ্ধিঃ, অদ্রব্যস্তাপি করণত্বাৎ। অথাসামেব 
সাক্ষাৎকারিতয়েন্দ্রিয়ত্বেন তদনুমীতন্যম্, তথাপি ব্যাপকম্য নিরুপাধে- 
নেঁক্দিয়ত্বমিত্যুপাধির্বস্তব্যঃ। তত্র ষদ্দি কর্ণশক্চুলীবনিয়ত শরীরাবয়বস্তো- 
পীধিত্বং তদ! তাবন্সাত্রে বৃত্তিলাভঃ, তদ্দোষে চ বৃর্তিনিরোধ ত্রাত্রবৎ 
প্রসজ্যেত। ততঃ শরীরমাত্রমুপাধিরবসেয়ঃ। তথ। চ তদবচ্ছেদেন বৃত্তিলীভে 
শিরসি মে বেদনা পাদে মে স্ুখমিত্যাগ্যব্যাপ্যবৃত্তিত্ব প্রতীতিবিরোধঃ। 
অসমবাস্িকারণানুরোধেন বিভুকার্যানাং প্রাদেশিকত্ব নিয়মাৎ। 


অন্রবাদ 


যাহারা মনের বিভুত্ববাদী, তাহারা ইহা (সুধুপ্তিকালে মনও ইন্দ্রিয়ের 
সংযোগ নাই--এই সিদ্ধান্ত ) স্বীকার করেন না। মন বিভু, যেহেতু তাহ 
সবদ! স্পর্শরহিত দ্রব্য, অথবা যেহেতু সবদ! বিশেষগূণশূন্য দ্রব্য, অথবা 
যেহেতু তাহা নিত্য ও অনারস্তক দ্রব্য, অথবা যেহেতু জ্ঞানের অসমবায়িকারণ 
যে সংযোগ তাহার আধার । ইত্য।দি অনুমানের দ্বারা মনের বিভূত্ব সিদ্ধ হয়। 

ইহার উত্তরে নৈয়ায়িক বলেন যে, এ অন্ুমিতির প্রত্যেকটি হেতৃই 
আপাততঃ স্বরূপাসিদ্ধ, যেহেতু তোমাদের মতে মানের দ্রব্যত্বই সিদ্ধ হয় না। 
“রূপাছ্যপলব্ধি: সকরণিক1। জন্যোপলন্ধিহাৎ রূপাছ্যপলব্িবৎ_-এই অনুমানের 
দ্বারা উপলন্ধিকরণতা সিদ্ধ হইলেও করণরূপে মনের দ্রপাত্ব সিদ্ধ হইতে পাবে না, 
কেনন! দ্রবাভিন্ন পদার্থ করণ হইতে পারে। যদি বল, 'জ্ঞানকরণাজন্য 
সুখাছ্ানু ভবঃ ইন্দ্রিয়জন্তাঃ জন্যপ্রত্যক্ষত্বাৎ তাদৃশরূপাগ্ন্ুভববৎ, এই অনুমানের 
দ্বার! মনের ইন্দ্রিয়ত্ব সিদ্ধ হওয়ায় ইন্দ্রিয়ত্বের দ্বারাই তাহার দ্রব্যত্ব সিদ্ধ হইবে। 
তাহ! হইলে বলিব _বিভু পদার্থ নিরুপাধি হইলে ইন্দ্রিয় হইতে পারে না। 
অতএব বিভুমনকে যদি ইন্দ্রিয় বল! হয় তাহা! হইলে তাহার একটি উপাধি 
স্বীকার করিতে হইবে। কর্ণশক্কুলী যেরূপ আকাশের উপাধি, সেইরূপ নিদিষ্ট 
একটি শরীরের অংশ উপাধি হইলে মন কেবল সেই অংশেই জ্ঞানের জনক 
হইবে এবং সেই অংশ দোযষযুক্ত হইলে জ্ঞানের উৎপত্তিই হইবে না। অতএব 
সমগ্র শরীরকেই উপাধি বলিতে হইবে (শরীরাবচ্ছিন্ন মনই ইন্দ্রিয় ) কিন্তু 


তৃতীয় স্তবক: ২১৪ 


তাহাতেও দোষ এই যে, সমগ্রশরীরাবচ্ছেদে মনের কার্যকারিতা স্বীকার করিলে 
‘মস্তকে আমার বেদনা ‘পায়ে আমার ম্ত্ুখ ইত্যাদি অব্যাপাবৃত্তিরপে 
স্থখছুঃখাদির উপলব্ধির সহিত বিরোধ হয়। অসমবায়ি কারণের অনুরোধে 
বিভূকার্ষের প্রাদেশিকত্বনিয়ম স্বীকৃত । 


ব্যাখ্যা 


যাহার! মনকে বিতু বলিয়া! স্বীকার করেন (ভট্টমীমাংসক ও পাতগ্ল সম্প্রদায় ) 
তাহাদের মতে পূর্বোক্ত সমাধান (স্বযুণ্তিকালে মনের সহিত ইন্দ্রিয়ের সংযোগ না থাকায় 
জ্ঞান উৎপন্ন হয় না--এই উত্তর) স্বীকার করা যায় না। তাহার! অনুমান প্রমাণের ছারা 
মনের বিভুত্ব সাধন করেন। 

(১ম অন্থমান )--যন বিভু, যেহেতু তাহ। সর্বদা স্পর্শরহিত দ্রব্য, যেমন- আকাশাদি। 
উৎপত্তিকালে ঘটার্দিতে ব্যভিচার বারণের জন্য “সর্বদা” বলা হইল । গুণার্দিতে ব্যভিচার 
বারণের জন্য ‘দ্রব্য’ পদ। পরমাণুতে ব্যভিচার বারণের জন্য 'স্পর্শরহিত” এই পদ। 

(২য় অনুমান )-_মন বিহু, যেহেতু তাহা সর্বদা বিশেষ গুণশৃন্য দ্রব্য, যেমন দিকৃ ও 
কাল। এই অনুমানে ও উংপত্তিকালাবচ্ছেদে ঘটাদিতে বাভিচার বারণের জন্য ‘সর্বদ!” পদ । 
অপিদ্ধি বারণের জন্য ‘বিশেন’ পদ | গুণাদিতে ব্যভিচার বারণের জন্য ‘দ্রব্য’ পদ । 

(৩য় অনুমান ) _মন বিভু, যেহেতু তাহ। নিত্য অথচ দ্রব্যের অনারসম্তক দ্রব্য । যেমন__ 
আকাশাদি। সংযোগাদির আরস্ভক (জনক) মনে স্বরূপাসিদ্ধি বারণের জন্য প্রথম 
দ্রব্য” পদ । অন্ত্যাবয়নী ঘটাদিতে ব্যভিচার বারণের জন্য ‘নিত্য পদ । জলাদি পরমাণুগত- 
রূপাদিতে ব্যভিচার বারণের জন্য দ্বিতীয় দ্রব্য’ পদ । 

(৪ৰ্থ অন্মান)-মন বিহু, যেহেতু তাহ! জ্ঞানের অপমনাধিকারণ বে সংযোগ তাহার 
আ্রয়। যেমন আত্মা। (জ্ঞানের অনমবায়িকারণ-আত্মমনঃ সংযোগ, তাহার আশ্রয় 
আত্মা ও মন) 

নৈয়ায়িক বলিতেছেন যে, পূর্বোক্ত অন্ুমানসমূহের দ্বারা মনের বিভুত্ব সিদ্ধ হইতে 
পারে না। আপাততঃ অর্থাৎ মনের দ্রব্যত্ব সিদ্ধ না হওয়! পর্যন্ত প্রত্যেকটি অনুমানে 
্বরূপাসিদ্ধিদোষ হইবে, যেহেতু পক্ষে (মনে ) হেতুভূত তাদৃশ দ্রব্যত্ব নাই । যদি বল 
'স্থথাছ্যপলন্ধিঃ সকরণিকা ক্রিয়াত্বাৎ যথা ছিদাদি' এই অঙ্মানের দ্বার! মনের দ্রব্যত্ব সিদ্ধ 
হওয়ায় স্বরূপাসিদ্ধিদোষ হইবে না। তাহাঁও অসঙ্গত, যেহেতু এ অন্থমানের দ্বারা ইতর- 
বাধসহকারে দ্রব্যকরণকত্ব সিদ্ধ হইলেই মনের দ্রব্যত্ব সিদ্ধ হইতে পারে, কিন্ত দ্রব্যভিন্ন 
লিঙজ্ঞানাদিতেও করণত্ব থাকায় দ্রব্যভিরে করণত্ব বাধিত নহে, অতএব এ অনুমানের দ্বার! 
সকরণকত্ব সিদ্ধ হইলেও দ্রব্যকরণকত্ব সিদ্ধ না হওয়ায় মনের দ্রব্যত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না। 
অতএব আপাততঃ স্বরূপাসিদ্ধিদোষ থাঁকিলই। যদি বল--“সুখাদি সাক্ষাৎকার: ইন্দিয়জন্তঃ 


২২ ন্যায়কুস্মাণ্জলিঃ 


জন্যসাক্ষাৎকারত্বাৎ রূপাদিসাক্ষাংকারবৎ’ এই অনুমানের দ্বারা মনের ইন্দ্রিয়ত্ব সিদ্ধ হওয়ায় 
ফলতঃ তাহার দ্রব্যত্বও সিদ্ধ হইল, খেহেতু চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় মাত্রই দ্রব্যাত্মক। ইহার উত্তরে 
বল! যায় যে, মনের ইন্দ্রিয়ত্ব সম্বন্ধেও চিন্তনীয় এই যে, যাহার! মনকে বিভু বলিতেছেন 
তাহাদের পক্ষে নিরুপাধিক ( কেবল ) মনকে ইন্দ্রিয় বল! সম্ভব নহে, যেহেতু ব্যাপক ( বিভু ) 
বস্তু নিরুপাধিক হইয় ইন্দ্রিয় হইতে পারে না। যেমন নিরুপাধিক ব্যাপক আকাশকে 
শ্রবণেন্দ্রিয় বল! যায় না। কর্ণশঙ্কুল্যবচ্ছিন্ন উপহিত আকাশই শঅরবণেন্দিয়। এইজন্যই 
কেবল কর্ণশুলী অবচ্ছেদেই আকাশ শব্দপ্রত্যক্ষের জনক হয় অন্যাবচ্ছেদে হয় না এবং 
কর্ণশঙ্কুলীরূপ উপাধি দোষযুক্ত হইলে তাহার শব্দগ্রহণকারিত। থাকে ন!। মনকে যদি বিভু 
এবং ইন্দ্রিয় স্বীকার কর! হয় তাহ] হইলে শ্রবণেক্দিয়ের ন্যায় মনেরও একটি উপাধি অবশ্যই 
স্বীকার্য। সেই উপাধিটি কি হইতে পারে? যদি শরীর উপাধি হয় অর্থাৎ শরীরাবচ্ছিন্ন 
মনকে ইন্দ্রিয় বল! যায় তাহ! হইলে প্রশ্ব_সমগ্র শরীরই উপাধি অথরা তাহার অবয়ববিশেষ ? 
শরীরের অবয়ববিশেষকে উপাধি বলিলে কেবল তর্দবচ্ছেদ্দেই সুখাদির উপলব্ধি হইবে, অন্ত 
অবয়বাবচ্ছেদে হইবে না এবং সেই অবয়ব দৌযগ্রন্ত হইলে মনের মানসপ্রত্যক্ষসনকতাই 
থাকিবে না। অতএব শরীরকেই উপাধি বলিতে হইবে, কিন্ত তাহ? হইলেও দোষ হইবে, 
কেননা ‘মস্তকে আমার বেদনা অন্ভৃত হইতেছে” “পায়ে সখ অনুভূত হইতেছে এইভাবে 
শরীরের একদেশে যে ( অব্যাপ্যবৃত্তি ) স্থখাদ্ির উপলব্ধি হয় তাহ! হইতে পারে না। অথচ 
বিভুপদার্থের জন্যবিশেষগুণমাত্রই প্রাদেশিক ( অব্যাপ্বৃত্তি)। যেহেতু অসমবায়ি- 
কারণের অন্ুরোধেই জ্ঞানাদ্দির অব্যাপ্যবৃত্তিতা স্বীকার করিতে হইবে। অভিপ্রায় এই যে, 
বিভূর জন্য-বিশেষ গুণ স্বীয় অসমবায়িকারণের ন্যুনদেশবৃত্তি হয় না ইহাই নিয়ম । মনের 
বিভূত্ব স্বীকার করিলে আত্মমনঃ সংযোগরূপ যে অসমবায়িকারণ তাহা সমগ্রশরীরব্যাপীই 
হইবে, অতএব সমগ্রশরীরাবচ্ছেদেই সুখাদি উৎপন্ন হইবে, তাহার নৃযুনর্দেশে অর্থাৎ শরীরের 
একদেশে উৎপন্ন হইতে পারে না। 


শরীর তদবয়বাদি পরমাণু পর্যন্তোপাধিকন্পনায়াং কল্পনাগৌরবপ্রসঙ্গো- 
নিয়মান্দুপপত্তিশ্চেতি ততোহন্যদেবৈকং সুন্ষমমুপাধিত্বেনাতীন্দ্ৰিয়ং কল্পনীয়ম্‌। 
তথা চ তঠ্যৈবেন্দ্ৰিয়ত্বে স্বাভাবিকেহধিক কল্পনায়াং প্রমাণীভাবাদ্‌ ধমিগ্রাহক- 
প্রমাণবাধঃ। অথ জ্ঞানভ্রমেণেক্দিয়সহকারিতয়া তদনুমানং ততঃ সুতরাং 
প্রাগুক্তদোষঃ। যদি চ মনসো বৈভবেহপ্যদৃষ্টবশাৎ ক্রম উপপাগ্যেত তদা 
মনসোইসিদ্ধেরাশ্রয়াসিদ্ধিরেব বৈভবহেতুনা'মিতি। 


অন্বাদ 


যদি অনিয়মিতভাবে শরীর ও তাহার অবয়বকে মনের উপাধি বল! হয় 
তাহা হইলে শরীর ও তাহার অবয়বাদি পরমাণু পর্যন্ত সকলকে উপাধিরূপে 


ততীয়-স্তবকঃ ২২১ 


কল্পনা করিলে গৌরবই হইবে এবং কখন কোন্‌ উপাধিঅবচ্ছেদে সুখাদি উৎপন্ন 
হইবে তাহার কোনও নিয়ম থাকে না। অতএব শরীরাদিভিন্ন অন্য কোন বক্ষ 
অতীন্দ্রিয়স্তরকে উপাধিরূপে কল্পনা করিতে হইবে, আর তাহা হইলে এ 
উপাধিকেই হইন্দিয়রূপে (অন্তরিক্দ্িয় বা মনরূপে ) স্বীকার করা উচিত, 
অতিরিক্ত কল্পন৷ অপ্রামাণিক । 

যদি এইভাবে মনের ইন্দ্রিয়ত্বপ্রযুক্ত দ্রব্যত সিদ্ধ হয় তাহা হইলে পুবৌক্ত 
মনের বিভূত্বানুমানে স্বরূপাসিদ্ধিদোষ হইবে না বটে, কিন্তু ধমিগ্রাহক প্রমাণবাধ 
হইবে। যে অনুমানের দ্বারা ধর্মীর অর্থাৎ মনের সিদ্ধি হয় সেই অনুমানে 
সাক্ষাংভাবে অণুত্বের উল্লেখ না থাকিলেও যুগপৎ জ্ঞানদ্ধয়ের অন্ুুৎপত্তিবশতঃ 
মনের অণুত্বও এ অনুমানের বিষয় হইবে। এইভাবে মনোবৈভবানুমান 
ধমিগ্রাহক প্রমাণের দ্বার! বাধিত । 

যদি বলা যায়__যুগপৎ বিভিন্ন ইন্দ্রিয়ের সহিত বিভিন্ন বিষয়ের সংযোগস্থলে 
যাহার সংযোগের ক্রমবশতঃ জ্ঞানের ক্রম হইয়া! থাকে, ইন্দরিয়ের সেইরূপ একটি 
সহকারি কারণ স্বীকার করিতে হইবে এবং তাহাই মন। এইভাবে যুগপৎ 
জ্ঞানদ্বয়ের অন্ুুৎপত্তিরূপ হেতুদ্বার1 মনের সিদ্ধি হইবে। তাহা হইলে তাহার 
দ্বারাই মনের অণুত্ব সিদ্ধ হওয়ায় সুতরাং ধরিগ্রাহকপ্রমাণবাঁধ হইবে । 

আর যদি বল-_মন বিভু হইলেও অদৃষ্টবিশেষবশতঃ জ্ঞানের ক্রমনিয়ম 
হইবে। তাহা হইলে সেই অদৃষ্টই জ্ঞানের ক্রমনিয়ামক হওয়ায় মন স্বীকার 
করিবার প্রয়োজন নাই। অতএব মন-নামক পদার্থ অনিদ্ধ হওয়ায় বিভূত্বান্নুমাপক 
হেতুর আশ্রয়ই অসিদ্ধ । 


অথ যত্রাদৃষ্ট্ত দৃষ্টকারণোপহারেণোপযোগঃ, তত্র তৎপূর্ণতায়াং কার্সমুত- 
পণ্যত এব। অন্যথা অন্ত্যতন্তসংযোগেভ্যোইপি কদাচিৎ পটো ন জায়েত, 
জাঁতোইপি বা কদাচিন্লিগ্৭ঃ স্যাৎ, বলবতা কুলালেন দৃঢ়দগ্নুরমপি চক্রং ন 
ভ্রাম্যেত। যত্ৰ তু দৃষ্টানুপহারেণাদৃষ্টব্যাপারস্তত্র তদ্‌বৈগুণ্যাৎ কার্যানুদয়ঃ, 
যথা পরমাণুকর্মণঃ। তদ্দিহাপি যদি বিষয়েব্দিয়াত্মনাং দমবধানমেব জ্ঞানহেতুঃ 
তদা তৎসদৃভাবে সদৈব কাৰ্যং স্যাৎ, ন হেতদতিরিক্তমপ্যদৃষ্টস্যোপহরণীয় মস্তি, 
নচ সদৈব জ্ঞানোদয়ঃ ততোহতিরিক্তমপেক্ষিতব্যম্‌। তচ্চ যদ্যপি সর্বাণ্যে- 
বেক্ড্িয়াণি ব্যাপ্নোতি, তথাপি করণধর্মত্বেন ক্রিয়াক্রমঃ সংগচ্ছতে। অকল্পিতে 
তু তস্বিম্নায়ং ন্যায়ঃ। প্রতিপত্ত,রকরণত্বাচ্চক্ষুরাদীনামনেকত্বাদিতি চে 


২২২ হ্যায়কুন্মাঞ্জলি: 


অনুবাদ 


আশঙ্কা হইতে পারে যে, যে স্থলে দৃষ্টকারণের উপহাঁরই অনৃষ্টের উপ- 
যোগিতা, সেই স্থলে দৃষ্টকারণের পূর্ণতা থাকিলে অবশ্যই কার্য উৎপন্ন হয়, নতুবা 
চরমতন্তসংযোগ হইলেও কদাচিৎ পট উৎপন্ন হইবে না এবং উৎপন্ন হইলেও 
কদাচিৎ তাহা নিগুণ হইবে, বলবান্‌ কুস্তকার-কর্তৃক দৃঢদণ্ড চালিত হইলেও 
কদাচিৎ চক্র খঘুণিত হইবে না। কিন্তু যেস্থলে দৃষ্টকারণের উপহারকারক না 
হইয়া অদৃষ্ট সাক্ষাতভাবে কার্ষের উপযোগী, সেইস্থলে অদৃষ্টের বৈগুণ্যবশতঃ 
কার্ষের উৎপত্তি হয় না। যেমন--পরমাণুগত আগ্তকর্মের উৎপত্তিস্থলে। 
প্রকৃতস্থলে যদি বিষয়, ইন্দ্রিয় ও আত্মার সমবধান জ্ঞানের হেতু হয় তাহা হইলে 
তাহাদের সমবধানস্থলে অবশ্যই জ্ঞান উৎপন্ন হইবে । কেননা এইস্থলে তাহা ভিন্ন 
অদৃষ্টের উপহারযোগ্য আর কিছু নাই। অথচ তাহা থাকিলেও সর্বদা জ্ঞান 
উৎপন্ন হয় না, যেমন স্ুযুপ্তিকালে। অতএব বিষয় ইন্দ্রিয় ও আত্মা ব্যতীত 
অপর একটি কারণের অপেক্ষা আছে ইহা স্বীকার্য। ( এই অতিরিক্ত কারণই 
মন )। তাহা যদিও [ বিভু হওয়ায় ] যুগপৎ সকল ইব্ড্রিয়ে ব্যাপ্ত, তথাপি 
করণধর্মবশতঃ ক্রমেই কার্য উৎপাদন করে (যুগপৎ করে না)। অতিরিক্ত মন- 
রূপ করণ কল্পনা না করিলে এ জ্ঞানক্রমের উপপাদন করা যায় না। জ্ঞাতা- 
আত্মাকে জ্ঞানের করণ বলা যায় না। ইন্দ্রিয় করণ হইলেও তাহা চক্ষুরাদিভেদে 
নান! প্রকার হওয়ায় তাহ জ্ঞানক্রমের নিয়ামক হইতে পারে না। 


ব্যাখ্যা 

মনের বিভূত্ববাদা পূর্বপক্ষী বলিতে পারেন যে, অদৃষ্টের কারণতা ছুই প্রকারে হইয়া 
থাকে। দৃষ্টকারণের উপহারের (সম্পাদনার ) দ্বারা এবং সাক্ষাৎভাবে। ঘটাদ্িকার্ধের 
প্রতি যে অদৃষ্টের কারণতা, তাহা দৃষ্টকারণের উপহারের দ্বারাই । অর্থাৎ অদৃষ্টের দ্বার! দৃষট 
কারণসযূহের সমবধান হয়_-এইভাবেই অদৃষ্টের উপযোগিতা । অতএব ঘটাদিকার্ধের দৃষ্ট- 
কারণসমূহ মিলিত হইলে ঘটাদ্দিকার্য উৎপন্ন হইবেই। স্বষ্টির আদিতে পরমাধুদ্বয়সংযোগের 
কারণ যে পরমাণুগতক্রিয়া তাহার প্রতি অদৃষ্ট সাক্ষাংভাবে কারণ, সেইস্থলে অদৃষ্টের দ্বার! 
কোন দৃষ্টকারণের লমবধান হয় না। প্রক্কতস্থলে মনকে বর্জন করিয়া! কেবল বিষয় ইন্দ্রিয় ও 
আত্মার সম্বদ্ধকেই যদি জ্ঞানের কারণ স্বীকার কর] হয়, তাহা হইলে কেবল এ তিনটি 
ৃষ্টকারণকেই অদৃষ্টের উপহার বলিতে হইবে এবং তাহাদের সমবধান' সত্বে অবশ্যই কার্য 


তৃতীয় স্তবকঃ ২২৩ 


উৎপন্ন হওয়া উচিত। অথচ হুষুপ্তিকালে এ তিনটির সমবধানেও জ্ঞান উৎপন্ন হয় না। 
অতএব তর্দতিরিক্ত আরও দৃষ্টকারণ আছে-_যাহার অভাবে কার্য উৎপন্ন হইতেছে না, ইহা 
স্বীকার্য। সেই অতিরিক্ত কারণকেই ‘মন’ বলা হইতেছে। যদিও এই বিভূ-মনের সহিত 
যুগপৎ বিভিন্ন ইন্দিয়ের সংযোগ আছে, তথাপি করণমাত্রই ক্রমে কার্য জন্মায় এই নিয়ম 
থাকায় বিভিন্ন ইন্দিয়জনিত জ্ঞান ( চাক্ষুষ, শ্রাবণ ইত্যাদি ) যুগপৎ উৎপন্ন হয় না, ক্রমেই 
হয়। আত্মাকে জ্ঞানের করণ বল! যায় না, যেহেতু, আত্মা জ্ঞাতা। জ্ঞানের কর্তা ও করণ 
এক হইতে পারে না। চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় যদিও করণ হইতে পারে, তথাপি তাহাঘ্বার। যুগপৎ 
জ্ঞানদ্বয়ের উৎপত্তি বারণ কর! যায় না। যেহেতু ইন্দ্রিয় নানা, প্রত্যেকটি ইন্দ্িয়ই করণ 
হওয়ায় প্রত্যেকেই যুগপৎ স্ব স্ব কার্ধের উৎপাদ ক হউক এই আপত্তি হইবে । অতএব মনের 
করণতা অবশ্য স্বীকার্ষ । 


নন্বেবমপি মুগপজ, জ্ঞানানি মা ভূবন্‌ যুগপজংজ্ঞানং তু কেন বার্যতে 

ত্যেব সমৃহালম্বনমেকং জ্ঞানমিতি চেন্ন, একেন্দ্রিয় গ্রাহোঘিব নানেক্দ্রিয়- 
গ্রাহেঘপি প্রসঙ্গাৎ। তেঘপি ভবত্যেবেতি চেন্ন, ব্যাসঙ্গকালে জ্ঞানব্রমেণ 
বিবাদবিষয়ে ক্রমীনুমানাৎ। বুভুৎসানিশেষেণ ব্যাসঙ্গে ক্রিয়াক্রম ইতি 
চেন্মৈবম্; ন হোষ বুভুৎসায়া মহিম। যদ্ৰবুভুৎসিতে বিষয়ে জ্ঞানসামগ্র্যাং 
সত্যামপি ন জ্ঞানমপি তু ন তত্র সংস্কারাতিশয়াধায়কঃ প্রত্যয়ঃ স্যাৎ। যদি 
ত্ববুভূৎসিতে বিষয়ে সামগ্রামেব সা! নিরুদ্ধ্যাৎ ঘটাযোন্মীলিতং চস্ষুঃ পটং 
নৈৰ দৰ্শয়েৎ, তন্মাদ্‌ বুভুৎসাপীন্ৰিয়াস্তরাদাকৃষ্য বুভ,ৎসিতার্থ গ্রাহিণীক্জিয়ে 
মনো নিবেশয়স্তী যুগপজজ্ঞানানুৎপত্তাবুপযুজ্যতে, ন তু স্বরূপতঃ। 


অন্ষুবাদ 

[ ইহার উত্তরে বক্তব্য এই “যে ] তাহা হইলেও এইভাবে যুগপৎ নান! জ্ঞান 
উৎপন্ন না হউক বভিন্ন ইন্দ্রিয়জনিত রূপরসাদিবিষয়ক একটি জ্ঞান যুগপৎ 
উৎপন্ন হইতে বাধা কোথায়? যদি বল--সমুহালম্বন একটি জ্ঞান তো হয়ই, 
তাহা ও অনুচিত, কেননা সমৃহালম্বনস্থলে একটি ইন্জিয়ের দ্বারাই নানাবিষয়ক 
জ্ঞান হয়। আমাদের প্রশ্ন এই যে, সেইরূপ নানা ইন্দ্রিয়ের দ্বারা রূপাদিবিষয়ক 
একটি জ্ঞান উৎপন্ন হয় না৷ কেন? যদি বল- দীর্ঘশঙ্কুলী ভক্ষণস্থলে চাক্ষুষ রাসন 
দ্রাণজ ও স্পার্শনপ্রত্যক্ষ যুগপৎ হইয়াই থাকে । তাহাও যুক্তিযুক্ত নহে, যেহেতু 
ব্যাসঙ্গস্থলে জ্ঞানের ক্রম সর্ববাদিসিদ্ধ হওয়ায় অন্যান্ত স্থলেও ( দীর্ঘশঙ্ধুলী- 
ভক্ষণাদিস্থলে ) জ্ঞানের ক্রম অনুমেয় । ইহ! বলা যায় ন যে, ব্যাসঙ্গস্থলে যে 


২২৪ স্যায়কুস্থমাঞলিঃ 


জ্ঞানের ক্রম দেখা যায় তাহার প্রতি বুভুৎসাবিশেষই কারণ (১)। কেননা 
বুভুৎসার এমন মহিম! ( সামর্থ্য ) নাই যে, জ্ঞানের সামগ্রী থাকিলেও অবুভুৎসিত 
বিষয়ের জ্ঞান হইবে না, পরস্ত বুভুৎসার মহিম! ইহাই যে, বুভুৎসা না থাকিলে 
জ্ঞান দৃঢ়তর সংস্কারের আধায়ক (জনক ) হয় ন!। বুদুৎসা যদি অবুভুৎসিতবিষয়ক 
জ্ঞানের সামগ্রীকে নিরুদ্ধ করে (অর্থাৎ জ্ঞানোৎপাদনে অক্ষম করে ) তাহা 
হইলে ঘটদর্শনের উদ্দেশ্যে উন্মীলিতচক্ষু পটদর্শন করাইবে না, ( যেহেতু 
তৎকালে ঘটবুভুৎসাই আছে পটবুভূৎসা নাই, অতএব পট অবুভুৎসিত )। 
অতএব বুভূৎসার উপযোগিতা এই যে, তাহ! মনকে ইন্দ্রিয়াস্তর হইতে আকর্ষণ- 
পূর্বক বুভুৎসিতবিষয়গ্রাহী ইন্দ্রিয়ে নিবিষ্ট করিয়া যুগপৎ জ্ঞানদ্বয়ের অন্থুৎপত্তির 
প্রযোজক হয়, স্বরূপতঃ তাহার ( বৃভুৎসার ) কারণতা নাই । 


ব্যাখ্য। 


(১) বুভুৎসা জ্ঞানের ইচ্ছ1। পূর্বপক্ষী বলেন-যুগপৎ অনেক জ্ঞান উৎপন্ন ন! 
হইয়া ক্রমে যে উৎপন হয় তাহার কারণ বুভূৎসাবিশেষ। যেস্থলে দর্শনেচ্ছ। অর্থাৎ চাক্ষুষ 
জ্ঞানের ইচ্ছা! আছে সেইস্থলে চাক্ষুষ প্রত্যক্ষকালে রাসনাদি প্রত্যক্ষ হয় না। অতএব মনের 
বিভূত্ব স্বীকার করিলেও বিভিন্ন ইন্জিয়ের সহিত যুগপত্, মনের সংযোগ থাকলেও যুগপৎ 
বিভিন্নজ্ঞানের অন্ুৎপত্তির উপপত্তি হইতে পারে। ব্যাসঙ্গস্থলে অর্থাৎ যেস্থলে মন ইন্দ্রিয়- 
বিশেষে আসক্ত, সেইস্থলে যে তাদৃশ ইন্দ্রিয়বিশেষজনিত জ্ঞানভিন্ন অন্যইন্দ্রিয়জনিত জ্ঞান 
উৎপন্ন হয় না বুভূৎসাই তাহার কারণ। 

ইহার উত্তরে নৈয়ায়িক বলেন_ বুভুৎসাকে নান! জ্ঞানের যুগপৎ অন্ুৎপত্তির হেতু বল! 
যায় না, যেহেতু বুভুৎসার এমন সামর্থ্য স্বীকার করা যায় না যে, বুভৃৎসা থাকিলে অবুভুৎসিত- 
বিষয়ক ( যদ্বিষয়ক জ্ঞানের ইচ্ছা নাই তদ্বিষয়ক ) জ্ঞান উৎপন্ন হইবে না। যেস্থলে ঘট- 
বুভুৎসাবশতঃ চক্ষু উন্মীলন কর! হয় সেই স্থলে চক্ষুর সহিত অবুভূতৎসিত পটাদি বস্তুর সঙ্নিকর্ষ 
থাকিলে তাহারও প্রত্যক্ষ হয়। ঘটবুভূৎস] এ প্রত্যক্ষের রোধ করিতে পারে না। অতএব 
জ্ঞানের সামগ্রী থাকিলে একবিষয়ক বুড়ংসাদ্বার! অন্যবিষয়ক জ্ঞানের উৎপত্তি রুদ্ধ হইতে 
পারে না। তবে কি বুভুৎসার উপযোগিতা নাই? অবশ্যই আছে। বুভৎসার উপযোগিতা 
ছুই ভাবে হইতে পারে। প্রথমতঃ, একবিষয়ক বৃতূৎসাসত্বে অন্যবিষয়ক জ্ঞান উৎপন্ন হইলেও 
তাহা দুঢ়তর সংস্কার আধানে সমর্থ হয় না। দ্বিতীয়তঃ, বিভিন্ন ইন্দ্রিয়ের স্ব শ্ব বিষয়ে যুগপৎ 
সংযোগস্থলে বুভূৎসা মনকে অন্য ইন্দ্রিয় হইতে আকর্ষণ করিয়া ইক্জিয়বিশেষে নিবিষ্ট করিয়া 
যুগপৎ নান! জ্ঞানের উৎপত্তিতে বাধা দেয়। স্বরূপতঃ অর্থাৎ সাক্ষা্ভাবে বুভুৎস! জ্ঞানের 
অন্ুৎপত্তির কারণ হয় না। 


তৃতীয় স্তবকঃ | ২২৫ 


বিভুনোইপি মনসে। ব্যাপারত্রমাৎ ক্রম ইতি চেন্ন, তস্য সংযোগাতি- 
রিক্তম্য কর্মরূপত্বে বৈভববিরোধাৎ। গুণরূপত্বে নিত্যন্য ক্রমানুপপত্তেঃ। 
অনিত্যস্য চ নিত্যৈকপগুণস্যাবিভুদ্রব্য সংযোগাসমবাস্মিকারণকত্বেন তর্দন্ত- 
রেপানুপপত্তেঃ। তদ্রপি কল্পয়িষ্যতে ইতি চেৎ তদেব তহি মন:ঃস্থানে 
নিবেশ্টতাং লাঘৰায়। তম্মাদথেৰ মন ইতি। 


অনুবাদ 


যদি বল-_মন বিভু হইলেও তদ্গতব্যাপারের ক্রমবশতঃ জ্ঞানের ক্রম 
হয়। তাহ! হইলে প্রশ্ন এই, মনের ব্যাপার কি সংযোগ ? যদি সংযোগ হয় 
তাহা হইলে ব্যাপারের ক্রম হইতে পারে না, যেহেতৃ বিভুমনের সংযোগ সর্বদাই 
আছে। যদি সংযোগভিন্ন কোনো ব্যাপার হয় তবে তাহা কি কর্ম? যদি কর্ম 
হয় তাহ! হইলে বিভূত্বের ব্যাঘাত হয় ( বিভু পদার্থের ক্রিয়া সম্ভব নহে)। 
যদি গুণন্বরূপ হয় তাহা হইলে সেই গুণ কি নিত্য অথবা অনিত্য ? নিত্যগুণ 
হইলে তাহার ক্রম হইতে পারে না। যদি অনিত্যগুণ হয়, তাহা হইলে ‘যাহ! 
যাহ! একমাত্র নিত্যপদার্থের গুণ, অবিভূদ্রব্যের সংযোগ তাহার অসমবায়ি কারণ 
হয়’ এই নিয়ম থাকায় তাদৃশ অসমবায়িকীরণের অভাবে এরূপ গুণ স্বীকার কর! 


যায় না। যদি বল-_ এরূপ কারণ কল্পনা! করিব তাহা হইলে লাঘবতঃ সেই 
অবিভুদ্বব্যকেই মনঃস্থানীয় কল্পনা কর! উচিত। অতএব মন অণুপরিমাণই 
( বিভু নহে)। 


ব্যাখ্য! 


যাহা যাহ! একমাত্রবৃত্তি নিত্যপদার্থের অনিত্য গুণ, তাহার অসমবায়িকারণ অবিভু 
পদার্থের সংযোগই হয়, ইহাই নিয়ম। যেমন-_শব্দ নিত্যআকাশেরই অনিত্যগুণ এবং 
ভেরী প্রভৃতি অ-বিভূত্রব্যের সংযোগ তাহার অসমবায়িকারণ। ( এ নিয়মে স্নেহে ব্যভিচার- 
বারণের জন্য ‘নিত্য’ পদ। দ্বিত্বাদিতে ব্যভিচারবারণের জন্য ‘এক’ পদ )। “‘অয়ং 
মূর্তসংযোগাসমবায়িকারণগ্ডণবৃত্তি গুণত্বব্যাপ্যজাতিমান্‌ নিত্যবৃত্তেক বৃত্ত্যনিত্যগুণত্বাৎ__ 
এইভাবে অনুমান হইবে । সিদ্ধান্তীর বক্তব্য এই যে, এইস্থলে অবিদ্ত দ্রব্যের সংযোগ কল্পনা 
করিলে তাহাতে গৌরব হইবে । মনকে বিভূ স্বীকার করিলে জ্ঞানক্রমের উপপত্তির জন্য 
তাহার মধ্যে একটি অনিত্যগুণকে ব্যাপাররূপে কল্পনা করিতে হইবে এবং তাহার মূলে 
একটি অবিভুত্রব্য কল্পনা করিতে হুইবে-যাহার সংযোগ এ অনিত্যগুণের অসমবায়িকারণ 

২০ 


২২৬ ন্যায়কুম্থমাণ্ডলিঃ 


হইবে । এইভাবে কারণপরম্পরা কল্পনা করা অপেক্ষা যাহাকে অবিভূদ্রব্যরূপে স্বীকার 
করিতেছ তাহাকেই “মন' বলিয়! স্বীকার কর, তাহার দংষোগন্রমের দ্বারাই জ্ঞানক্রমের 
উপপত্তি হইতে পারে। বিভূমনের সংযোগাতিরিক্ত বরা ও তাহার অসমবায়ি 
কারণ ইত্যাদি কল্পনা কর! অনাবশ্ক। 


» 


তথা চ তস্মিন্ননিক্দ্িয় প্রত্যাসনে নিরুপধানত্বাদাত্মনঃ সুুপ্ত্যবস্থায়ীমনু- 
পলভ্ভঃ। এতদেৰ মনসঃ শীলমিতি কুতো নিণীঁতমিতি চে, অন্বয় ব্যতি- 
রেকাভ্যাম। ন কেবলং তস্য, কিন্তু সর্বেষামেবেন্দ্রিয়াণাম্‌। ন হি বিশেষ- 
গুণমনপেক্ষ্য চক্ষুরাগ্যপি দ্রব্যে প্রবর্ততে । স্বাপাবস্থায়াং কথং জ্ঞানমিতি চেৎ 
তত্তৎ সংস্কারোদ্বোধে বিষয়ম্মরণেন স্বপ্রবিভ্রমাণামুৎপত্তেঃ। উদ্বোধ এব 
কথমিতি চে মন্দতরতমাদিন্যায়েন বাস্যানীমেব শব্দাদীনামুপলভ্তাদন্ততঃ 
শরীর-্তৈবোত্মাদেঃ প্রতিপত্তে যদা চ মনস্তচমপি পরিহ্বত্য পুরীততি বর্ততে 
তদ। সুমুপ্তিঃ। 


অনুবাদ 


অতএব মনের সহিত ইন্দ্রিয়ের প্রত্যাসত্তি না থাকায় সুুপ্তিকালে জ্ঞান 
উৎপন্ন হয় না এবং অনুপহিত আত্মার প্রত্যক্ষ হয় না। মনের যে ইহাই স্বভাব 
( বিশেষগুণোপহিত আত্মাকেই গ্রহণ করে ) ইহ! কিরূপে নির্ণাত হইল? ইহার 
উত্তরে বল! যায় যে, অম্বয়ব্যতিরেকের দ্বারাই তাহা! নির্ণাঁত হয়। কেবল মনের 
নহে, ইক্ড্িয়মাত্রেরই ইহা স্বভাব। চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় বিশেষগুণনিরপেক্ষভাবে 
কোনে! দ্রব্যকেই গ্রহণ করে না। স্বপ্ন অবস্থায় কিভাবে মন ইন্দ্রিয়সংযোগাদি- 
নিরপেক্ষভাবে বিষয়কে গ্রহণ করে? ইহার উত্তর এই যে, তৎকালে বিষয়ের 
সহিত ইন্ড্রিয়ের সন্নিকর্ষ না থাকিলেও পূর্বান্ুভবজনিতসংস্কারের উদ্বোধজনিত 
স্মৃতিসহকারে মন স্বপ্পবিভ্রমকে জন্মায় । কোন্‌ কারণে এ সময় সংস্কারের উদ্বোধ 
হয়? মন্দ-মন্দতর-নন্দতমাদিভাবে বাহ্যশব্দাদির উপলন্ধিই সংস্কারের উদ্বোধক । 
অথবা অন্ততঃ শরীরের উত্তাপের যে উপলব্ধি ( ত্বাচ প্রত্যক্ষ ) তাহাই উদ্বোধক 
হইতে পারে । আর যখন মন ত্বগিক্দ্রিয়কেও পরিত্যাগ করিয়া পুরীততনাড়ীতে 
প্রবেশ করে তখনই হয়__নুষুপ্তি। 


তৃতীয় স্তবক: ২২৭ 


স্যার্দেতৎ--পরাত্সা তু কথং পরস্যাযোগ্যঃ। ন হিসাক্ষাৎকারি জ্ঞান- 
বিষয়তামেবায়ং ন প্রাপ্রোতি, স্বয়মপ্যদর্শনপ্রপঙ্গাৎ। নাপি গ্রহীতুরেবায়ম- 
পরাধঃ, তস্যাঁপি হি জ্ঞানসমবায়িকারণতয়ৈৰ তদৃযোগ্যতা। নাপি করণস্ত, 
সাধারণত্বাৎ। ন হাসংসারমেকমেব মন একমেবাত্মানং গৃহ্াতীত্যত্র নিয়ামক- 
মস্তি। স্বভাব ইতি চে তহি মুক্তে৷ নিঃস্বভাবত্বপ্ৰসঙ্গঃ। তদেকার্থতায়। 
অপায্বার্দিতি ন, ভোজকাদৃষ্টোপগ্রহস্য নিয়ামকত্বাৎ। যদ্ধি মনে! যচ্ছরীরং 
যাঁনীন্দ্রিয়াণি যস্যাদৃষ্টেনাকৃষ্টানি তানি তশ্যৈবেতি নিয়মঃ। তদুক্তং প্রাক 
প্রত্যাত্মনিয়মাদৃভুক্তেরিতি। এতেন পরবুদ্াদষে। ব্যাখযাতাঃ। 


অনুবাদ 


আশঙ্কা হইতে পারে যে, ( নিজের আত্মা যোগ্য হইলেও সুযুপ্তিকালে 
তাহার উপলব্ধি হয় ন! কেন তাহা বল। হইয়াছে, কিন্তু] অন্যের আত্মা অন্যের 
পক্ষে অযোগ্য কেন? ইহ! বলা যায় না যে, সাক্ষাৎকারাত্মক জ্ঞানের বিষয়ই 
হয় না বলিয়া অযোগ্য, তাহা হইলে তাহার স্ববিষয়ক প্রত্যক্ষও হইতে পারে না। 
ইহাও বলা যায় না যে, ইহা গ্রহীতারই অপরাধ অর্থাৎ যে পরকীয় আত্মাকে 
গ্রহণ করিবে তাহারই গ্রহণযোগ্যতা নাই, যেহেতু জ্ঞানের সমবায়িকারণতাই 
গ্রহীতার যোগ্যতা ( এই যোগ্যতা সকল আত্মারই আছে )। করণ অর্থাৎ মনের 
যোগ্যতা নাই-_ইহাও বল৷ যায় না। যেহেতু, মন সর্বসাধারণ। নিখিল 
সংসারে একটি মন একটি আত্মাকেই গ্রহণ করিবে এইরূপ নিয়মের প্রতি কোন 
প্রমাণ নাই ( যেহেতু সকল মনই আত্মার প্রতি সাধারণ )। যদি বলা যায় 
একটি বিশেষ আত্মার সহিত সম্বন্ধই মনের স্বভাব, তাহা হইলে মুক্তিকালে মনের 
নিংস্বভাবতার আপত্তি হইবে, যেহেতু তৎকালে মনের সহিত আত্মার সম্বন্ধ 
থাকে না। 

এইরূপ আশঙ্ক। অন্ুচিত। যেহেতু, যে-আত্মার ভোগের কারণ যে-অদৃষ্ট, 
তাহাদ্বারা উপগৃহীত (আকৃষ্ট ) মনের সহিতই সেই আত্মার সম্বন্ধ এবং সেই 
মন সেই আত্মাকে গ্রহণ করে। এইভাবে তাদৃশ খৃষ্টোপগ্রহই নিয়ামক । 
যেমন, যে-শরীর, যে-ইন্ড্রিয়মূহ যাহার অদ্ৃষ্টবশে আকৃষ্ট হয়, তাহ! তাহারই, 
ইহাই নিয়ম । ইহা পূর্বেই ( প্রত্যাত্মনিয়মাদ্ভুক্তেঃ ১১ এইস্থলে ) বল! হইয়াছে। 
পরকীয় জ্ঞানাদিও ইহাদ্বার! ব্যাখ্যাত হইল। 


২২৮ হ্যায়কুহ্ুমাঞজলিঃ 


ব্যাখ্যা 


পূর্বে বল! হইয়াছে যে, নুষুপ্তি অবস্থায় যে আত্মার অস্থুপলন্ধি তাহ ঘোগ্যান্ুপলদ্ধি 
হইলেও তাহার দ্বার আত্মার অভাব সিদ্ধ হয় না। আত্ম যোগ্য হইলেও যে তৎকালে 
তাহার উপলব্ধি হয় না, তাহার কারণ এই ষে, জ্ঞানাঁদি যোগ্য বিশেষগুণবিশিষ্টরূপেই 
নিয়ত আত্মার প্রত্যক্ষ হয়। নুষুপ্তিকালে অণু-মনের সহিত ইন্দ্রিয়ের সংযোগ না৷ থাকার 
কোন জ্ঞান উৎপন্ন হইতে পারে ন! এবং জ্ঞানাশ্রয়দূপে আত্মার প্রত্যক্ষ হয় না। সম্প্রতি প্র 
এই, প্রত্যেক ব্যক্তি নিজ নিজ আত্মাকে 'ইদমহং জানাষি+ ইত্যাদিক্ূপে প্রত্যক্ষ করে, কিন্ত 
পরকীয় আত্মাকে প্রত্যক্ষ করে না, অতএব স্বকীয় আত্মা যোগ্য এবং পরকীয় আত্মা 
অযোগ্য ইহা বলিতে হইৰে, কিন্ত এই অযোগ্যতার কারণ কি? এ আত্মা কদাপি 
সাক্ষাৎকারের বিষয় হয় ন! বলিয়া অযোগ্য,-_ইহা! বলা যায় না। যেহেতু, পরকীয় আত্মা 
তাহার নিজের প্রত্যক্ষের বিষয় হয়। গ্রহীতা অর্থাৎ প্রমাতার যোগ্যত! না থাকায় 
পরকীয় আত্মার প্রত্যক্ষ হয় না,_ইহাও বলা যায় না, যেহেতু প্রমাতার যোগ্যতা! বলিতে 
জ্ঞানের সমবায়িকারণতাকেই বুঝায় । জ্ঞানের সমবায়িকারণতা৷ যাহাতে আছে তাহাতেই 
গ্রহণষোগ্যতা আছে। অতএব গ্রহীতার অপরাধে অন্য আত্মার প্রত্যক্ষ হম না ইহা বল! 
ষায়না। করণ অর্থাৎ মনের অপরাধে এরূপ হয়,_ইহাঁও বল! যায় না, যেহেতু, মন 
সর্বসাধারণ অর্থাৎ প্রত্যেক আত্মা বিভু হওয়ায় তাঁহাদের সহিত প্রত্যেক মনের সম্বন্ধ তুল্য । 
একটি মন একটি আত্মাকেই গ্রহণ করিবে ইহার কোন নিয়ামক নাই ( অর্থাৎ এরূপ নিয়ম 
স্বীকারের কোন হেতু নাই )। যদিও ভট্টমীমাংসকমতে এ নিয়ম স্বীকৃত, কেনন! তাহার! 
জ্ঞানের সহিত অর্থের ন্যায় আত্মার সহিত মনের একটি স্বাভাবিক সম্বন্ধ স্বীকার করেন, এই 
সম্বন্ধ মুক্তিকালেও থাকে, এইজন্যই তৎকালে নিত্য-নিরতিশয় আনন্দধারার অভিব্যক্তি 
হইতে পারে। তাহাদের মতে তাদৃশ আনন্দের অভিব্যক্তিই মুক্তি। কিন্তু নৈয়ায়িকমতে 
এরূপ নিয়ম স্বীকার করিবার পক্ষে কোন যুক্তি নাই। যদ্দি বলা যায় যে, একটি আত্মার 
একটিই মন এবং একটি মন বিশেষ একটি আত্মাকেই গ্রহণ করে, ইহাই তাহার স্বভাব, 
অতএব শ্বভাবই নিয়ামক হইবে ।__তাহাও অসঙ্গত, যেহেতু তাহ! স্বীকার করিলে 
জীবন্মুক্তিকাঁলে নিংহ্বভাবতার আপত্তি হয়, কেনন! জীবন্মুক্তি অবস্থায় কায়ব্যহস্থলে ( যখন 
যোগী কর্মক্ষয়ের জন্য যোগবলে বহুশরীর গ্রহণ করে ) বহু মনকে ম্বকীয়রূপে গ্রহণ করে এবং 
তাহাদের সাহায্যে আত্মাকে উপলব্ধি করে। এইভাবে পরমমুক্তিকীলেও নিঃম্বভাঁবতার 
আপত্তি হইবে, যেহেতু স্বভাব যাবদদ্রব্যভাবী। বন্ধ যতফাল থাকিবে তাহার স্বভাবও 
ততকাল থাকিবে। ম্বভাব পরিত্যাগ করিলে বস্তুর সত্তাই থাকে ন1। মুক্তিকালে মনের 
সহিত আত্মার সম্বন্ধ না থাকায় “একটি মনের একটি আত্মা” এই স্বভাব তৎকালে থাকে না 
এবং তৎকালে কোন জ্ঞান না থাকায় “একটি মন একটি আত্মাকে গ্রহণ করে” এই স্বভাবও 
থাকে না। এইভাবে মুক্তিকালে নিঃস্বভাবতার আপত্তি হয়। 

এই প্রশ্নের উত্তরে সিদ্ধান্তী বলেন ষে, কোন্‌ মনের লাহাষ্যে কোন্‌ আত্মার জান 


তৃতীয় স্তবকঃ ২২৯ 


হইবে এই বিষয়ে শ্ব স্ব কর্মাজিত অদৃষ্টই নিয়ামক | যদীয় অদৃষ্টের দ্বারা আকৃষ্ট যে মন সেই 
মন তদীয় সাক্ষাংকারের জনক । কেবল মনই নহে, শরীর এবং ইন্দ্রিয় সম্বন্ধেও এ নিয়ম 
প্রযোজ্য, অর্থাৎ যদীয় অনৃষ্টের ছারা আকৃষ্ট যে শরীর, ষে ইন্দ্রিয়, সেই শরীরাবচ্ছেদেই সেই 
ইন্জিয়ের দ্বারাই তদীয় ভোগ সম্পাদিত হয়। কায়ব্যহস্থলে যোগীর অদৃষ্টাকষ্ট বিভিন্ন মন 
শরীর ও ইন্দিয় তদীয় জ্ঞানাদির হেতু হইতে পারে। এইভাবে মন, শরীর ও ইন্দ্রিয়ের 
তদীয়ত! তদীয় আৃষ্টোপগ্রহনিবন্ধন হইলেও অদৃষ্ট যে তদীয়, তাহার প্রতি কারণ কি? 
ইহার উত্তরে বল! হয় যে, তদীয় মনের দ্বার! নিষ্পন্নত্বই অদৃষ্টের তদীয়তার প্রতি কারণ। 
মনের তদ্বীয়ত! অদৃষ্টনিবন্ধন এবং অদৃষ্টের তদীয়ত! মনোনিবন্ধন স্বীকার করিলেও বাঁজাঙ্কুরের 
ন্যায় অনাদিত্ব স্বীকার করায় পরম্পরাশ্য়দোষ হইবে না। 

এইভাবে, যেরূপ একের মন অন্যের আত্মাকে প্রত্যক্ষ করিতে পারে না সেইরূপ অন্ত্ের 
সুখ দুঃখ জ্ঞান ইত্যার্দিকেও প্রত্যক্ষ করিতে পারে না, উভয় স্থলেই নিয়ামক তুল্য । 


তদেবং যোগ্যানুপলব্িঃ পরাত্মাদৌ নাস্তি, তদ্দিতরা তু ন বাঁধিকেতি 
তবাপি সন্মতম্‌। অতঃ কিমধিকুত্য প্রতিবন্ধিঃ? ন হি শশশৃঙগমযোগ্যা 
নুপলব্ধ্যা কশ্চিন্নিষেধতি। ন চ প্রকৃতে যোগ্যানুপলব্ধিং কশ্চিন্মন্যতে। 
অথায়মাশয়ঃ_অযোগ্য শশশ্ৃঙ্গাদীবনুপলন্ধি ন বাঁধিকা স্যাদিতি। ততঃ কিং? 
তৎ সিধ্যেদিতি চেও এবমস্ত যদি প্রমাণমস্তি । পশুত্বাদ্িকমিতি চে পরসাঁধনে 
প্রতিবন্ধিস্তহি ন তদৃবাথনে। তত্রৈব ভবিষ্ততীতি চে তৎ কিং তত্র প্রতি- 
বন্ধিরেব দূষণম্। অথ কথঞ্চি তুল্যন্তাক্সতয়া যোগ্য এৰ পরাত্মবুদ্ধ্যাদযস্তে চ 
বাধিতা এবেত্যপনহ্ৃত বিষয়ত্বম্‌? ন প্রথমঃ, অব্যান্তেঃ। ন হি পশুত্বাদেঃ 
শশশৃঙ্গসাধকত্বেন কার্ধত্বাদেঃ কর্তৃমত্বাদিসাধকত্বং ব্যাপ্তং যেন তস্মিন্নসতি তৎ 
প্রতিষিধ্যেত। ন দ্বিতীয়ঃ, মিথোহনুপলভ্যমানত্ৃস্য বাদিপ্রতিবাদি স্বীকারাঁৎ। 
তথাপি পশুত্বাদৌ কো দোষ ইতি চেৎ, ন জানীম-_স্তাব তদৃৰিচারাবসরে 
চিন্তমিষ্যামঃ। 


অনুবাদ 


এইভাৰে অন্যদীয় আত্মাদিবিষয়ে যোগ্যান্ুপলব্ধি নাই এবং অন্য অন্ুপলব্ধি 
( অযোগ্যান্থপলন্ধি ) বস্তুর বাধক ( অভাবসাধক ) হয় না--ইহ। তোমারও 
স্বীকার্য। অতএব কাহাকে আশ্রয় করিয়! প্রতিবন্ধির (বাধকের ) উদ্ভাবন 
করিবে? অযোগ্যান্ুপলব্ধিদ্ধারা কেহ শশশৃঙ্গের অভাব সাধন করে না। 
প্রকৃত বিষয়ের ( পরমাত্মার ) অন্ুপলব্ধিকে কেহ যোগ্যান্থপলন্ধি বলেন না 
(অর্থাৎ শশশৃঙ্গের অনুপলব্ধি ও পরমাত্মার অনুপলব্ধি কোনটিই যোগ্যান্থুপলব্ধি 


২২৮ স্ায়কুস্থমাজলিঃ 


ব্যাখ্য। 


পূর্বে বল! হইয়াছে যে, নুষুধি অবস্থায় যে আত্মার অন্গুপলন্ধি তাহ ষোগ্যান্থপলন্ধি 
হইলেও তাহার দ্বারা আত্মার অভাব সিদ্ধ হয় না। আত্মা যোগ্য হইলেও যে তৎকালে 
তাহার উপলব্ধি হয় না, তাহার কারণ এই ষে, জ্ঞানাদি যোগ্যবিশেষগুণ বিশিষ্টরূপেই 
নিয়ত আত্মার প্রত্যক্ষ হয়। হুষুধ্িকালে অপুমনের সহিত ইন্দ্রিয়ের সংযোগ না থাকায় 
কোন জান উৎপন্ন হইতে পারে ন! এবং জ্ঞানাশ্রয়রূপে আত্মার প্রত্যক্ষ হয় না। সম্প্রতি প্রশ্ন 
এই, প্রত্যেক ব্যক্তি নিজ নিজ আত্মাকে ইদমহং জানামি’ ইত্যাদ্বিক্ূপে প্রত্যক্ষ করে, কিন্ত 
পরকীয় আত্মাকে প্রত্যক্ষ করে না, অতএব স্বকীয় আত্মা যোগ্য এবং পরকীয় আত্মা 
অযোগ্য ইহা বলিতে হইৰে, কিন্তু এই অযোগ্যতার কারণ কি? এ আত্মা কদাপি 
সাক্ষাৎকারের বিষয় হয় না বলিয়। অযোগ্য,_ইহা। বল যায় ন1। ষেহেতু, পরকীয় আত্ম! 
তাহার নিজের প্রত্যক্ষের বিষয় হয়। গ্রহীতা অর্থাৎ প্রমাতার যোগ্যত] ন! থাকায় 
পরকীয় আত্মার প্রত্যক্ষ হয় না,_ইহাও বলা যায় না, যেহেতু প্রমাতার যোগ্যতা বলিতে 
জানের সমবায়িকারণতাকেই বুঝায় । জ্ঞানের সমবায়িকারণতা যাহাতে আছে তাহাঁতেই 
গ্রহণযোগ্যতা আছে। অতএব গ্রহীতার অপরাধে অন্য আত্মার প্রত্যক্ষ হয় না ইহা বল! 
ষায়না। করণ অর্থাৎ মনের অপরাধে এরূপ হয়,_ইহাও বল! যায় না, যেহেতু, মন 
নর্বসাধারণ অর্থাৎ প্রত্যেক আত্মাই বিভু হওয়ায় তাহাদের সহিত প্রত্যেক মনের সম্বন্ধ তুল্য। 
একটি হন একটি আত্মাকেই গ্রহণ করিবে ইহার কোন নিয়ামক নাই ( অর্থাৎ এরূপ নিয়ম 
স্বীকারের কোন হেতু নাই )। যদিও ভট্টমীমাংসকমতে এ নিয়ম স্বীকৃত, কেনন! তাহার! 
জ্ঞানের সহিত অর্থের ন্যায় আত্মার সহিত মনের একটি স্বাভাবিক সম্বন্ধ স্বীকার করেন, এই 
সম্বন্ধ মুক্তিকালেও থাকে, এইজন্য তৎকালে নিত্য-নিরতিশয় আনন্দধারার অভিব্যক্তি 
হইতে পারে । তাহাদের মতে তাদৃশ আনন্দের অভিব্যক্তি মুক্তি। কিন্তু নৈয়ায়িকমতে 
এরূপ নিয়ম স্বীকার করিবার পক্ষে কোন যুক্তি নাই। যদি বলা যায় যে, একটি আত্মার 
একটিই মন এবং একটি মন বিশেষ একটি আত্মাকেই গ্রহণ করে, ইহাই তাহার স্বভাব, 
অতএব ম্বভাবই নিয়ামক হইবে ।_-তাহাও অসঙ্গত, যেহেতু তাহা স্বীকার করিলে 
জীবন্মুক্তিকালে নিংহ্বভাবতার আপত্তি হয়, কেনন! জীবন্মুক্তি অবস্থায় কায়ব্যহস্থলে ( যখন 
ৰোগী কর্মক্ষয়ের জন্য যোগবলে বনুশরীর গ্রহণ করে ) বনু মনকে স্বকীয়রূপে গ্রহণ করে এবং 
তাহাদের সাহায্যে আত্মাকে উপলব্ধি করে। এইভাবে পরমমুক্তিকীলেও নিং্বভাবতার 
আপত্তি হইবে, যেহেতু স্বভাব যাবদ্দ্রব্যভাবী। বন্ধ যতকাল থাকিবে তাহার ম্বভাবও 
ততকাল থাকিবে। স্বভাব পরিত্যাগ করিলে বস্তুর সত্তাই থাকে না। মুক্তিকালে মনের 
সহিত আত্মার সম্বন্ধ না থাকায় “একটি মনের একটি আত্মা” এই স্বভাব তৎকালে থাকে ন! 
এবং তৎকালে কোন জ্ঞান না থাকায় “একটি মন একটি আত্মাকে গ্রহণ করে? এই ম্বভাবও 
থাকে না। এইভাবে মুক্তিকালে নিংস্বভাবতার আপত্তি হয়। 

এই প্রশ্নের উত্তরে সিদ্ধান্তী বলেন ষে, কোন্‌ মনের লাহাষ্যে কোন্‌ আত্মার জান 


তৃতীয় স্তবকঃ ২২৯ 


হইবে এই বিষয়ে স্ব স্ব কর্মাজিত অদৃষ্টই নিয়ামক | যদীয় অদৃষ্টের দ্বারা আকৃষ্ট যে মন সেই 
মন তদীয় সাক্ষাৎকারের জনক | কেবল মনই নহে, শরীর এবং ইন্দ্রিয় সম্বন্ধেও এ নিয়ম 
প্রযোজ্য, অর্থাৎ যদীয় অনুষ্টের দ্বারা আকৃষ্ট যে শরীর, ষে ইন্দ্রিয়, সেই শরীরাবচ্ছেদেই সেই 
ইন্জিয়ের দ্বারাই তীয় ভোগ সম্পাদিত হয়। কায়ব্যুহস্থলে যোগীর অদৃষ্টাকষ্ট বিভিন্ন মন 
শরীর ও ইন্দ্রিয় তদীয় জ্ঞানাদির হেতু হইতে পারে। এইভাবে মন, শরীর ও উন্জ্রিয়ের 
তদীয়তা তীয় আনৃষ্টোপগ্রহনিবন্ধন হইলেও অদৃষ্টই যে তদীয়, তাহার প্রতি কারণ কি? 
ইহার উত্তরে বল! হয় যে, তদীয় মনের দ্বারা নিশপন্নত্বই অদুষ্টের তদীয়তার প্রতি কারণ। 
মনের তদীয়তা অদৃষ্টনিবন্ধন এবং অদৃষ্টের তদীয়তা মনোনিবন্ধন স্বীকার করিলেও বীজাস্কুরের 
ন্যায় অনাদিত্ব স্বীকার করায় পরস্পরাশ্রয়দোষ হইবে না। 

এইভাবে, যেরূপ একের মন অন্যের আত্মাকে প্রত্যক্ষ করিতে পারে না সেইরূপ অন্যের 
সুখ দুঃখ জ্ঞান ইত্যার্দিকেও প্রত্যক্ষ করিতে পারে না, উভয় স্থলেই নিয়ামক তুল্য । 


তদেবং যোগ্যান্ুপলন্ধিঃ পরাত্মাদ নাস্তি, তদ্দিতরা তু ন বাধিকেতি 
তবাঁপি সন্মতম্। অতঃ কিমধিকৃত্য প্রতিবদ্ধিঃ? ন হি শশশৃঙ্গমযোগ্যা 
নুপলন্ধ্যা কশ্চন্নিষেধতি। ন চ প্রকৃতে যোগ্যানুপলন্ধষিং কশ্চিন্সন্যতে। 
অথায়মীশয়ঃ_ অযোগ্য শশশৃঙ্গাদীবন্ুপলন্ধি ন বাধিকা স্যাদিতি। ততঃ কিং? 
তৎ সিধ্যেদিতি চে এবমস্ত যদি প্রমাণমস্তি । পশুত্বাদিকমিতি চে পরসাধনে 
প্রতিবদ্ধিস্তহি ন তদ্‌্বাধনে। তত্রৈৰ ভবিষ্যতীতি চে তৎ কিং তত্র প্রতি- 
বন্ধিরেব দৃষণম্। অথ কথঞ্চিৎ তুল্যন্যায়তয়! যোগ্যা এব পরাত্মবুদ্ধ্যাদযস্তে চ 
বাধিত এবেত্যপহ্ৃত বিষয়ত্বম্‌? ন প্রথম, অব্যাপ্ডেঃ। ন হি পশুত্বাদেঃ 
শশশৃঙ্গসাধকত্বেন কার্বত্বাদেঃ কর্তৃমত্বাদিসাধকত্বং ব্যাপ্তং যেন তশ্মিক্সসতি তৎ 
প্রতিষিধ্যেত। ন দ্বিতীয়$ মিথোহনুপলভ্যমানত্বস্য বাদিপ্রতিবাদি স্বীকারাঁৎ। 
তথাপি পশুত্বীদৌ কো দোষ ইতি চেৎ, ন জানীম-স্তাৰও তদ্নিচারাবসরে 
চিন্তযিষ্যামঃ। 


অনুবাদ 


এইভাৰে অন্যদীয় আত্মাদিবিষয়ে যোগ্যান্ুপলন্ধি নাই এবং অন্য অনুপলব্ধি 
( অযোগ্যান্থপলন্ধি) বস্তুর বাধক ( অভাবসাধক ) হয় না_-ইহা তোমারও 
স্বীকার্ধ। অতএব কাহাকে আশ্রয় করিয়া! প্রতিবন্ধির (বাধকের ) উদ্ভাবন 
করিবে? অযোগ্যান্থপলন্ধিদ্বারা কেহ শশশৃঙ্গের অভাব সাধন করে না। 
প্রকৃত বিষয়ের ( পরমাত্মার ) অন্থুপলন্ধিকে. কেহ যোগ্যান্ুপলন্ধি বলেন না 
(অর্থাৎ শশশৃঙ্গের অন্ুপলব্ধি ও পরমাত্মার অন্ুপলব্ধি কোনটিই যোগ্যান্থুপলন্ধি 


২৩০ স্যায়কুন্থমাঞ্জলিঃ 


নহে। যদি বল-_ইহাই পৃবপক্ষীর বক্তব্য যে, অযোগ্যের অন্ুুপলব্ধি যদি 
বাধক ন। হয় তাহা হইলে শশশুঙ্গাদিস্থলে অনুপলব্ধি বাধক না হউক। 
বাধক না হইলে ক্ষতি কি? ক্ষতি এই যে, শশশৃঙ্গেরও সিদ্ধির আপত্তি । 
ইহার উত্তরে বলা যায় যে,[ বাধক না থাকিলেই যে বস্তুর সিদ্ধি হইবে তাহ! 
বলা যায় না, সাধক প্রমাণ থাকিলেই বস্তুর সিদ্ধি হয়, অতএব ] সাধক প্রমাণ 
থাকিলে শশশৃঙ্গের সিদ্ধি হইবে। যদি বল--পশুত্বাদি ধর্মই সাধক প্রমাণ 
[ শশঃ শৃর্গবান্‌ পশুত্বাৎ গবাদিবৎ। অশ্বাদি পক্ষসম হওয়ায় তাহাতে ব্যভিচার 
দোষাবহ হইবে না। ন হি পক্ষে পক্ষসমে বা ব্যভিচারে। দোষঃ। ] তাহ! হইলে 
বলিব-_তুমি কি পরকীয়সাধনে প্রতিবন্ধির উদ্ভাবন করিতেছ কিন্তু তাহার বাধনে 
নহে? যদি তাহাই হয় অর্থাৎ পরকীয়সাধনেই প্রতিবন্ধি হয় তাহা হইলে প্রশ্ন 
প্রতিবদ্ধিই কি তাহাতে দোষ? ( অর্থাৎ কার্ষত্ব যদি কর্তাকে সাধন করে তাহা 
হইলে পশুত্বও শৃঙ্গকৈ সাধন করিবে, এইভাবে প্রতিবন্ধি কা্যত্বসাধনে দোষ ? ) 
অথবা! কথঞ্চিৎ তুল্যযুক্তিতে পরাত্মা ও বুদ্ধযাদি যোগ্যই, অতএব যোগ্যান্থপলন্ধি- 
বশতঃ পশুত্বের ন্যায় কাধত্বও বাধিতবিষয়ক হউক ইহাই তাৎপর্য? প্রথম পক্ষে 
অব্যাঞ্তি দোষ হইবে। কার্যত্বাদির সকর্তৃকত্বসাধনতা পশুত্বের শুঙ্গসাধনতার 
ব্যাপ্য নহে যে ব্যাপকের অভাবে ব্যাপ্যের অভাব সিদ্ধ হইবে ( পশুত্বের শশ- 
শৃঙ্গসাধনতার অভাবে কার্যত্বের সকর্তৃকত্বনাধনতা৷ প্রতিষিদ্ধ হইবে ) দ্বিতীয়পক্ষও 
বল! যায় না, যেহেতু অন্যদীয় আত্মা যে অন্যের অযোগ্য, তাহা বাদী ও প্রতিবাদী 
উভয়েরই স্বীকৃত। তথাপি যদি প্রশ্ন কর-_-পশুত্বাদিতে দোষকি ? অর্থাৎ 
কোন্‌ দোষে পশুত্ব শুঙ্গের সাধক হইবে না? (গুঢ অভিপ্রায় এই যে, সিদ্ধান্ত 
পশুত্ব হেতুতে যে দোষ উদ্ভাবন করিবেন সেই দোষেই কার্যত্ব হেতু ছুষ্ট হইবে )। 
তাহ! হইলে বলিব, কি দোষ তাহা জানি না, এই বিষয়ে যথাস্থানে আলোচন। 
করিব। (সিদ্ধান্তীর বক্তব্য এই যে, এইস্থলে এ বিষয়ের আলোচনা 
অনাবশ্যক, অন্যত্র উপযুক্ত প্রসঙ্গে তাহার আলোচনা করা হইবে । বস্তুতঃ 
শশাদিতে শৃঙ্গের অভাব প্রত্যক্ষলিদ্ধ হওয়ায় “বহিঃ অনুষ্ণ দ্রব্যত্বাৎ ইত্যাদি 
অনুমানের ন্যায় শশঃশৃঙ্গবান্‌ এই অনুমান প্রত্যক্ষ বাধিত । ) 


স্যাদেতত--ষত্প্রমীণগম্যং হি যত, তদ্দভাব এব তন্তাভাবমাবেদয়তি। 
যথা রূপাদ্দিপ্রতিপত্তেরভাবশ্চক্ষুরাদেরভাবম্। কায়-বাগ্ব্যাপারৈক 
প্রমাণকশ্চ পরাত্মা, তদ্বভাব এব তম্তাভাবে প্রমাণমন্ধুরাদিযু। তন্ন, তদেক 
প্রমাণকত্বাসিদ্বেঃ। অন্যথা সুষুপ্তোহপি ন স্যাৎ। শ্বাসসম্তানোহপি তত্র 
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প্রমাণমিতি চেল্ন, নিক্ুদ্ধপবনোইপি ন স্যাৎ। কায়সংস্থান বিশেষোহপি তত্র 
প্রমাণমিতি চেন্ন, বিষমৃদ্ছিতোহপি ন স্যাৎ। শরীরোম্মাপি তত্র প্রমাণমিতি 
চেন্ন জলাবসিক্ত বিষমূছিতোহপি ন স্যাৎ। 


অনুবাদ 


আশঙ্কা হইতে পারে, যাহ! যে-প্রমাণগম্য সেই প্রমাণের অভাব তাহার 
অভাবের জ্ঞাপক হয়। যেমন_ _বূপাদিজ্ঞানের অভাব চক্ষুরাদির অভাবের 
জ্ঞাপক ( রূপাদির জ্ঞান চক্ষুরাদির অনুমাপক হওয়ায় চক্ষুরাদি রূপাদিজ্ঞানগম্য 
অতএব বূপাদিজ্ঞানের অভাব চক্ষুরাদির অভাবের জ্ঞাপক )। কায়ব্যাপার 
ও বাগ ব্যাপারই একমাত্র পরকীয় আত্মার প্রমাণ, অতএব তাদৃশ প্রমাণের 
অভাবে অস্কুরাদিজনকরূপে পরমা ত্মারও সিদ্ধি হইবে না। 

_-এই আশঙ্কাও অসঙ্গত, যেহেতু পরকীয় আত্মার তদেকপ্রমাণতাই 
অসিদ্ধ। কামুব্যাপার ও বাগ.ব্যাপারই যদি পরকীয়মাত্মার একমাত্র প্রমাণ 
হইত তাহা হইলে স্ুযুপ্ত বলিয়া কেহ থাকিত না (অর্থাৎ স্ুযুপ্তি অবস্থায় 
আত্মা সিদ্ধ হইত না, যেহেতু এ অবস্থায় কায়ব্যাপার ও বাগব্যাপাররূপ 
প্রমাণ নাই।) যদি বল- শ্বাসপ্রবাহও তব্বিষয়ে প্রমাণ, তাহা হইলে 
নিরুদ্ধপবন ব্যক্তির সিদ্ধি হয় না (অর্থাৎ যংকালে প্রাণায়ামের দ্বারা শ্বাস 
নিরুদ্ধ, সেই অবস্থায় আত্মার সিদ্ধি হইতে পাবে না)। যদি বল-_-শরীর 
সংস্থানবিশেষও (বিশেষ শরীরাকৃতি ) তদ্বিষয়ে প্রমাণ, তাহা হইলে বিষমুছিত 
ব্যক্তির সিদ্ধি হয় না। যদি বল-_শরীরের উন্তাপও তদ্বিষয়ে প্রমাণ, তাহ! 
হইলে জলসিক্ত বিষমূছ্িত ব্যক্তির সিদ্ধি হয় না (যেহেতু এ অবস্থায় 
উত্তাপও নাই )। 


তম্মীদ্‌ যদ্যৎ কার্ষমুপলভ্যতে তত্তদনুগ্ডণশ্চেতনস্তত্র তত্র সিধ্যতি। নচ 
কার্যমাত্রস্য কচিদ্‌ ব্যাবৃত্তিরিতি। ন চ ত্বদভ্যুপগতেনৈব প্রমাণেন ভবিতব্যং 
নান্যেনেতি নিয়মোহস্তি । ন চ প্রমেয়স্থয প্রমীণেন ব্যাপ্তিঃ। সা হি কাত ক্স্যেন 
বা স্যাদেকদেশেন বা স্যাৎ? ন প্রথমঃ, প্রত্যক্ষান্যন্যতমাসস্ভীবেইপি তৎ 
প্রমেয়ীবস্থিতেঃ। ন দ্বিতীয়ঃ পুরুষ নিয়মেন সর্বপ্রমাণব্যারৃস্তাবপি প্রমেয়া- 
বস্থিতেঃ। অনিষয়মেনাসিদ্ধেঃ। ন হি সর্বস্য সর্বদা দর্বথা অত্র প্রমাণং নাস্তীতি 
নিশ্চয়ঃ শক্য ইতি। কথং তহি চক্ষরাদেরভাবে! নিশ্চেয়ঃ ? ব্যাপকানু- 
পলন্ধেঃ। চরমসামগ্রীনিবেশিনো হি কার্ধমেব ব্যাপক, তম্নিবৃত্ৌ তথাভূত- 
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স্যাপি নিবৃত্তিট। যোগ্যতামাত্রস্য কদাচিৎ কার্য, তন্সিবৃত্তৌ তথাভূতম্যাপি 
নিবৃত্তিঃ। অন্যথা তত্রাপি সন্দেহঃ। প্ৰক্ৃতেহপি ব্যাপকানুপলন্ধ্যা তৎপ্রতি- 
ষেধোহস্ত, ন, আশ্রয়াসিদ্ধত্বাৎ। ন হীশ্বরস্তজ জ্ঞানং বা হক্ৰচিৎ 
সিদ্ধম। আভাসপ্রতিপন্নমিতি চেন্ন তস্যাত্রয়ত্বাজুপপত্তেঃ, প্রতিষেধ্যত্বানু- 
পপত্তেশ্চ॥ ১॥ 


অন্গবাদ 


অতএব যে যে কার্ষের উপলব্ধি হয় সেই সেই কার্ষের অনুরূপ চেতন সেই 
সেই স্থলে সিদ্ধ হয় (যেমন-_কায়-বাগব্যাপারাদি কার্ষের উপলব্ধি হইলে 
জাগ্রদবস্থ চেতনের সিদ্ধি হয়। এরূপ কার্য না থাকিলেও শ্বাসপ্রশ্বাসাদি 
কার্ষের উপলব্ধি হইলে ন্ুযুপ্ত চেতনের সিদ্ধি হয়, তাহ! ন! থাকিলেও শরীরের 
উত্তাপের উপলব্ধিদ্বার। নিরুদ্ধ প্রাণ-চেতনের সিদ্ধি হয়, এইভাবে সর্বত্র । ) 

কোন অবস্থাতেই কার্ধমাত্রের ব্যাবৃত্তি ( অভাব) উপলব্ধ হয় না ( কোন 
একটি কার্য অবশ্যই থাকিবে । অতএব তদেক প্রমাণগম্যতা সিদ্ধ ন! হওয়ায় 
কার্ধবিশেষের ব্যাবৃত্তি পরমাত্মার ব্যাবর্তক হইতে পারে না। সামান্ততঃ 
“কার্যত্বাৎ' এই হেতুদ্বারাই তাহার সিদ্ধি হইতে পারে, শরীরব্যাপারাদি কার্য 
না থাকিলেও দ্বযণুকাদি কার্য আছে )। 

[ যদি বল-__আমরা চেতন যে কার্ষপ্রমাণক তাহ! স্বীকার করি না। তাহা 
হইলে বলিব_ ] তোমার স্বীকৃত প্রমাণই প্রমাণ হইবে, অন্ত প্রমাণ হইবে 
না, এইরূপ কোন নিয়ম নাই । আর- প্রমাণের সহিত প্রমেয়ের ব্যাপ্তিও নাই 
( অর্থাৎ প্ৰমেয় প্রমাণের ব্যাপ্য নহে, অতএব প্রমাণের অভাবে প্রমেয়ের অভাব 
হইতে পারে ন!) ]। যেহেতু এ ব্যাপ্তি কি সর্বপ্রমাণের সহিত অথবা যে কোন 
একটি প্রমাণের সহিত? যেহেতু প্রত্যক্ষাি অন্যতম প্রমাণের অভাবেও প্রমেয় 
অবস্থান করে ( যেমন প্রত্যক্ষের অভাবে ও অতীন্দ্রিয় বস্তু আছে ), অতএব 
প্রথমপক্ষ অর্থাৎ প্রমেয়কে সবপ্রমাণের ব্যাপ্য বলা যায় না। দ্বিতীয়পক্ষও 
অসঙ্গত, যেহেতু ব্যক্তিবিশেষের সকল প্রমাণের অভাবেও প্রমেয় অবস্থান 
করে (পুরুষবিশেষের প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের বিষয় হয় নাই বলিয়া! বস্তুর অভাব 
হইতে পারে না)। এইরূপ বলা যায় না যে, অনিয়মে অর্থাৎ সবপুরুষের 
প্রমাণের অভাবে বস্তুর অভাব হইবে (যাহা সকল ব্যক্তির প্রমাণের অবিষয় 
তাদৃশ বস্তু নাই); যেহেতু “সর্বপুরুষের সর্বকালে সর্বপ্রকারে কোন একটি 
বস্তুবিষয়ে প্রমাণ নাই’ এইরূপ নিশ্চয় সম্ভব নহে । 
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প্রশ্ন হইতে পারে যে, যদি প্রমেয়ে প্রমাণের ব্যাপ্তি স্বীকার ন! কর! যায় 
তাহা হইলে রূপাদিজ্ঞানের অভাবের দ্বার চক্ষুরাদির অভাব নিশ্চয় হয় 
কিরূপে ? ইহার উত্তর এই যে, ব্যাপকের অন্থপলব্ধিই তাহার কারণ । 
(এস্থলে প্রমাণের নিবৃত্তি প্রমেয়নিবৃত্তির কারণ নহে, পরস্ত ব্যাপকের 
নিবৃত্তিই ব্যাপ্যনিবৃত্তির কারণ )। [প্রশ্ন হইতে পারে যে, বূপাদিজ্ঞান 
চক্ষুরাদির ব্যাপক হইবে কেন? কার্ধ তে! কারণের ব্যাপক নহে, বরং কারণই 
কার্ধের ব্যাপক । তাহার উত্তর এই _-] সামগ্রীনিবিষ্ট যে চরমকারণ তাহার 
কাৰ্যই কারণের ব্যাপক ( যেমন-__চরমতস্তসংযোগের কার্ধ__পট ) ওঁ ব্যাপকের 
নিবৃত্তিতে চরম কারণেরও নিবৃত্তি হইতে পারে । কার কদাচিৎ যোগ্যতামাত্রের 
(যোগ্যতাবিশিষ্ট কারণের ) ব্যাপক হয়, তাহার নিবৃত্তিত্ে যোগ্যকারণেরও 
নিবৃত্তি হয় [ পূর্বে সামগ্রীর অস্তভু ক্ত চরমকারণের কার্ধকে ব্যাপক বল! হইয়াছে, 
সম্প্রতি বলা হইতেছে যে, অন্যান্য কারণসমূহ সামগ্রীর মধ্যে যোগ্যরূপে নিবিষ্ট । 
যেমন_-পটের প্রতি তন্তু প্রভৃতি । কার্য সাধারণতঃ যোগ্যতাবিশিষ্ট 
( কারণতাবচ্ছেদক ধর্মবিশিষ্ট ) কারণসমূহের ব্যাপক হয় না, যেহেতু স্বরূপযোগ্য 
কারণ থাকিলেই কার্য থাকে না। কিন্তু কদাচিৎ অর্থাৎ যখন এ স্বরূপযোগ্য 
কারণ তদিতর নিখিল কাঁরণসমবহিত হয় তখন, তাহার ব্যাপক কার্য হইতে 
পারে এবং এ কার্ধের নিবৃত্তিতে তাহারও নিবৃত্তি হইতে পারে ] নতুবা (চক্ষু- 
রাদিস্থলে যদি এ ছুই প্রকার ব্যাপ্যব্যাপকভাব ন! থাকে তাহ! হইলে) 
এ বূপাদিজ্ঞানের অভাবে চক্ষুরাদির অভাব নিশ্চয় ন! হইয়! তর্দবিষয়ে সন্দেইই 
হইবে । যদি বল- প্রকৃতস্থলেও ব্যাপকের অন্ুপলব্ষিদ্ধারা ব্যাপ্যের অভাব- 
নিশ্চয় হউক ( অর্থাৎ ঈশ্বরঃ ন কর্তা, তদ্ব্যাপক ন্থার্থাদিশূন্যত্বাং আকাশবৎ__ 
এইভাবে ব্যাপকাভাবলিঙ্গক ব্যাপ্যাভাবের অনুমান হউক )। ইহাও অসঙ্গত, 
যেহেতু ঈশ্বর বা ঈশ্বরের জ্ঞান কুত্রাপি সিদ্ধ নহে, অতএব আঁশ্রয়ই ( পক্ষই ) 
অসিদ্ধ। 

যদি বল প্রমাণাভাসের দ্বার! ঈশ্বর প্রতিপন্ন (জ্ঞাত )। তাহাও সম্ভব 
নহে, যেহেতু যাহ! অবস্তু তাহাতে আশ্রয়ত্ব এবং প্রতিষেধ্যত্ব ( অভাবের 
প্রতিযোগিত্ব ) থাকিতে পারে না, অতএব 'ঈশ্বরঃ ন কর্তা” এইভাবে অথব! “ঈশ্বর: 
নাস্তি’ এইভাবে অনুমান করা যায় না। ॥ ১॥ 

[যাহা আভাসপ্রতিপন্ন ( অনুমানাভাসসিদ্ধ)১ সেই অপারমাধিক 
( অলীক ) বস্তুতে অভাবের প্রতিযোগিতা ও অন্থযোগিত থাকিতে পারে না" 
ইহাই পরবর্তী কারিকাতে বলা হইতেছে _ ] 


৩০ 


২৩৪ স্তায়কুহ্মাঞ্জলিঃ 


ব্যাবর্ত্যাভীববত্তৈব ভাবিকী হি বিশেষ্ততা। 

অভাববিরহাত্মত্বং বস্তনঃ প্রতিযোৌশিতা ॥ ২ ॥* 
ন চৈতদীভাদ প্রতিপক্নস্যাস্তীতি কুতস্তস্য নিষেধাধিকরণত্বং নিষেধ্যতা বেতি। 
কথং তহি শশশৃঙ্গস্য নিষেধঃ ? ন কথঞ্চিৎ। স হাভাঁব প্রত্যয় এব। ন চায়ম- 
পারমাথিক প্রতিযোগিকঃ পরমার্থাভীবো নাম, ন চাঁপাঁরমাথিক বিষয়ং 
প্রমাণং নামেতি ॥২॥ 


অনুবাদ 


ব্যাবত্য অর্থাৎ প্রতিযোগী, তাহার অভাব্বত্বী ( অভাবাধিকরণত! ) 
ভাবিকী অর্থাৎ পারমাধিকী, যেহেতু তাহা বিশেষ্যতা-_-অভাবের আশ্রয়তা, 
( অপারমাথিক অর্থাৎ অলীকবস্ত অভাবের আশ্রয় হইতে পারে ন!) । অভাবের 
অভাবস্বরূপতাই প্রতিযোগিতা, তাহা বস্তুনিষ্ঠ (পারমাধিকনিষ্ঠই, অতএব 
যাহ! অলীক, তাহা অভাবের প্রতিযোগী হইতে পারে না )। 

যাহা আভাসপ্রতিপন্ন ( অনুমানাভাসসিদ্ধ )১ তাহাতে আশ্রয়ত্বাদি 
অন্ুপপন্ন হওয়ায় তাহাতে অভাবের অধিকরণতা বা প্রতিযোগিতা কিরূপে 
সম্ভব? (অতএব তোমার মতে অলীক ঈশ্বরে কৃর্তৃত্বাভাবের অধিকরণতা ন! 
থাকায় ‘ঈশ্বর: ন কর্তা এইরূপ অনুমান হইতে পারে না এবং অভাবের 
প্রতিযোগিতা না থাকায় 'ঈশ্বরঃ নাস্তি’ এইভাবে ঈশ্বরাভাবের অনুমান কর! যায় 
না।) যদি অলীকবস্তরতে অভাবীয় প্রতিযোগিতা না থাকে তাহা হইলে 
'শশশৃঙ্গং নাস্তি’ এইভাবে শশশৃঙ্ষের নিষেধ হয় কেন? ইহার উত্তর এই যে, 
এভাবে অলীকের নিষেধ হইতেই পারে না। তাহা পারমাথিক বস্তরই 
নিষেধ [ অর্থাৎ তাহা শশে শৃঙ্গের নিষেধ । অতএব অভাবের অধিকরণ শশ 
এবং প্রতিযোগী শৃঙ্গ উভয়ই পারমাথিক হওয়ায় তাহা পারমাথিকেই পার- 
মাধিকের অভাব প্রতীতি |] অপারমাধিক প্রতিযোগিক অভাব পারমাধিক 
হইতে পারে না। আর যাহা অপারমাধিকবিষয়ক তাহ! প্রমাণ হইতে পারে 
না (প্রতিযোগী প্রামাণিক হইলেই তাহার অভাব প্রামাণিক হইতে পারে )। 


* “ব্যাবর্ত্যত প্রতিক্ষেপাঃ প্রতিযোগীতি যাবৎ। “তদভাববত্তা” অভাবাধিকরণত] 'ভাবিকী" পারমাধিকী | 
“ভি” যতঃ সা 'বিশেধতা” অভাব! শ্রয়তা। অভাবধিরহাক্মত্ং-_-অভাবাভাবতারূপ। প্রতিযোগিত “স্তন 
বন্তনিষ্ঠা-পারমার্থিকবন্ত্রনিষ্টেব । তথাচ অলীকম্ত ন নিষেধাধিকরণতং ন বা নিষেধ্যত্বমিতি ভাব: ॥ 


দ্বিতীয় শুবকঃ ২৩৫ 


সিদ্ধান্তী পূর্বপক্ষি-কর্তৃক উপস্থাপিত ‘ঈশ্বর: ন কর্তা কর্তৃত্বব্যাপক স্বার্থাভিসন্ধান- 
রহিতত্বাৎ’ িশ্বরঃ নাস্তি অনুপলন্ধেঃ’__এই দুইটি ঈশ্বরপক্ষক অন্মানে এই দোষ দিলেন যে, 
যেহেতু তোমার মতে ঈশ্বর অলীক, অতএব তাহ! কর্তৃত্বাভাবের অধিকরণ এবং ‘নাস্তি’ 
এই অভাবের প্রতিযোগী-হইতে পারে না। এইস্থলে পূর্বপক্ষী বলিতে পারেন__ঈশ্বরপক্ষক 
অনুমান ন! করিয়। যদি এইভাবে অনুমান কর! যায়_ক্ষিত্যাদ্দিকং সকর্তৃকমিত্যন্থমিতিঃ 
অযথার্থ। অশরীরে কর্তৃত্জ্ঞ।নত্বাৎ, জ্ঞানে নিত্যত্বজ্ঞানত্বাদ্‌ বা, ঘটঃ কর্ত। চৈত্রজ্ঞানং নিত্যমিতি 
জ্ঞানবৎ”; এইভাবে অন্ুমিতিপক্ষক অনুমানে উক্তদোষ হইবে না। ইহার উত্তরে সিদ্ধাস্তী 
বলেন_ এরূপ অনুমানের প্রতি কোন অনুকূল তর্ক নাই। (কৃতির প্রতি শরীরের 
কারণতা সিদ্ধ হইলে এইস্থলে ‘যদি কর্তা স্তাৎ শরীরী স্তাৎ” ইত্যাদি অনুকূল তর্কের 
উপস্থাপন করা যাইত, কিন্তু সিদ্ধাস্তী নিত্যকৃতি স্বীকার করায় তাহার সম্ভাবন। নাই ) 
নতুবা 'পর্বতে। বহ্িমানিত্যন্থমিতিঃ অযথার্থা উভয়সিদ্ধ বহ্নিমদ্ভিন্নে বহ্নিমত্বজ্ঞানত্বাৎ হুদে। 
বহ্িমানিতি জ্ঞানব”__এইভাবেও অনুমতির আপত্তি হয়। আরও বক্তব্য এই যে, অন্গমিতির 
অযথার্থতা এ অনুমানের ছ্বার। জ্ঞাপিতই হইতে পারে, উৎপন্ন হইতে পারে না, ষেহেতু 
দোষই অযথার্থতার ( ভ্রমত্বের ) উৎপাদক । অতএব প্রশ্ন এই, এইস্থলে দোষ কি-যাহা- 
দ্বারা অনুমিতি অবথার্থ হইবে। যদি এই অন্ুমিতিপক্ষক অন্ুমানকেই দোষরূপে গণ্য কর 
তাহা হইলে অন্র্যোন্তাশ্রয় দোষ হইবে। অঙ্গমানের দ্বারা অযখার্থতা উৎপন্ন হইবে এবং 
অযথার্থত। উৎপন্ন হইলে অনুমানের দ্বার! জ্ঞাপিত হইবে এইভাবে অযখার্থতা অস্থমানসাপেক্ষ 
এবং অনুমান অধধার্থতাসাপেক্ষ হওয়ায় অন্যোন্যাশ্রয়। অথচ কর্তৃত্বনাধক অন্ুমিতিস্থলে 
অন্য কোন দোষ নাই-__যাহাতে অন্ুুমিতির অধধার্থতা। সিদ্ধ হইতে পারে। 

(১) “অভাববিরহাত্মত্ব প্রতিযোগিত্বম’ এই লক্ষণের অর্থ এই যে, যাহা অভাবের 
অভাবন্বন্ূপ তাহাই অভাবের প্রতিযোগী । ঘটাভাবের অভাব টন্বর্ূপ হওয়ায় তাহ! 
ঘটাভাবের প্রতিযোগী । ঘটাভাবের অভাব যে ঘটব্বর্প তাহার কারণ এই যে, [ যদ্বত্বে হি 
জ্ঞাতে যদ্বত্বং ন গ্রতীয়তে তদভাববন্বং চ ব্যবহ্থিয়তে তশ্তৈব তদ্ভাবাত্মকত্বম্‌ ] যেস্থলে 
ঘটাবত্ত৷ জ্ঞান হয় সেইস্থলে ঘটাভাববত্তা জ্ঞান হয় না এবং ঘটাভাবের অভাববত্তা ব্যবহার 
হয়; অতএব ঘটাভাবের অভাব ঘটম্বরূপ। 

আশঙ্কা হইতে পারে যে, প্রতিযোগিতার এই লক্ষণে অন্তোন্যাভাবের গ্রতিযোগীতে 
অব্যাপ্তি হইবে এবং প্রতিযোগিভাবচ্ছেদকে অতিব্যাপ্ডি হইবে, কেননা--“ঘটোন' এই 
অন্যোন্তাভাবের প্রতিযোগিতা ঘটে আছে, কিন্তু অন্যোন্তাভাবের অভাব প্রতি- 
যোগিতাবচ্ছেদকস্বরূপ, প্রতিযোগিম্বরূপ্্টী নহে । ইহার উত্তরে কেহ কেহ বলেন যে, ইহা 
অত্যন্তাভাবীয় প্রতিযোগিতার লক্ষণ, অতএব অন্যোন্তাভাবীয় প্রতিযোগিতাতে লক্ষণ না 
যাওয়। ইষ্টই । অন্যেরা! বলেন যে, প্রতিযোগিতাবচ্ছেদ্র কবৎ প্রতিযোগ্যপি অন্যোন্তাভাবাভাবঃ, 
এই মত অঙ্সারে অন্যোন্াভাবের অভাব প্রতিযোগিস্বরূপও হইতে পারে, অতএব 


২৩৬ ন্যায়কুম্‌মাঞ্ালিঃ 

অন্টোন্তাঁভাবের প্রতিযোগীতে অব্যাপ্তি হইবে ন।। অবশ্য তাহা! প্রতিযোগিতাবচ্ছেকস্বরূপও 
হওয়ায় তাহাতেও লক্ষণ যাইবে, কিন্তু তাহাতে ক্ষতি নাই, তাদাত্ম্যসম্বন্ধে ঘট ও সমবায়- 
সম্বন্ধে ঘটত্ব উভয় সমনিয়ত হওয়ায় বটান্তোন্যাভাবের প্রতিযোগিতা ঘটত্বে থাকিবে। 
দীধিতিকার বলেন যে, ‘অভাববিরহাত্মত্বংং এইস্থলে ‘বিরহ’ শব্দের অর্থ__তর্্‌বিষয়ক জ্ঞান 
প্রতিবন্ধক জ্ঞানবিষয়। অতএব “অভাব বুদ্ধি প্রতিবন্ধক বুদ্ধিবিষয়ত্বং প্রতিযোগিত্বম’,_ইহাই 
লক্ষণের অর্থ । ইহাতে সকল অভাবস্থলেই লক্ষণ সমন্বয় হইবে। 


অপিচ দুষ্টোপলভ্তসামগ্রী শশশৃঙ্গাদিযোগ্যতা । 

ন তস্যাং নোপলসভ্তোহস্তি নাস্তি সানুপলভ্নে ॥ ৩ ॥* 
কেন চ শশশূঙ্গং প্রতিিধ্যতে। সর্থানুপলব্ধস্য যোগ্যত্বাসিদ্ধেঃ। তদ্দিতর 
সামগ্রীসাকল্যং হি তৎ। ননুক্তম্‌ আভাসোপলন্ধং হি ত। অতএবাশক্য- 
নিষেধমিত্যুক্তম, অনুপলসভ্ভকাল আভাসোপলভসা মগ্র্যা অভাবাৎ তৎকালে 
চানুপলভ্তাভাবাদিতি। কস্তহি শশশৃঙ্গং নাস্তীত্যস্যার্থঃ? শশে অধিকরণে 
বিষাণাভাবোহস্তীতি ॥ ৩ ॥ 


অনুবাদ 


শশশ্ঙ্গাদি অলীক পদার্থের যে যোগ্যতা, তাহা! দোবঘটিত উপলম্তভক 
সামগ্রীই ( দোষঘটিত সামগ্রী থাকিলেই অলীক পদার্থের ভ্রমাত্মক প্রত্যক্ষ 
হয় )। অতএব যদি তাদৃশ সামগ্রী থাকে, তাহা হইলে তৎকালে তাহার 
উপলব্ধিই হয়, অন্ুপলব্ধি হয় না। আর অন্থুপলব্বিস্থলে বুঝিতে হইবে তাদৃশ 
দোষঘটিত সামগ্রীপ যোগ্যতা নাই। অতএব অযোগ্য শশশুঙ্গাদির 
যোগ্যান্থুপলব্ধিমূলক অভাবগ্রহ হইতে পারে না। 

কোন্‌ প্রমাণের দ্বারা শশশৃঙ্গের নিষেধ হইবে ? [যদি বল যোগ্যান্থুপলব্ধি- 
দ্বার! নিষেধ হইবে , তাহার উত্তর-_ ] যে বস্তু সবপ্রকারে কোন প্রমাণের দ্বার! 
উপলব্ধ নহে তাহার যোগ্যতাই অসিদ্ধ। “নেদং রজতম্‌’ এই নিষেধের 
প্রতিযোগী যে রজত তাহা কেবল ভ্রমপ্রতিপন্ন নহে, প্রমা প্রতিপন্নও বটে। 
কিন্তু শশশঙ্গাদি তাদৃশ নহে। তদিতর নিখিল উপলব্ধিসামগ্রীসাকল্যই 
বস্তুর উপলব্ষিষোগ্যতা । যদি বল তাহ! প্রমাণাভাসের দ্বারা উপলব্ধ, তাহ! 


* [ শশশৃঙ্গাদ্থলীকপদার্থস্ত যা প্রত্যক্ষযোগ্যত! সা! দুষ্টা দোষঘটিতা উপলস্তক সামগ্র্যেব। তথ| চ 
তন্তাং সামগ্র্যাং সত্যাং তন্তোপলন্ধিরেব স্তাৎ নানুপলব্িঃ। অনুপলবো চ সা যোগ্যতা নাস্তেব। তল্মাৎ 
অধোগ্যন্ত শশশৃঙ্গাদেষেগ্যানুপলব্ধ্যা নাভাবগ্রহঃ ॥ ] 


তৃতীয় স্তবকঃ ২৩৭ 


হইলে বলিব-__সেই কারণেই তাহার নিষেধ হইতে পারে না। যেহেতু 
অনুপলন্ধিকালে আভাসোপলব্ধির সামগ্রী নাই এবং উপলব্ধিকালে অনুপলন্ধি 
নাই। তাহা হইলে “শশশুঙ্গং নাস্তি’ এই প্রতীতির বিষ কি? “শশবূপ 
অধিকরণে শৃঙ্গের অভাব আছে” ইহাই এই নিষেধপ্রতীতির বিষয় ৷৷ 


ব্যাখ্যা 


যোগ্যান্ছপলন্ষিই অভাবের গ্রাহক। যোগ্যতাবিশিষ্ট অন্ুপলন্ধিই যোগ্যাঙ্ছপলব্ধি। 
প্রতিযোগী ও তাহার ব্যাপ্য হইতে ভিন্ন প্রতিযোগীর সকল উপলম্তক সামগ্রীই অন্ুপলব্ধির 
যোগ্যতা । যেমন-_ঘটাভাবের প্রত্যক্ষস্থলে, প্রতিযোগী ঘট ও তাহার ব্যাপ্য যে ইন্দ্রিয় 
সন্নিকর্ষ তদ্ব্যতীত ঘটপ্রত্যক্ষের সকল সামগ্রী ( যেমন- ইন্দ্রিয়, আলোক ইত্যাদি ) আছে 
অথচ ঘটের উপলব্ধি হইতেছে ন!, এই যে অস্থপলব্ধি ইহাই যোগ্যতাবিশিষ্ট অন্ুপলব্ধি, ইহ! 
ঘটাভাবের গ্রাহক । অন্ধকারে ঘটের অনুপলন্ধি যোগ্যান্ঈপলন্ধি নহে, যেহেতু তৎকালে 
ঘটের উপলভ্ভক সামগ্রীর অন্তর্গত আলোক ন! থাকায় যোগ্যতা নাই । 

প্রত্যক্ষের সামগ্রী ছুই প্রকার । সদ্বিষয়ক প্রত্যক্ষস্থলে বিষয়ের সহিত ইন্দ্রিয়াদি 
কারণসমূহ । অসদ্বিষরক প্রত্যক্ষ্থলে বিষয়রহিত ও দোঁষসহিত উন্দ্রিয়াদি কারণসমূহ । 
ঘটাদি প্রত্যক্ষত্বলে প্রথম সামগ্রী এবং শুক্তিরজতাদিভ্রম প্রত্যক্ষগ্থলে দ্বিতীয় সামগ্রী । 
অতএব প্রতিযোগী ও তদ্ব্যাপ্য যে সন্নিকর্ষ তদভিন্ন যাবৎ প্রত্যক্ষসামগ্রী থাক! সত্বেও ঘটাদ্দির 
অনুপলব্ধি হওয়ায় যোগ্যান্ুপল-ন্বদ্বার। ঘটাভাবের প্রত্যক্ষ হইতে পারে । কিন্ত যোগ্যান্ুপন্ধি- 
ছারা শশশুঙ্গের অভাব সাধিত হইতে পারে না, যেহেতু শশশৃঙ্গাদি অশদ্বিষয়কস্থলে উপলব্ধি; 
যোগ্যতা। বলিতে দোষদটিত সকল উপলম্তক সামগ্রীই বলিতে হইবে যদি সেই দোষখাটত 
উপলভ্তক সামগ্রী থাকে তাহা হইলে শশশৃঙ্গের উপলব্ধিই হইবে, অতএব অঙ্গুপলঙ্ধি ন। 
থাকায় অভাবগ্রহ হইতে পারে না। আর যদি উপলব্ধি না হয় তাহা হইলে দৌধষঘটিত 
উপলস্তভক সামগ্রী না থাকায্ন যোগ্যত নাই ( ইহাই মূলে বলা হইয়াছে_-ন তন্তাং 
নোপলস্তোহন্তি নান্তি সান্ুপলম্ভনে’) অতএব এ অন্ুপলন্ধি যোগ্যান্ুপলন্ধি না হওয়ায় তাহার 
ছারা শশশৃঙ্গের অভাবগ্রহ হইতে পারে না । অলীকম্থলে যোগ্যান্থপলন্ধির সম্ভাবনাই নাই। 
অতএব যোগ্যান্ছপলন্ধিদ্বার। শশশৃঙ্গাদির অভাবগ্রহ হইবে না কেন এই আপত্তি নিরস্ত হইল। 


স্তার্দেতৎ__যদ্যগীশ্বরো লাবগতো, যগ্চপি চ নাভাসসিদ্ধেন প্রমাণ- 
ব্যবহারঃ শক্যসম্প্াদনঃ, তথাপ্যাত্মানঃ সিদ্ধাস্তেষাং সার্বজ্ঞ্যং নিষিধ্যতে, 
ক্ষিত্যাদ্বিকর্তৃত্রঞ্চেতি। তথা হি--মদ্দিতরে ন সর্বজ্ঞাশ্চেতনত্বাদহমিব, ন চ তে 
ক্ষিত্যাদ্বিকর্তারঃ পুরুষত্বাদহমিব। এবং বস্তত্বাদেরগীতি। তদেতদপি প্রাগেব 
পরিহ্ৃতম্‌। তথা ছি-_ 


২৬৮. ্ায়কুন্মাগলিঃ 

ইষ্টসিদ্ধিঃ প্রসিদ্ধেইংশে হেত্বসিদ্ধিরগোচরে। 

নান্যা সামান্যতঃ সিদ্ধির্জীতাবপি তথৈব সা ॥ ৪ ॥* 

প্রমাণেন প্রতীতানাং চেতনানাং পক্ষীকরণে সিদ্ধসাধনম্। ততোইন্যেষা- 

মসিদ্ধো হেতোরা শ্রয়াসিদ্ধত্ম। আত্মত্মাত্রেণ সোহপি সিদ্ধ ইতি চেৎ 
কোইস্যার্থঃ? কিমাত্মত্বেনোপলক্ষিতা সৈব বস্তগত্য। সর্বজ্ঞ বিশ্বকর্তৃব্যক্তিঃ 
অথ তদন্ধযা, আত্মত্বমেব বা পক্ষঃ ? সর্বত্র পূর্বদোষানতিরৃত্তেঃ। অথায়মাশয়ঃ=_ 
আত্মত্বং ন সর্বজ্ঞ সর্বকর্তৃব্যক্তিসমবেতং জাতিত্বাৎ গোত্ববদ্দিতি, তদ্রসৎ, 
নিষেধ্যাসিদ্ধে নিষেধস্যাশক্যত্বাৎ। তথা চা প্রসিদ্ধবিশেষণ?ঃ পক্ষ ইত্যা শ্রয়া- 
সিদ্ধিরিতি স এব দোষঃ ॥ ৪ ॥ 


অন্গবাদ 


আপত্তি হইতে পারে যে, যদিও ঈশ্বর প্রমাণের দ্বার! অনবগত এবং যদিও 
আভাসসিদ্ধ বস্তুদ্ধার প্রমাণব্যবহার উপপাদন করা যায় না, তথাপি জীবাত্মা- 
সমূহ প্রসিদ্ধ থাকায় তাহাতে সবজ্ভত্ব ও ক্ষিত্যািকর্তৃত্বের অভাৰ সাধন করিব। 
যেমন-__-আমি ভিন্ন কোন আত্মাই সর্বজ্ঞ নহে অর্থাৎ কিঞ্চিদ্বিষয়ে অনভিজ্ঞ, 
যেহেতু তাহারা চেতন, যেমন__আমি ( মদিতরে আত্মানঃ কিঞ্চিদনভিজ্ঞাঃ 
চেতনত্বাৎ। মদিতরে আত্মানঃ ন ক্ষিত্যাদিকতারঃ পুরুষত্বাৎ মদ্বৎ ) এইভাবে 
বস্তুত্ব ব! ত্রব্যত্বাদি হেতুদ্বারাও এরূপ অনুমান হইতে পারে । এই আপত্তিও 
সুতরাংই ( পূর্বোক্ত যুক্তিবলে ) পরিহ্ৃত হইল। যেহেতু [ প্রসিদ্ধ জীবাত্মাকে 
পক্ষ করিলে সিদ্ধসাধন ৷ প্রমাণের অগোচর পরমাত্মাকে পক্ষ করিলে হেতুর 
আশ্রয়াসিদ্ধি। ইহা ব্যতিরিক্ত সামান্ততঃ আত্মা সিদ্ধ নহে। আ'ত্মত্ব জাতিকে 
পক্ষ করিলেও পুর্বোক্তরূপে সিদ্ধসাধন বা আশ্রয়াসিদ্ধি দোষ হইবে । ] 

প্রমাণের দ্বারা অবগত চেত্রাদির আত্মাকে পক্ষ করিলে সিদ্ধসাধন হয়। 
যাহার! প্রমাণের দ্বারা অনবগত তাদৃশ আত্মার সিদ্ধি না হওয়ায় হেতুর আশ্রয়ই 
অসিদ্ধ। যদি বল সামান্ততঃ আত্মত্বরূপে সকল আত্মাই সিদ্ধ, তাহা হইলে 
বলিব, ইহার অভিপ্রায় কি? আত্মত্বরূপে উপলক্ষিত যে অন্মতসম্মত বস্তুতঃ 
সর্বজ্ঞ সর্বকর্ত। ব্যক্তি তাহাই পক্ষ, অথবা! অন্ত ব্যক্তি, অথব। আত্মত্বই পক্ষ? 


* প্রলিদ্ধে অংশে প্রমাণসিদ্ধে জীবাত্মনি পক্ষে ইষ্টপিদ্ধিঃ সিদ্ধদাধনম্। অগোচরে প্রমাণাবিষয়ে প্রমাত্মানি 
পক্ষে হেত্বনিদ্বিঃ হেতোরাশ্রয়া সিদ্ধিঃ অন্য! অন্বিধা সামান্যতঃ আত্মসিদ্ধিন সম্ভবতি। জাতাবপি-আত্মত্ব 
জাতেঃ পক্ষত্বেহপি তখৈব পূর্ববদেব না সিদ্ধসাধনত! আশ্রয়াসিদ্ধতা চ ॥ 


ততীয় স্তবকঃ ২৩৯ 


প্রথমপক্ষে পূর্ববং হেতুর আশ্রয় অসিদ্ধ। দ্বিতীয়পক্ষে সিদ্ধসাধন । তৃতীয়- 
পক্ষেও সিদ্ধনাধন, যেহেতু আত্মত্বজাতিতে সর্বজ্ঞত্বাদির অভাব আমাদেরও ইষ্ট । 
যদি বল-_'আত্মত্বং ন সবজ্ঞ সর্বকর্তৃব্ক্তিসমবেতং জাতিত্বাৎ গোত্ববৎ 
এইভাবে আত্মত্বজাতিপক্ষক অন্ুমানই অভিপ্রেত, অতএব আশ্রয়াসিদ্ধি বা 
সিদ্ধলাধনতা দোষ হইবে না। তাহাও অসঙ্গত, যেহেতু, নিষেধ্য যে সর্বজ্ঞ 
সবকর্তৃসমবেতত্ব তাহার সিদ্ধি না হওয়ায় নিষেধ ( অভাবের সাধন ) সম্ভব নহে। 
অতএব এই অনুমানে পক্ষ অপ্রসিদ্ধবিশেষণ হওয়ায় আশ্রয়সিদ্ধিদোষই হইল 
(প্রাচীন মতে সন্দিপ্ধ সাধ্যধৰ্ম। ধৰ্মী বা সিষাধয়িষিত সাধ্যধর্মা ধর্মই পক্ষ, 
অতএব পক্ষ সাধ্যঘটিত হওয়ায় অর্থাৎ সাধ্য পক্ষের বিশেষণ হওয়ায় বিশেষণের 
অপ্রসিদ্ধিনিবন্ধন বিশিষ্টের অপ্রপিদ্ধি হওয়ায় আশ্রয়াসিদ্ধি দোষ হইল । )।। ৪ ॥ 


ত্বদভ্যুপগমৈর্লোকপ্রসিদ্ধ্াা চ প্রসিদ্ধস্যেবেশ্বরস্তাসর্বজ্ঞত্বমকর্তৃত্ং চ 
সাধ্যতে ইতি চেন্ন, 
আগমাদেঃ প্রমাণত্বে বাধনাদনিষেধনম্। 
আভাসত্বে তু সৈব স্যাদাশ্রয়াসিদ্ধিরুদ্ধতা ॥ ৫ ॥* 
নিগদ ব্যাখ্যাতমেতৎ ॥ ৫ ॥ 


অনুবাদ 


যদি বল-_তোমার ( নৈয়ায়িকের ) দ্বারা অভ্যপগত (স্বীকৃত ) যে প্রমাণ, 
তাহার দ্বারা অথবা! লোকপ্রপসিদ্ধিদ্বারা সিদ্ধ যে ঈশ্বর তাহাকে পক্ষ করিয়। 
সর্বজ্ঞত্বের ও সর্বকর্তত্বের অভাব সাধন করিব। তাহার উত্তরে বলা হইতেছে__ 
আগমাদেঃ প্রমাণতে ইত্যাদি । এই শ্লোকের অর্থ স্পষ্ট (অতএব আর ব্যাখ্য। 
করা হইল না )॥ 

[ আগমাদিকে যদি প্রমাণরূপে স্বীকার কর তাহা হইলে আগমাদির দ্বারাই 
ঈশ্বরের সর্বজ্ঞত্বাদি সিদ্ধ হওয়ায় বাধিতবিষয়ক এ অনুমানের দ্বারা অভাব সাধন 
করা যায় না। যদি আগমাদি প্রমাণাভাস হয় তাহ! হইলে প্রমাণাভাসের দ্বার! 
বস্তুসিদ্ধি ন! হওয়ায় পূর্বববৎ আশ্রয়াসিদ্ধি দোষই হইল ]॥ ৫॥ 


* আগমাদেঃ ( নৈয়ায়িকসম্মতেশ্বরসাধকম্তাগমাদেঃ) প্রমাণতে (প্রামাণ্যাঙ্গীকারে ) বাধনাৎ (তেনৈবেশ্বর 
সাধক প্রমাণেন বাধিতত্বাৎ ) অনিষেধনম্‌ ( আগমাদি প্রমাণসিদ্ধে ঈশ্বরে সর্বকর্তৃত্বাদিনিষেধে| ন যুজ্যতে )। 
আভাসত্বে তু (আগমাদৈঃ প্রমাণাভানত্বাঙ্গীকারে ) সা (পৃরোক্তা ) আশ্রয়াসিদ্ধিরেব উদ্ধাতা 
( উৎকটা স্তাৎ )। - 


২৪০ ন্যায়কুস্থমাঞ্জলি: 
চার্বাকস্তাহ কিং যোশ্যতাবিশেষীগ্রহেণ ৭ যন্পোপলভ্যতে তন্নাস্তি, 

বিপরীতমস্তি। ন চেশ্বরাদয়স্তথা, ততো ন সস্তীত্যেতদ্েব জ্যায়ঃ। এবমনু- 
মানাদ্িবিলোপ ইতি চেৎ নেদমনিষ্টম্‌। তথা চ লোকব্যবহারোচ্ছেদ ইতি 
চেন্ন সম্ভাবনামাত্রেণ তৎসিদ্ধেঃ। সংবাদেন চ প্রামীণ্যাভিমানাদিতি | 
অন্রোচ্যতে-- | 

ৃষ্ট্যদৃষ্ট্যোঃ ক (ন ) সন্দেহে! ভাবাভাববিনিশ্চয়াৎ । 

অদৃষ্টি বাধিতে হেত প্রত্যক্ষমপি দুর্লভম্‌ ॥ ৬ ॥* 


অনুবাদ 

এই প্রসঙ্গে চার্বাক বলেন যে, অন্ুপলক্ধির যোগ্যতাবিষয়ে এত আগ্রহ 
কেন? কেবল অন্ুপলব্ধিই অভাবের গ্রাহক । যাহার উপলব্ধি হয় না তাহ! 
নাই এবং বিপরীত অর্থাৎ যাহার উপলব্ধি হয় তাহা আছে। ঈশ্বরাদি (ঈশ্বর, 
ধর্ম, অধর্ম, পরলোক ইত্যাদি ) সেইরূপ নহে (অর্থাৎ ঈশ্বরাদির উপলব্ধি হয় না) 
অতএব তাহারা নাই। এইরূপ স্বীকার করাই সঙ্গত। যদি বল-_এইরূপ 
বলিলে অন্ুমানাদি প্রমাণের বিলোপাপত্তি হইবে । তাহা হইলে বলিব__ 
তাহা আমাদের অনিষ্ট নহে ( অর্থাৎ ইষ্টই, যেহেতু আমরা প্রত্যক্ষাতিরিক্ত প্রমাণ 
স্বীকার করি না)। যদি বল--অনুমানাদি প্রমাণ স্বীকার না করিলে লোক- 
ব্যবহারের উচ্ছেদ হইবে ( অনুমানাদির উপর নির্ভর করিয়াই তত্বৎ বিষয়ে 
প্রবৃন্তাদি লোকব্যবহাৰ হুইয়া থাকে )। তাহার উত্তরে বলা যায় যে 
সম্ভাবনাত্মক জ্ঞানের দ্বারাই লোকব্যবহার হইতে পারে এবং প্রবৃত্ত্যাদি সংবাদ 
(সফল ) হইলে এ সম্ভাবনাতে প্রামাণ্যের অভিমান হয়। ইহার উত্তরে বল! 
হইতেছে _-“দৃষ্্যদৃষ্ট্যোর্ন সন্দেহ: ইত্যাদি । 

উপলব্ধি বা অনুপলক্ধি যে কোন একটি থাকিলে বস্তুর সত্তা বা অসত্তার 
নিশ্চয় হওয়ায় সংশয়ই সম্ভব নহে। যদি অন্ুপলন্ধিমীত্রই অভাবের সাধক 
হয় তাহ! হইলে 'প্রত্যক্ষের কারণ যে ইন্দ্রিয় তাহাও অনুপলব্িবাধিত হওয়ায় 
তোমাদের অভিমত প্রত্যক্ষের প্রামাণ্য ও সম্ভব হয় না। | 


* দৃষ্টদৃষ্টোঃ (দৃষ্টো অদৃষ্টো চ সতাং, উপলব্ধ অনুপলন্ধো চেতার্থঃ) ভাবাভাববিনিশ্চয়াৎ (তৎ কোটি 
নিশ্চয়াৎ তদভাবকোটিনিশ্চয়াদ বা) সংশয়ঃ ( উৎকটৈককোটিক সংশয়রাপ! সম্ভাবনা ) ন (ন সম্ভবতি 

. হেতৌ (প্ৰত্যক্ষকারণে ইন্সিয়ে ) অৃষ্টিবাবিতে ( অতীক্দ্রিয়ত্বেন অনুপলন্ধি বাধিতে ) প্রতাক্ষমপি 
(প্রত্যক্ষ প্রমাণমপি ) দুর্লভন্‌ ॥ 


তৃতীয় স্তবক: ২৪১ 


সম্ভাবন! হি সন্দেহ এব। ভস্মাচ্চ ব্যবহারস্তম্মিন্‌ সতি স্যাৎ। স এব তু 
কুতঃ? দর্শনদশায়াং ভাবনিশ্চয়াৎ অদর্শনদশায়ামভাবাবধারণাৎ। তথা চ 
গৃহাদ্‌ বহির্গতশ্চার্বাকো বরাকো। ন নিবর্তেত। প্রত্যুত, পুত্রদারধনাস্য- 
ভাবাবধারণাৎ সৌরস্তাড়ং শোকবিকলে! বিক্রোশেৎ। স্মরণানুভবাল্সৈবমিতি 
চেন্ন, প্রতিযোগিস্মরণ এবাভাবপরিচ্ছেদীত পরাবৃত্তোইপি কথং পুনরাসা- 
দয়িয্যতে। সত্বার্দিতি চেংঅনুপলন্ধিকালেহপি তহি সম্তীতি ন তাবন্মাত্রেণা- 
ভাবাবধারণম্‌ । 

তদৈবোৎপন্ন! ইতি চেন্ন অনুপলস্তন হেতুনাং বাধাৎ। অবাধে বা স এব 
দোষঃ। অতএব প্রত্যক্ষমপি ন স্যাৎ, তদ্ধেতুনাং চক্ষুরাদীনামনুপলভ্তবাধিত- 
ত্বাৎ। উপলভ্যন্ত এব গোলকাদয় ইতি চেন্স, তদুপলন্ধেঃ পূর্বং তেষামনু- 
পলস্ভাৎ। ন চ যৌগপপত্যনিয়মঃ কার্যকারণভাবাদ্দিতি। 

এতেন, ন পরমাণবঃ সম্তি অনুপলন্ধেঃ ন তে নিত্যা নিরবয়বা বা 
পাখিবত্বাৎ ঘটাদ্িবং। ন পাথসীয় পরমাণুরূপাদয়ো নিত্যাঃ রূপাদ্বিত্বাৎ 
দৃষ্যমানরূপাদ্রিবৎ। ন রূপত্ব পাথিবত্বাদি নিত্যাকার্যাতীন্ত্রিয়সমবায়ি 
জাতিত্বাৎ শৃঙ্গত্ববৎ। নেক্দ্রিষাণি সম্তি যোগ্যানুপলক্ধেঃ। অযোগ্যানি চ 
শশশৃঙ্গ প্রতিবদ্ধিনিরসনীয়ানীত্যেবং স্বর্গীপূর্বদেবতানিরাকরণং নাস্তিকানাং 
নিরসনীয্বম। মীমাংসকশ্চ তোষস্িতব্যো ভীষয়িতব্যশ্চেতি। 


অনুবাদ 


সম্ভাবনা সন্দেহেরই অন্তর্গত ( উৎকট কোটিক সংশয়ই “সম্ভাবনা” )। সেই 
সন্দেহ হইতে লোকব্যবহারের নির্বাহ হইতে পারিত, যদি সন্দেহ থাকিত। কিন্তু 
সন্দেহ হইবে কেন? যদি বস্তুর প্রত্যক্ষ হয় তাহা হইলে তে ভাবের ( বস্তুর ) 
নিশ্চয়ই হইল। আর যদি প্রত্যক্ষ না হয় তাহা হইলে [ তোমার মতে 
ঘন্নোপলভ্যতে তন্নাস্তি ইহা স্বীকার করায়] বস্তুর অভাবের নিশ্চয় হইবে 
[ অতএব সন্দেহ কোথায়? বরং অদর্শনকালে অভাবের নিশ্চয় হওয়ায় ] 
প্রবাসী ব্যক্তি পুত্রদারাদির অদর্শনহেতু তাহাদের অভাব নিশ্চয় হওয়ায় শোক- 
বিহ্বল হইয়া বক্ষতাঁড়নাসহ বিলাপ করিবে । যদি বল-_স্মরণের দ্বারা পুত্রাদির 
উপলব্ধি হওয়ায় এ আপত্তি হইতে পারে না, তাহা হইলে বলিব-__-প্রতিযোগীর 
( পুত্রাির ) ম্মরণকালে তাহার অঙন্মুণলক্ধিবশতঃ অভাবের নিশ্চয় হইবে এবং 
এইভাবে পুত্রাদির অভাব সিদ্ধ হইলে প্রবাসী ব্যক্তি গৃহে প্রত্যাবর্তন করিয়! 
কিভাবে পুনরায় পুত্রাদিকে লাভ করিবে ? যদি বল- পুুত্রাদির অস্তিত্ব থাকায়ই 
পুনরায় পুত্রাদিকে লাভ করে। তাহ! হইলে অনুপলব্িকালেও বস্তুর সত্তা 


৩৯ 


২৪২ ন্যায়কুস্মাঞ্রলিঃ 


স্বীকার করিতে হইবে। অতএব কেবল অনুপলব্ধিদ্ধারা অভাবের নিশ্চয় 
হইতে পারে না। যদি বল-_অন্ুপলব্ধিকালে পুত্রাদির সত্তা ছিল না, পরে 
উপলব্ধিকালেই পুনঃ উৎপন্ন হইয়াছে । তাহাও যুক্তিসহ নহে । যেহেতু, 
অনুপলন্ধিকালে তাহাদের উৎপত্তির হেতুও ছিল না (হেতুর উপলব্ধি না হওয়ায় 
হেতুও ছিল ন!) । অনুপলব্ধি যদি হেতুর বাধক ন! হয় (অর্থাৎ অন্ুপলব্ধি- 
কালেও যদি হেতু থাকে) তাহা হইলে সেই দোষই হইল ( অনুপলক্ধিমাত্রকে 
অভাবের সাধক বল। গেল না)। 

এই কারণে প্রত্যক্ষও হইতে পারে না, কেননা, প্রত্যক্ষের হেতু যে ইন্দ্রিয় 
তাহারাও অতীন্দ্রিয় হওয়ায় অনুপলক্ধি হেতু বাধিত। যদি বল-_“আমরা 
গোলকাতিরিক্ত অতীন্দ্ৰিয় ইন্দ্রিয় স্বীকার করি না, আর চক্ষুরদিগোলক তে! 
উপলব্ধই ( অতএব অন্ুপলব্িবাধিত হইবে ন! )। এই উক্তিও অসঙ্গত, যেহেতু 
অনুপলন্ধিকালে গোলকও ছিল না। ইন্দ্রিয়গোলক ও বিষয়ৌোপলদ্ধির যৌগ- 
পদ্যনিয়ম স্বীকার কর! যায় না, যেহেতু গোলকের সহিত বিষয়োপলব্ধির 
কার্যকারণ আছে । (বিষয়ের উপলব্ধির পূর্বে গোলকের উপলব্ধি না হইলে 
এ কালে গোলক থাকিতে পারে না, যেহেতু অন্পলন্ধিকালে বস্তুর অস্তিত্ব 
অস্বীকার করিতেছ। ) 

এইভাবেই নাস্তিকগণের বিভিন্ন অন্থুমান-__যাহাদ্বারা! স্বর্গ, অপূর্ব, দেবতাদি 
নিরাকৃত হয়__তাহা খণ্ডন করিতে হইবে । নাস্তিকগণের কয়েকটি অনুমান-_ 

(ক) পরমাণুসমূহ নাই, যেহেতু তাহাদের উপলব্ধি হয় না । 

(খ) পরমাণুসমূহ নিত্য ব। নিরবয়ব নহে, যেহেতু পাধিব, যেমন ঘটাদি। 

(গ) জলীয় পরমাণুর রূপাদি নিত্য নহে, যেহেতু তাহার! বূপাদি, যেমন 
দৃশ্যমান রূপাদি। 

(ঘ) রূপত্ব ও পাধিবত্বাদি নিত্য-অকার্ধ-অতীন্দ্রিয়সমবায়ী নহে, যেহেতু 
তাহারা জাতি, যেমন শূঙ্গত্ব। 

(ঙ) ইন্ড্রিয়সমূহ নাই, যেহেতু তাহাদের যোগ্যান্ুপলন্ধি আছে। অযোগ্য 
ইন্দ্রিয় শশশৃঙ্গবূপ প্রতিবন্ধিদ্বারাই, নিরসনীয় [যদি অযোগ্য ইন্দ্রিয় 
থাকে, তাহা হইলে অযোগ্য শশশুঙ্গও থাকুক ] 

ৰঃ এ অনুমানসমূহ যথার্থ নহে । যেহেতু, প্রথম অনুমানে আশ্রয়া- 
সিদ্ধি। দ্বিতীয়ে ধর্নিগ্রাহক প্রমাণ বাধ । তৃতীয় ও চতুর্থ অনুমানে অপ্রসিদ্ধ 
বিশেষণত। । পঞ্চম অনুমানে আশ্রয়াসিদ্ধি ]। 

কেবল অনুপলক্ধির অভাবসাধকতা খণ্ডন করিয়! এবং যোগ্যাম্ুপলন্ধির 


তৃতীয় স্তবকঃ ২৪৩ 


অভাবসাধকত স্থাপন করিয়া মীমাংসককে একভাবে তোষণ করা হইল এবং 
অন্যভাবে ভীতি প্রদর্শনও করা হইল। 


ব্যাখ্য। 


কেবল অন্ুপলব্ধি অভাবের সাধক হইলে স্বর্গ অপূর্বাদি সিদ্ধ হয় না, অতএব কেবল 
অন্থপলন্ধির অভাবসাধকতা খণ্ডিত হওয়ায় স্বর্গ অপূর্বাদিও সিদ্ধ হুইল) এইভাবে 
মীমাংসককে তোষণ কর! হইল। আবার-_যোগ্যান্ুপলব্ষির অভাবসাধকতা! প্রতিপার্দিত 
হওয়ায় অযোগ্য ঈশ্বরের বাঁধ হইতে পারে না; এইভাবে মীমাংসককে ভীতিপ্রদর্শনও 
করা হুইল। 


যগ্ভেবমনুপলস্তেনাদৃশ্য প্রতিষেধো নেষ্যতে, অনুপলভ্যোপাধি প্রতি- 
যেধোহপি তহি নেষ্টব্যঃ। তথা চ কথং তথাভূতার্থসিদ্ধিরপি অনুমানবীজ- 
প্রতিবন্ধীসিদ্ধেঃ তদভাবে শব্দার্দেরপ্যভাবঃ, প্রামাণ্যাসিদ্ধেঃ। সেয়মুভয়তঃ 
পাশা রজ্জ,$। (১) 

অত্র কশ্চিদাহ-মাভূতুপাধিবি ধূননম্‌, চতুঃ, পঞ্চরূপসম্পত্তিমাত্রেনৈৰ 
প্রতিবন্ধনির্বাহাৎ। তশ্যাশ্চ সপক্ষাসপক্ষদর্শনাদর্শনমাত্র প্রমাণকর্বীৎ। যত্র 
তু তদৃভঙ্গস্তত্র প্রমাণভঙ্গোইপ্যাবশ্যকঃ। ন হাস্তি সম্ভবে| দর্শনাদর্শনয়ৌর- 
বিপ্লবে হেতুরুপপ্লবত ইতি। অপ্রযোজকোইপি তহি হেতুঃ স্যা্দিতি চেও, 
ভূক্বোদর্শনাবিষ্লবে কোহয়মপ্রযোজকো নাম? ন তাবৎ সাধ্যং প্রত্যকার্ষম- 
কারণৎ বা, সামান্যাতো দৃষ্টানুমান স্বীকারাৎ। নাপি সামগ্র্যাং কারণৈকদেশঃ 
পৃূর্ববদ্রভ্যুপগমাত। নাপি ব্যভিচারী, তদদনুপলভ্ীৎ। ব্যভিচারোপলভ্ভে বা 
স এব দোষঃ। ন চ শঙ্কিতব্যভিচারঃ নিবাঁজশঙ্কায়াঃ সর্বত্র স্থলভত্বাৎ। নাপি 
ব্যাপ্যান্তর সহবৃত্তিঃ, একত্রাপি সাঁধ্যেছনেকসাধনোপগমাৎ। নাপ্যন্পবিষয়ঃ, 
ধূমাদেস্তথাভাবেহপি হেতুত্বাৎ। নন্দ ধুমো বন্ছিমাত্রে অপ্রযোজক এব 
তন্নিবৃত্তীবপি তদনিবৃত্তেঃ। আর্েম্ধনবন্তং বহিছিবিশেষং প্রতি তু প্রযৌজকঃ 
তন্নিরৃত্ব তন্যৈব নিবৃত্তেরিত্যেতদপ্যযুস্তম, সামান্াপ্রযৌজকতায়াং বিশেষ 
সাধকর্বীষোগীৎ তদৃসিদ্ধোৌ৷ তস্যাসিদ্ধিনিয়মাৎ। সিদ্ধে বা সামান্য বিশেষ- 


(১) অদৃষ্টপ্রতিষেধঃ-. অতীন্দ্রিয়নিষেধঃ | তথাভূতার্থসিদ্িঃ-নিষাধয়িষিত সাধ্য সিদ্ধিঃ। অনুমানবীজ- 
প্রতিবন্ধাসিদ্ধেঃ _ অনুমানহ্য বীজভূতো যঃ প্রতিবন্ধঃ ব্যাপ্তি তস্য অসিদ্ধেঃ অনিশ্চয়াৎ। 
উপাধিবিধুননম--উপাধিনিরসনম্। চতুঃপঞ্চরূপসম্পত্তিঃ_চতুরূপন্য পঞ্চরপন্ত চ প্রতীতিঃ। 
কেবলাম্বরিস্থলে পক্ষসত্ব-দপক্ষসত্ব-অবাধিতত্ব-অসৎপ্রতিপক্ষিতত্বরূপাশ্চত্বারো ধর্মাঃ, কেবলব্যতিরেকি- 
স্থলে পক্ষসত্ব-বিপক্ষাসত্ব-অবাঁধিতত্ব-অসৎপ্রতিপক্ষিতত্বরূপাশ্চত্বারে। ধর্মাঃ, অন্বয়ব্যতিরেকিস্থলে পঞ্চসত্ব- 
নপক্ষসত্ব-বিপক্ষাসত্ব অবাধিতত্ব-অসংপ্রতিপক্ষিতত্বরূপাঃ পঞ্চ ধর্মাঃ বিদ্যন্তে | 


২৪৪ ন্যায়কু স্থমাঞ্জলি:ঃ 


ভাবানুপপত্তেঃ। নাপি ক.প্তসামর্থেযেহন্যস্মিন্‌ কল্পনীয়সামর্থ্যোহ প্রযোজকঃ, 
নাশে কার্যত্বসাবয়বত্বয়োরপি হেতুভাবাদিতি। 


অনুবাদ 


[চাবাকের আপত্তি ] যদি অনুপলক্ধিমাত্র অতীন্দ্রিয়বস্তুর অভাবগ্রাহক ন! 
হয় তাহ! হইলে অনুপলভ্যমান উপাধির অভাবনিশ্চয় হইবে না। ইহার ফলে 
অতীন্দ্ৰিয় উপাধির আশঙ্কা থাকায় ব্যাপ্তিনিশ্চয় হইবে না, অতএব অনুমানের 
দ্বার। তোমার অভিলষিত ঈশ্বরসিদ্ধিও হইতে পারে না। আর-_আগমের দ্বার! 
যে ঈশ্বরসিদ্ধি হইবে তাহার সম্ভাবনাও নাই, যেহেতু, অনুমানের সিদ্ধি না হইলে 
শব্দাদি প্রমাণও সিদ্ধ হইতে পারে নী, কেনন! অন্ুমানেয় দ্বারাই শব্দাদির 
প্রামাণ্য নিশ্চয় হয়। ইহা যেন রজ্জুর ছুই দিকেই পাশ। (যে রজ্জুর ছুই 
দিকেই পাশ সেই রজ্জু যেদিকেই আকর্ষণ কর! হউক পাশবন্ধন ঘটিবে) 
[ কেবল অনুপলব্ধিকে অভাবগ্রাহক স্বীকার করিলে স্বর্গ নরক ধর্ম অধর্ম ঈশ্বর 
প্রভৃতি সিদ্ধ হইবে ন। তাহা স্বীকার না করিলে অন্ুমানাদি প্রমাণের সিদ্ধি 
ন! হওয়ায় ঈশ্বর সিদ্ধ হইবে না; এইভাবে নৈয়ায়িকের উভয় সঙ্কট ]। 

[ একদেশীর উত্তর ] 

ইহার উত্তরে কেহ কেহ বলেন যে [ উপাধির অভাবনিশ্চয় না হইলেও 
ব্যাপ্তিনিশ্চয় হইতে পারে ] উপাধির দূরীকরণ ন! হউক, পক্ষসত্বাদি ৪টি ব! ৫টি 
ধর্মের নিশ্চয় হইলেই ব্যাপ্তিনিশ্চয় হইতে পারে । সেই ধর্মের নিশ্চয়ের প্রতিও 
[ উপাধির অভাবনিশ্চয় কারণ নহে ] সপক্ষে দর্শন ও বিপক্ষে অদর্শনই প্রমাণ। 
যেস্থলে উক্ত পঞ্চরূপ বা চতুঃরূপের ভঙ্গ হইবে সেইস্থলে অবশ্যই এঁ প্রমাণভঙ্গ 
হইয়াছে । ইহা সম্ভব নহে যে, দর্শন ও অদর্শনের অবিপ্রবে হেতুর বিপ্লব 
হইবে (অর্থাৎ পূর্বোক্ত দর্শন ও অদর্শনের অভাব না ঘটিলে হেতুতে ব্যাপ্তির 
অভাব ঘটতে পারে না )। যদি দর্শন ও অদর্শনের দ্বারাই ব্যাপ্তিনিশ্চয় হয় তাহা 
হইলে অপ্রযোজক হেতুও যথার্থ হেতু ( ব্যাপা হেতু) হউক ( স শ্যামঃ 
মিত্রাতনয়ত্বাৎ ইত্যাদিস্থলীয় হেতুও সদ্ধেতু হউক )। ইহার উত্তরে বক্তব্য 
এই যে, ভূয়োদর্শনের (ভূয়ঃ দর্শন ও অদর্শনের ) বিচ্যুতি ন! ঘটিলে অপ্রযোজকতা 
দোষ হইবে কেন ? হেতু সাধ্যের কার্য বা কারণ না হইলেই অপ্রযোজক 
হইবে--ইহ! বলা যায় না, যেহেতু সীামান্তোদৃষ্ট নামক একটি তৃতীয় প্রকার 
অনুমান স্বীকার কর! হইয়াছে ( পূর্ববৎ, শেষবৎ ও সামান্যতোদৃষ্ট এই ত্রিবিধ, 
অনুমান নৈয়ায়িকমতে ন্বীকৃত। হেতুটি সাধ্যের কারণ হইলে পূুর্ববৎ এবং সাধ্যের 
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কার্য হইলে শেষবং কার্য ও কারণ না হইলে সামান্যতোদৃষ্ট। অতএব হেতু 
সাধ্যের কার্য বা কারণ না হইলেই অপ্রযোৌজক' হইবে ইহ! বলা যায় না। তাহা 
হইলে রূপবান্‌ রসবত্বাৎ ইত্যাদি সামাম্ততোদৃষ্ট অনুমানস্থলীয় হেতৃও অপ্রযোজক 
হইয়া পড়ে) ইহাও বলা! যায় না যে, সামগ্রীর অন্তর্গত কারণের একদেশ 
অগ্রযৌজক হইবে, যেহেতু, 'পূর্বব-নামক একটি অনুমান স্বীকৃত। ( অস্ত্য 
তন্তুসংযোগাদি কারণের একদেশ হইলেও তদিতর নিখিল কারণের ব্যাপ্য হওয়ায় 
পটাদির অন্ুমাপক হইয়া থাকে )। 

ইহাও বল৷ যায় না যে, ব্যভিচারীহেতু অপ্রযোজকতা দোষে দুষ্ট, যেহেতু, 
“স শ্যাম: মিত্রাতনয়ত্বাৎ ইত্যাদি স্থলে ব্যভিচারের উপলব্ধি হয় ন! । যদি 
ব্যভিচারের উপলব্ধি হয় তাহা! হইলে ব্যভিচারই দোষ হইবে, অপ্রযোজকতাকে 
দোষ বলিব কেন? যদি বল- ব্যভিচারের আশঙ্কা হইতে পারে । তাহা হইলে 
বলিব-_ [ পাধ্যাভাবের সহিত হেতুর সহচারদর্শন হইলেই ব্যভিচার শঙ্কা হইতে 
পারে নতুবা ] নিবাঁজ (অকারণ) শঙ্কা সর্বত্র স্থলভ হওয়ায় হেতুমাত্রই 
অপ্রযোজক হইয়া পড়ে । ইহাও বল! যায় না যে, সাধ্যব্যাপ্য অন্যবস্তর সহিত 
বর্তমান হেতু অপ্রযোজক; যেহেতু একই সাধ্যের অনুমাপক অনেক হেতু 
থাকিতে পারে [ অতএব ব্যাপ্যাস্তরের সহিত অবস্থান দোষাবহ হইতে পারে 
না] যেহেতু অল্পবিষয় ( অর্থাৎ সাধ্যবনিষ্ট অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগী = সাধ্য 
অপেক্ষা অন্পস্থানে থাকে ) তাহা অপ্রযোজক, ইহাঁও বলা যায় না, কেনন। 
ধুম বহ্নি অপেক্ষা অল্পস্থানে থাকিলেও ( বহ্থিমন্নিষ্ঠ অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগী 
হইলেও ) হেতু হইয়া থাকে। যদি বল-_ধূম বহিসামান্যের অপ্রযোজকই, যেহেতু 
ধূম না থাকিলেও বহ্নি থাকে । আর্েম্ধনবিশিষ্ট বহিঃবিশেষের প্রতি ধূম 
প্রযোজক হইতে পারে, যেহেতু ধূমের অভাবে আর্ডেন্ধনবিশিষ্ট বহ্নিরও অভাব । 
_ইহাঁও অসঙ্গত, যেহেতু যাহা সামান্তের প্রযোজক নহে তাহ! বিশেষেরও 
প্রযোজক হইতে পারে না, কেনন! সামান্য বিশেষের ব্যাপক হওয়ায় যাহ! 
সামান্তের ব্যাপ্য নহে তাহ! বিশেষেরও ব্যাপ্য হইতে পারে না, ইহাই নিয়ম । 
তাহা না হইলে সামান্য বিশেষভাবই থাকে না । যদি বল--কম্গুসামার্থ্য অন্য হেতু 
থাকিলে কল্পনীয়সামর্থ্য হেতু অপ্রযোজক হইবে (সকল সপক্ষবৃত্তি হেতু বিদ্যমান 
থাকিতে সপক্ষৈকদেশবৃত্তিহেতু 'অপ্রযোজক, যেমন- অধর্মজনকতার প্রতি 
নিষিদ্বত্বই প্রযোজক, হিংসাত্ব প্রযোজক নহে, যেহেতু কলঞগ্জভক্ষণাদি সকল 
অধর্মজনকেই নিষিদ্ধত্ব আছে, কিন্তু হিংসাতহ কেবল প্রাণিহিংসাদি কোনো কোনো 
অধর্মজনকেই আছে, অতএব নিষিদ্ধত্বই প্রযোজক, হিংসাত্ব অপ্রযোজক । ) 
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-ইহাঁও অলঙ্গত, যেহেতু নাশের প্রতি কার্যত্ব ও সাবয়বত্ব দুইই প্রযোজক 
হয়। (গুণাদি নিখিলকার্ষের নাশের প্রতি ভাবকার্ষত্বের প্রযোজকতা ক.ণ্ত 
হইলেও ভ্রব্যনাশের প্রতি সাবয়বত্ব প্রযোজক . হয়। পূর্বোক্তস্থলে যেরূপ 
নিষিদ্ধত্-ব্যাপক ও হিংসাত্ব-ব্যাপ্য, সেইরূপ এইস্থলেও ভাবকার্ধত্ব ব্যাপক এবং 
সাবয়বত্ব ব্যাপ্য ৷ ) 


তদেেতদপেশলম্। কথং হি বিশেষাভাবাৎ কশ্চিদ্‌ ব্যভিচরূতি কশ্চিচ্চ 
নেতি শক্যমবণন্তম। অতো নির্ণায়কাভীবে সতি সাহিত্য দর্শনমেব শঙ্কাবীজ- 
মিতি (১) ক্াসৌ নিবাঁজা। এবং সত্যতিপ্রসক্তিরপি চার্বাকনদ্দিনী 
নোপালস্ভায়। স্বভাবাদেব কশ্চিৎ কিঞ্চিদ্‌ ব্যভিচরতি কশ্চিচ্চ নেতি স্বভাব 
এব বিশেষ ইতি চেৎ কেন চিহ্ছেন পুনরসো নির্ণেয় ইতি নিপুণেন ভাবনীয়ম্‌। 
ভূয়োদর্শনস্য শতশঃ প্রবৃত্তস্যাপি ভঙগদর্শনাৎ। যত্র ভঙ্গো ন দৃশ্যতে তত্র তৎ 
তথেতি চে, আপাতিতো ন দৃশ্যতে ইতি সর্বত্র কালক্রমেনাপি ন দ্রক্ষ্যতে ইতি 
কো নিয়ন্তেতি। তস্মাতুপাধিতদৃবিরহাবেৰ ব্যভিচার1-ব্যভিচারনিবন্ধনং 
তদবধারণঞ্কাশক্যমিতি। নন্ু যঃ সর্বেঃ প্রমাণৈঃ র্বদাস্মদাদি ভির্যদবত্তয়। 
নৌপলভ্যতে নাসে! তদ্বান্। যথা বকঃ শ্ামিকয়া, নোপলভ্যতে চ বন্ছো ধূম 
উপাধিমত্তয়েতি শক্যমিতি চেন্ন, অস্যাপ্যনুমীনতয়া তদপেক্ষাম্নীমনবস্থানী। 
'সর্বাদৃষ্টেশ্চ সন্দেহাৎ স্বাদৃষ্টেব্যভিচারতঃ সর্বদেত্যসিদ্ধেঃ | 


অনুবাদ 
| [ পূর্বপক্ষি-কর্তৃক একদেশীর মত খণ্ডন ] 
এই একদেশীর মতও যুক্তিসহ নহে। যেহেতু, কোনও বিশেষ না থাকিলে 
সহচাঁরদর্শন সর্বত্র থাকায় কোন্‌ হেতু ব্যভিচারী এবং কোন্‌ হেতু অব্যভিচারী 
তাহা নির্ণয় কর! অসম্ভব। অতএব নির্ণায়ক কোন বিশেষ ন! থাকিলে বিশেষা- 
দর্শনসহকৃত সহচারদর্শনই ব্যভিচারশস্কার বীজ [ অতএব শঙ্কাকে নিবাঁজ বল! 
যায় না] (উপাধির পরিহার না হইলে সেই শঙ্কা দুর হইতে পারে না )। 
অতএব “ভূয়োদর্শন থাকিলে ও শঙ্কা হইতে পারে এবং সেই শঙ্কা সর্বত্র সুলভ” 
ইত্যাদি উক্তি চার্বাকের অসস্তুষ্টির কারণ নহে, আনন্দেরই কারণ, যেহেতু তাহার! 
অনুমানের প্রামাণ্য স্বীকার করে ন!। 


(১) সাহিত্যদর্শনংসহেতুসাধ্যয়োঃ সহচারদর্শনম্‌। নিবাঁজ! -কারণশুন্তা।। চার্বাকনন্দিনী =চার্বাকানন্দকরী । 
ভঙ্গদর্শনাৎ-ব্যাগ্তভাবদর্শনাৎ। সর্বাদৃষ্টিঃ__সর্বেধাম্‌ আদর্শনম্‌ । স্াদৃষ্টিং_দ্বস্ত অদর্শনম্‌। 
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যদি বল-_কোন হেতু যে ব্যাপ্য হয় এবং কোন হেতু ব্যভিচারী হয় 
স্বভাবই তাহার নিয়ামক । তাহার উত্তর এই যে, কাহার কি স্বভাব তাহা কোন্‌ 
চিহ্ন দেখিয়! নির্ণয় কর! হইবে তাহাও বিশেষভাবে চিন্তনীয় । শত ভূয়োদর্শনের 
দ্বারাও হেতুর ব্যাপ্যত! স্বভাব নির্ণয় করা যায় না, যেহেতু [ইয়ং লোহলেখ্য। 
পাখিবত্বাৎ ইত্যাদিস্থলে ] ভূয়োদর্শন থাকিলেও ব্যান্তির অভাব দেখা যায়। 
ইহা বল৷! যায় না যে, যেস্থলে ব্যাপ্তিভঙ্গের জ্ঞান হইবে ন! সেইস্থলে হেতুটি 
ব্যাপ্য হইবে । যেহেতু, আপাততঃ কোনস্থলে ব্যাপ্তির ভঙ্গ উপলব্ধ না৷ হইলেও 
ভবিষ্যতে কদাপি উপলব্ধ হইবে না, ইহার নিয়ামক কি? অতএব উপাধির সন্ত 
ও অসন্তাই ব্যভিচার ও অব্যভিচারের প্রযোজক । এই কারণেই অনুুপলন্ধিকে 
অভাবের গ্রাহক স্বীকার ন! করিলে উপাধির অভাবনিশ্চয় হইতে পারে না। 

ইহার উত্তরে যদি বল! হয় যে, যাহ! অন্মদাদিকর্তৃক কোন প্রমাণের দ্বারা 
কদাপি যদ্‌বিশিষ্টরূপে অনুভূত হয় না, তাহা তদ্বিশিষ্ট নহে । যেমন--বক 
শ্যামরূপবিশিষ্ট নহে। বহিনসাধ্যকস্থলে ধূম উপাধিবিশিষ্টরূপে অনুভূত নহে 
অতএব তাহা সোপাধিক নহে ; এইভাবে উপাধির অভাবনিশ্চয় হইতে পারে। 
-_তাহাও অসঙ্গত, এইভাবে উপাধির অভাবনিশ্চয়ের জন্য অনুমানাস্তরের 
( অয়ম্‌ উপাধ্যভাববান্‌ অন্মদাদিভিঃ সবৈঃ প্রমাণৈঃ সর্বদা (কদাপি) উপাধি- 
মত্বেনান্থ্‌পলভ্যমানত্বাৎ ) অপেক্ষা! থাকায় অনবস্থা দোষ হইবে । এ হেতুতে 
“সর্বদা” এই বিশেষণও অসিদ্ধ। (হেতু কোন প্রমাণের দ্বারা কোন কালে 
কাহারে! দ্বারা উপাধিবিশিষ্টর্ূপে উপলব্ধ হইবে না,_ ইহা সর্ধজ্ঞভিন্ন কাহারে! 
পক্ষে অবধারণ করা অসম্ভব। নিজের অনুপলদ্ধি ব্যভিচারী, যেহেতু ব্যক্তি- 
বিশেষের এরূপ উপলব্ধি না হইলেও উপাধি থাকিতে পারে। আর-_-সকলের 
অনুপলন্ধি আছে কি না তাহার নির্ণয় অসম্ভব হওয়ায় অন্ুপলব্িবিষয়ে সন্দেহ 
থাকায় উপাধির অভাবনিশ্চায়ক পূর্বোক্ত হেতুটি সন্দিগ্ধাসিদ্ধ। ) 


তাদ্বাত্ম্য তছুৎপত্তিভ্যাং নিয়ম ইত্যন্তে। তত্র তাদাত্ম্যং বিপক্ষে বাধকাদ্‌ 
ভবতি (১) তদুৎপত্তিশ্চ পৌর্বাপর্ষেণ প্রত্যক্ষানুপলভ্তাভ্যাম। ন হোবং সতি 
শক্কাপিশাচ্যবকাশমাসাদয়তি আশঙ্ক্যমান কারণভাবস্যাপি পিশাচাদেরে- 
তন্লক্ষণারিরোধেনৈব তত্বনির্বাহাদ্িতি। ন, এবমপুযুভয়গামিনোইব্যভিচার- 
নিবন্ধন স্যৈকম্যাবিবেচনাত, প্রত্যেক চাব্যাপকত্বাৎ। কুতশ্চ কার্যাত্মানে) 
কারণমাতআানং চ ন ব্যভিচরত ইতি। 


(১) তাদাত্মাং--স্বভাবঃ। তদ্ুৎপত্িঃ__কার্কারণভাবঃ। প্রত্যক্ষানপলভাভ্যাম_-উপলব্ধমুপলব্ধিভযাম্‌। 
শঙ্কাপিশাচী--সংশয়রাপ! পিশাচী। অবকাশমাসাদরতিস্-স্বানং লঙতে। 


২৪৮ স্যায়কুন্থমাঞলি:. 


অনুবাদ 

অন্যের ( বৌদ্ধগণ ) বলেন যে, হেতুতে ব্যাপ্তিনিশ্চয়ের জন্য উপাধ্যভাব- 
নিশ্চয়ের আবশ্যকতা! নাই, তাদাত্ম্য ও তদুৎপত্তিদ্বারাই নিয়ম অর্থাৎ ব্যাপ্তির 
উপপত্তি হইতে পারে । তাহার মধ্যে বিপক্ষে বাধক থাকিলে তাদাত্ম্যনিশ্চয় হয় 
এবং পৌর্বাপর্ষভাবে প্রত্যক্ষ ও অন্ুুপলস্তের দ্বারা তদুৎপত্তির নিশ্চয় হয়। এইরূপ 
হইলে শঙ্কাপিশাচীও অবকাশ লাভ করে না। যাহার কারণতা আশঙ্কা কর! 
হইতেছে সেই পিশাচাদ্দিরও উক্ত লক্ষণের অবিরোধেই কারণতার ব্যবস্থা 
করিতে হইবে । 

তাহাও অসঙ্গত, যেহেতু, যে উভয়কে ব্যাপ্তি নিয়ামক বল! হইতেছে সেই 
উভয়সাধারণ কোন অনুগত ধর্মের নিরূপণ করা যায় না। অথচ তাহাদের মধ্যে 
প্রত্যেকটি অব্যাপক। কার্য ও আত্মা যে কারণ ও আত্মার ব্যভিচারী হইবে না 
তাহা কিরূপে নিশ্চিত হইবে ? 


ব্যাখ্য। 


একদেশীর মত খগুনের পর বৌদ্ধমতের উপস্থাপন কর! হইতেছে__বৌদ্ধগণ বলেন যে 
তাদাত্ম্য ও তদুৎপত্তিই ব্যাপ্ধির নিয়ামক । 
কার্ধকারণভাবাদ্‌ বা স্বভাবাদ্‌ বা নিয়ামকাৎ 
অবিনাভাবনিয়মোইদর্শনান্নতু দর্শনাৎ ॥ (প্রমাণ বাতিক ৩।৩৩ ) 
অর্থাৎ কার্ধকারণভাব ( তদুৎপত্তি ) ও স্বভাব ( তাদাত্ম্য ) অবিনাভাবের ( ব্যাধির ) 
নিয়ামক, অন্বয়ব্যতিরেকদর্শন নিয়ামক নহে [যেহেতু কালাস্তরীয় দেশাস্তরীয় বহি-ধূম, 
সম্বন্ধে ‘যত্র যন্ত্র ধূমঃ তত্র তত্র বহ্নিঃ, যত্র যন্ত্র বহ্নিনাস্তি তত্র তত্র ধূমে। নাস্তি’ এই অগ্বয় 
ব্যতিরেক অনধারণ সম্ভব নহে ] যেমন পর্বতঃ বহ্নিমান্‌ এইস্থলে তদুৎপত্তি অর্থাৎ কার্যকারণ- 
ভাব থাকায় বহ্নি ও ধূমের ব্যাপ্তি সিদ্ধ হইল। বহ্নি--কারণ, ধূম-কার্য, অতএব বহর 
ব্যাপ্তি ধূমে আছে। অয়ং বৃক্ষঃ শিংশপাত্বাৎ এইস্থলে শিংশপ! (শিশু গাছ) বৃক্ষাত্মক বস্তু, 
অতএব শিংশপাতে বৃক্ষের তাদাত্ম্য থাকায়. ব্যাপ্তি আছে। প্রশ্ন হইতে পারে যে, 
তাদাত্যও তদুৎপত্তির নিশ্চয় কিভাবে হইবে? ইহার উত্তরে বৌদ্ধগণ বলেন বিপক্ষে 
বাধক থাকিলে তাদাত্ম্য নিশ্চয় হয়, যেমন-_বৃক্ষভিন্ন পাষাণাদিতে শিংশপাত্ব অন্রপলব্ধি- 
বাধিত হওয়ায় শিংশপা ও বৃক্ষের তাদাত্মানিশ্চয় হয়। তছুৎপত্তির ( কার্ধকারণভাবের ) 
নিশ্চয় হয় প্রত্যক্ষ ও অন্থপলস্তের দ্বার অর্থাৎ উপলব্ধি ও অন্থপলব্িদ্বারা। তাহার মধ্যে 
তিনটি অন্গুপলন্ধি ও দুইটি উপলব্ধি । | 
(ক) প্রথমতঃ উৎপত্বির পূর্বে কার্ধের ( ধূমের:) অন্থুপলন্ধি | 


তৃতীয় শ্তবকঃ ২৪৯ 


(খ) তাহার পর কারণের ( বহ্নির ) উপলব্ধি । 

(গ) তাহার পর কাধের ( ধূমের ) উপলব্ধি । 

(ঘ) তাহার পর কারণের ( বহ্ছির ) অনুপলন্ধি। 

(ঙ) তাহার পর কার্ষের ( ধূমের ) অনুপলন্ধি। 

এইভাবে দুইটি উপলব্ধি ও তিনটি অন্ুপলন্ধি; এই পাঁচটি কারণে ধূম ও বহ্ছির 
কার্যকারণগাব নির্ণাত হয়। 

ইহার উপর আপত্তি এই যে, অপৃশ্ঠ কোন বস্তুই ধূমের কারণ, বহ্নি নহে, বহ্নি কেধল 
অবর্জনীয়ভাবে তৎকাপে আছে-_-এইরূপ আশঙ্ক। হইতে পারে এবং তাহা হইলে তদুংপত্তি 
নিশ্চয় হইবে না। 

ইহার উত্তরে বৌদ্ধগণ বলেন-__অদৃশ্ঠ বস্তুকে যে কারণরূপে আশঙ্কা করা হইতেছে 
তাহাও অন্বয়ব্যতিরেক নিয়মকে অবলম্বন করিয়াই হইতে পারে, অথচ সেই অনম্বয়ব্যতিরেক 
বহ্ছির সহিতই প্রত্যক্ষসিদ্ধ, অতএব অন্যকারণের শঙ্কা! হইতে পারে না। 

এই বৌদ্ধমতের উপর পূর্বপক্ষী বলেন__এইভাবে তাদ্দাত্ময ও তদুৎপত্তিকে অবিনাভাবের 
নিয়ামক বলা! যায় না। এই দুইটির মধ্যে এমন কোন অনুগত ধর্ম নাই__যাহা ব্যাধ্িজ্ঞানের 
জনকতাবচ্ছেদক হইবে। এ উভয় ব্যাধির গ্রাহক হইলে উত্তয়ান্ুগত একটি গ্রাহকতাবচ্ছেদ্দক 
ধর্ম থাকা আবশ্যক, কিন্তু তাহা সম্ভব নহে। ইহার! প্রত্যেকে প্রত্যেকের ব্যাপক নহে, তাদাস্ম্য 
থাকিলেই কার্ষকারণভাব থাকে ন। এবং কার্ধকারণভাব থাকিলেই তাদাত্ম্য থাকে না। 

এইস্থলে বলা যাইতে পারে যে, অনুগত ধর্ম কারণতাবচ্ছেদক হয়--এই নিয়ম থাকিলেও 
জ্ঞাপকতাবচ্ছেদক সম্বন্ধে সেই নিয়ম নাই। একই বস্তু অনেক জ্ঞাপকের জ্ঞাপ্য হইতে 
পারে, যেমন একই বন্তি ধূম, আলোক, ভম্ম ইত্যাদি অনেক জ্ঞাপকের জ্ঞাপ্য হয়। অতএব 
জ্ঞাপকতাবচ্ছেদকের অনঙ্গুগম দৌষাবহ নহে। ইহার উত্তরে পূর্বপক্ষী বৌদ্ধমতে অন্যদোষের 
উদ্ভাবন করিতেছেন-_“কুতশ্চ কার্যাত্মানৌ কারণমাত্মানং চ ন ব্যভিচরতঃ, ৷ এখানে ‘আত্মা’ 
বলিতে শ্বরূপ। এই ‘স্বরূপ’ ছুই প্রকার-_সামান্য ও বিশেষ । প্রথম আত্মশব্দে বিশেষহ্ববূপ ও 
দ্বিতীয় আত্মশবে সামান্তন্বরূপ বুঝিতে হইবে। তাৎপর্য এই যে, কার্য যে কারণের ব্যভিচারী 
নহে এবং বিশেষ (শিংশপ] ) যে সামান্তের ( বৃক্ষের ) ব্যভিচারী নহে, তাহা কোন্‌ প্রমাণের 
দ্বার! জান! যাইবে? যদি অনুমানের দ্বারা জানিতে হয় তাহা হইলে অনবস্থা দোষ হুইবে। 

এই পর্যন্ত পূর্বপক্ষীর ( চার্বাকের ) মত প্রদশিত হইল। 


অন্রোচ্যতে-- ্‌ 
শঙ্কা চেদনুমান্ত্যেব ন চেচ্ছঙ্কা ততস্তরাম্‌ 
ব্যাঘাতাবধিরাশঙ্কা তর্কঃ শঙ্কাবধির্মতঃ ॥ ৭ ॥* 


* শঙ্ক! চেৎ (যদি কালাস্তরীয় দেশাত্তরীয় বস্তু বিবয়ীকৃত্য ব্যভিচারশক্ক। উপাধিশঙ্ক। ব৷ স্বীক্রিয়তে তদা ) 

অনুযা ( অনুযানমূ) অস্তোব (অন্যান প্রমাণ; বিন! কালাস্তরস্কু দেশাস্তরস্ ট ক্লানাসড়বাৎ )। শঙ্কা ন 
Kk 

৬২ 


২৫৭ ন্যায়কুস্থমাঞ্চলিঃ 


অনুবাদ 

ইহার উত্তরে বলা হইতেছে-_যদি ব্যভিচারশঙ্কা বা উপাধিশঙ্কা থাকে তাহ! 
হইলে তাহা দেশাস্তরীয় বা দেশাস্তরীয় বস্তুসম্বন্ধেই বলিতে হইবে । অথচ 
কালাস্তর ও দেশাস্তরের জ্ঞান অনুমান প্রমাণব্যতীত সম্ভব নহে। অতএব 
তাদৃশশঙ্কা সিদ্ধ হইলে অনুমান প্রমাণও সিদ্ধ হইবে । আর যদি ব্যভিচারাদিশঙ্ক। 
না থাকে তাহা হইলে তো সুতরাংই অনুমান প্রমাণ সিদ্ধ হয়, যেহেতু ব্যভিচার- 
শঙ্কা নিরাসের জন্য অন্য কিছুর অপেক্ষা না থাকায় অনায়াসে ব্যাপ্তিজ্ঞান হইতে 
পারে। যাদ কেহ বলেন, অনুমানের প্রামাণ্য স্বীকার কর! হইলেও এই প্রশ্ন 
থাকে যে, যেস্থলে বাভিচারশঙ্কা হইবে তাঁহা দূর করিবার উপায় কি? ইহার 
উত্তরে বলা হইতেছে যে-_-তর্কই শ 'র নিবর্তক। ধুমাদিতে বহ্য্যাদির ব্যভিচার- 
শঙ্কা হইলে "ধুমো যদি বহ্ি-বাভিচারী স্তাৎ বছিজন্যো। ন স্তাৎ’ ইত্যাদি তর্কের 
দ্বার তাহার নিরসন হইবে । আশঙ্কা হইতে পারে যে, তর্ককে শঙ্কানিবর্তক 
স্বীকার করিলে অনবস্থাদৌষ হইবে, যেহেতু, তর্ক আপাগ্ঠ ও আপাদকের ব্যান্তি- 
জ্ঞানকে অপেক্ষা করে, সেই ব্যাপ্তিতে পুনঃ ব্যভিচারশঙ্কা হইলেও তাহাঁও অন্য 
তর্কের দ্বারাই নিরসনীয় হইবে । এইভাবে এক তর্কের মূলে অন্য তর্ক এবং 
তাহার মূলে অন্য তর্ক ; এইভাবে অনবস্থা। তাহার উত্তরে বলা হইতেছে__ 
সর্বত্র তর্কের মূলীভূত ব্যাপ্তিতে ব্যভিচারশস্কা [নিরাসের জন্য তর্কাস্তরের অপেক্ষা 
নাই, যেহেতু ব্যাঘাতবশতঃ সেইস্থলে ব্যভিচারশস্কাই হইবে না। 


কালাস্তরে কদাচিদ্‌ ব্যভিচরিষ্যতীতি কালং ভাবিনমাকলক্ষ্য শঙ্ক্যেত 
তদাকলনং চ নানুমানমবধীর্য কম্যচিৎ। মৃন্ুর্তযামাহোরাত্র পক্ষ মাসত্বয়ন 
ংবৎসরাদয়ো হি ভাবিনো৷ ভবন্ুনূর্তাগ্ভনুমেয়া এব। অনবগতেষু স্মরণ- 
স্যাপ্যনাশক্কনীয়ত্বাৎ। অনাকলনে ব1 কমাশ্রিত্য ব্যভিচারঃ শঙ্ক্যেত। তথা! 
চ স্থতরামনুমানস্বীকারঃ। এব দেশান্তরেহপি বক্তব্যম্‌। 


চেৎ--( যদি ব্যভিচারশক্কা নাস্তি তদা শঙ্কানিরাসক্তানাবশ্তকতয়। ব্যাপ্তাদেঃ সুগ্রহত্বাৎ ) তরাং ( সুতরাং ) 
অনুম। অন্ত্যেব (উভরথাপি নানুমানৰিলোপঃ)। [ যদি কশ্চিদ্‌ বুয়াং__ অন্তর অনুমানং প্রমাণং তথাপি 
ব্যভিচারাদি শঙ্কা উদ্দেতি চেৎ কন্তস্ত। নিবর্তক:? তত্রাহ- ] তর্ক এব শঙ্কায়! অবধিঃ নিবর্তকঃ। [ ননূ 
তর্কোহপি আপাগ্া।-পাধকয়োর্বযাপ্তিগ্রহযপেক্ষতে তথাচ তত্রাপি ব্যভিচারশঙ্কায়াং তর্কাস্তরেণ সা 
নিবর্তনীয়েতৌবম, অনবস্থা হঠাৎ তত্রাহ-] আশঙ্কা ( তর্কমূলীভূত ব্যাপ্ত ব্যভিচারশস্কা ) ব্যাঘাতাবধিঃ 
(ব্যাথাতেনৈৰ নোদয়যোগ্যা, তন্মাৎ ভাদুশ শঙ্কায় ব্যাঘাতেন অনুদয়াং ন তত্র তর্কাপেক্ষেতি নানবস্থা )। 


তৃতীয় স্তবকঃ ২৫১ 


স্বীকৃতমনুমানম্‌। সুহাদৃভাবেন পৃচ্ছামঃ, কথমাশঙ্ক। নিবর্তনীয়।? ইতি 
চেন্ন, যাবদাশঙ্কং তর্কপ্রবৃত্তেঃ। তেন হি বর্তমানেনোপাধিকোটো তদায়ত্ত- 
ব্যভিচার কোটো বাহনিষ্টমুপনয়তেচ্ছ। বিচ্ছিদ্যতে। বিচ্ছিন্নবিপক্ষেচ্ছশ্চ 
প্রমীতা ভূয়োদর্শনোপলব্বসাহচর্যং লিজমনাকুলোহঞ্ষিতিষ্ঠতি অধিষ্ঠিতাচ্চ 
করণাৎ ক্রিয়াপরিনিস্পত্তিরিতি কিমনুপপন্নম্‌ । 


'অন্যবাদ 

বর্তমানকালে বহ্নি ও ধূম সহচারী হইলেও কালাস্তরে কদাচিৎ ব্যভিচারী 
হইবে (বহ্ছিবিনাও ধূম থাকিতে পারে) এইভাবে ব্যভিচারশঙ্কা ভাবিকালের জ্ঞান 
থাকিলেই হইতে পারে, অথচ বর্তমানকাল প্রত্যক্ষসিদ্ধ হইলেও ভাবিকালের জ্ঞান 
অনুমান প্রমাণব্যতীত হইতে পারে ন! ভবিষ্যতে যে মুহূর্ত, যাম, অহোরাত্র, পক্ষ, 
মাস, ঝতু, অয়ন, বৎসরাদিকাল আসিবে তাহা বর্তমান মুহুর্তাদির দ্বারাই 
অনুমান করা হয়। যাহ! পূর্বে অবগত নহে তাহার স্মরণ হইতে পারে না 
( অত এব কালান্তরের অবগতির জন্য অনুমানের আশ্রয় নিতেই হইবে )। যদি 
কালাস্তরের জ্ঞান না হয় তাহ! হইলে কাহাকে আশ্রয় করিয়া ব্যভিচারশস্কা 
হইবে? অতএব কালাস্তরের জ্ঞানের জন্য অনুমান অবশ্যন্বীকার্ধ। এইভাবে 
দেশাস্তর সম্বন্ধেও বক্তব্য (দেশাস্তরের জ্ঞানও অনুমান প্রমাণ সাপেক্ষ )। 

কেহ বলিতে পারেন যে, তোমার অন্ুমান' প্রমাণ স্বীকার করিলাম, তথাপি 
বন্ধুভাবে প্রশ্ন করি যে, ব্যভিচারশস্কা হইলে তাহার নিবৃত্তি কিভাবে হইবে? 
তাহার উত্তরে বল! যায়__যে পর্যন্ত আশঙ্ক। হইবে সেই পর্যন্ত তর্কের অনুসরণ 
করিতে হইবে (অর্থ।ৎ তর্কের দ্বারাই ব্যভিচারশঙ্কার নিবৃত্তি হইবে )। সেই 
তর্কের বারা উপাধিকোটিতে বা উপাধিমূলক ব্যভিচারকোটিতে অনিষ্টজ্ঞান হইয়! 
সংশয়জনিত বিপক্ষ জিজ্ঞাসার ! সংশয়ের সহিত ] নিবৃত্তি হয়। 


ননু তর্কোইপ্যবিনাভাবমপেক্ষ্য প্রবর্ততে, ততোহনবস্থয়। (১) ভবিতব্যম্। 
ন, শঙ্কায়! ব্যাঘাতাবধিত্বাৎ। তদেব হাশঙ্ক্যতে যন্মিন্নাশঙ্ক্যমানে স্বক্রিয়া- 


ব্যাখাতাদয়ো। দোৌষা নাবতরস্তীতি লোকমর্ধাদা। ন হি হেতুফলভাবেো ন 
ভবিষ্যতীতি শঙ্কিতুমপি শক্যতে। তথা সতি শঙ্কৈব ন স্যাঁৎ, সৰ্বং. মিথ্য! 


ভবিষ্যতীত্যাদিবৎ। 


পাপী পপি শপ 
পা 


শব্দাৰ্থ ! 
(১) অবিনাভাবঃহব্যাপ্তিঃ। অনবস্থা = অপ্ৰামাণিকানস্তধারাপ্রসঙ্গঃ। 
ব্যাখাতাবধিত্বাৎ্ব্যাঘাতঃ স্বক্রিয়াবিরোধঃ, তজ্জস্ানুৎপত্তিকত্বাৎ। 


হেতুফলভাবঃ= কারণকার্মভাবঃ। 


২৫২ ফায়কুস্থমাণালঃ 


অনুবাদ 

আশঙ্কা হইতে পারে যে, তর্কের অবতারণাও, ব্যাপ্তিসাপেন্ষ [ আপন. ও 
' আপাদকের ব্যাপ্রিজ্ঞান না থাকিলে তর্কের অবতারণা. হইতে পারে ন! ] অতএব 
ব্যাপ্তির মূলে তর্ক, তর্কের মূলে ব্যাপ্তি, তাহার মূলে তর্ক; এইভাবে অনবস্থারদাষ 
হইবে ।-_-এই আশঙ্কা অন্ুচিত। যেহেতু, শঙ্কা ব্যাঘাতাবধি অর্থাৎ ব্যাঘাত ন! 
হওয়। পর্যন্ত শঙ্কা হইতে পারে। তাহাই আশঙ্কিত হয় যাহার আশঙ্কাতে 
স্বক্রিয়াব্যাঘাতাদ্দিদোষের অবতারণা হয় না, ইহাই লোকসিদ্ধ নিয়ম । “হয়তো 
কার্ধকারণভাবও নাই”__এইরূপ শঙ্কা কাহারও হইতে পারে না, যেহেতু তাহা 
হইলে ( কার্ধকারণভাব ন! থাকিলে ) শঙ্কাই হইতে পারে ন! ( যেহেতু, শঙ্কাও 
কোন কারণ থাকিলেই হয় )। যেমন--হয়তো সকলই মিথ্যা এইরূপ শঙ্কা 
হইলে সকলের অন্তর্গত শঙ্কারও মিথ্যাত্বাপত্তি হয়। 


ব্যাখ্য। 


ব্যভিচারশঙ্কা হইলে তর্কের দ্বার! তাহার নিবৃত্তি হয়, কিন্তু সর্বত্র ব্যভিচারশঙ্কা হুইবেই 
ইহা বল। যায় না। যেস্লে ব্যাঘাত অর্থাৎ স্বক্রিয়াবিরোধবশতঃ ব্যভিচাঁরশঙ্কার উৎপত্তিই 
হয় ন! সেই স্থলে তর্কের প্রয়োজনীয়তা না থাকায় অনবস্থা দোষ হইবে না। এইস্থলে ‘সব’ 
বলিতে যাহার ব্যভিচারশঙ্কার সম্ভাবনা আছে তাদৃশ ব্যক্তি, তাহার ক্রিয়। অর্থাৎ প্রবৃত্তির 
প্রযোজকীভূত নিয়তান্বযব্যতিরেকান্ববিধায়িত্বজ্ঞান, তাহার সহিত বিরোধ। ধৃমে বহ্ছির 
' অন্বযব্যতিরেকান্থবিধাত্বিত্বজ্ঞান ( বহ্িসত্বে উৎপদ্মান ও বহ্থিবিন1 অস্থৎপদ্তমান হওয়ায় ধম 
বহ্থির অন্বয়ব্য তিরেকাম্থবিধায়ী ) থাকায়ই ধূমার্থী ব্যক্তি নিয়ত বহ্নি সংগ্রহে প্রবৃত্ত হয়, ক্ষুধার্ত 
ব্যক্তি ক্ষুপ্রিবৃত্তির জন্য নিয়ত ভোছনে প্রবৃত্ত হয়, এইরূপ প্রবৃত্তির প্রতি অশ্বয়ব্যতিরেকান্ু- 
বিধায়িত্বজ্ঞানই কারণ। এইরূপ জ্ঞান থাকিলে ধূমে বহ্নির ব্যভিচারশঙ্ক। হইতে পারে ন]। 
এই শঙ্কার প্রতি অন্বযব্যতিরেকান্নুবিধায়িত্বজ্ঞান বিরোধী । তাদৃশ- অন্থয়ব্যতিরেকান- 
বিধায়িত্বজ্ঞানমূলক প্রবৃত্তিও হইবে আবার ব্যভিচারশঙ্কাও হইবে, তাহা, সম্ভব নহে, যেহেতু 
ব্যভিচারশঙ্কার প্রতি তাদৃশজ্ঞানের বিরোধিতা আছে। 


তথাপি অতীন্দ্রিয়োপাধিনিষেধে কিং প্রমাণমিত্যুচ্যতাঁমিতি চেৎ ন ৰৈ 
কশ্চিদতীন্দ্রিয্োপাধিঃ প্রমাণসিদ্ধোহস্তি যম্যাভাবে প্রমাণমন্বেষণীয়ম্‌। 
কেবলং সাহচর্ষে নিবন্ধনাস্তরমাত্রং শঙ্ক্যতে ততঃ শঙ্কৈব ফলতঃ স্বরূপতশ্চ 
নিবর্তনীয়। । তত্র ফলমস্যা বিপক্ষস্তাপি জিজ্ঞাসা তর্কাদাহত্য নিবর্ততে। 


তৃতীয় সুবকঃ ২৫৩ 


ততোইনুমীনপ্রবৃতে। শঙ্কান্বূপমগীতি সর্বং সুস্থমূ। ন ঠচতদনাগমং ন্তায়!- 
তয়! তর্কৎ -ব্যুৎপাদয়তঃ সুত্রকারস্যাভিমতত্বাৎ। অন্যথ। তদ্ব্যুৎপাঁদন- 
বৈয়র্থযাৎ। তদয়ং সংক্ষেপঃ- ঘত্রানুকূলতর্কে। নাস্তি সোইপ্রযোজকঃ। স 
চ দ্বিবিধঃ--শঙ্কিতোপাধি নিশ্চিতোপাধিশ্চ। যত্রেদমুচ্যতে_ 
ষাবচ্চাব্যতিরেকিত্বং শতাংশেনাপি শঙ্ক্যতে । 
বিপক্ষস্য কুতস্তাবদ্‌ হেতোর্গমনিকাবলম্‌ ॥ (১) 


অনুবাদ 


তথাপি প্রশ্ন হইতে পারে যে, অতীন্দ্রিয় উপাধির নিষেধবিষয়ে প্রমাণ কি 

তাহা বল! (যোগ্যান্ুপলন্ধির দ্বার যোগ্য উপাধির অভাবনিশ্চয় হইলেও 
অতীন্দ্ৰিয় অর্থাৎ অযোগ্য উপাধির অভাবনিশ্চয় কিভাবে হইবে ?) ইহার উত্তরে 
বক্তব্য এই যে, অতীন্দ্ৰিয় উপাধির অস্তিত্বিষয়েই কোন প্রমাণ নাই, অতএব 
অভাবনিশ্চয়ের জন্য প্রমাণ অন্বেষণ বৃথা। কেবল ধূমে বহ্নির সাহচর্ষের 
কারণাস্তর আছে কি না এইরূপ শঙ্কা হইতে পারে, অতএব সেই শঙ্কাই ফলত: 
ও স্বরূপতঃ নিরসনীয় । তাহার মধ্যে শঙ্কার ফল যে বিপক্ষবিষয়ক জিজ্ঞাসা, 
তাহা তর্কের দ্বারাই সাক্ষাৎভাবে নিবৃত্ত হয়। তাহার পর অন্ুমানের প্রবৃত্তি 
হইলে স্বয়ং শঙ্কাও নিবৃত্ত হয়। ইহা আমাদের স্বকলিত সিদ্ধান্ত নহে, তর্কের 
ন্যায়াঙ্গতা প্রতিপাদনকা'রী স্থত্রকারেরও (ন্যায়স্ত্রকার গোতমেরও) ইহ] সম্মত। 
নতুবা (তর্ক ন্যায়ের অঙ্গ না হইলে ) তর্কের নিরূপণই ব্যর্থ হয়। সংক্ষেপে 
সার কথা এই যে, যেস্থলে অনুকুল তর্ক নাই সেইস্থলে হেতুটি অপ্রযৌজক । 
সেই অপ্রযোজক হেতু ছুই প্রকার, শঙ্গিতোপাধি ও নিশ্চিতোপাধি। এই বিষয়ে 
বলা হয় যে 

“যাবৎকাল হেতুর বিপক্ষবৃত্তিত্বশঙ্কা শতাংশের একাংশও আছে, 

তাবৎকাল হেতুর গমকত্ব থাকিতে পারে না” 


তত্রোপাধিস্ত সাধনাব্যাপকত্বে সতি সাধ্যব্যাপকঃ। তদ্ধর্মভূতা হি ব্যান্তি- 
জঁবাকুসুমরক্ততেব স্ফটিকে সাধনাভিমতে চকাস্তীত্যুপাধ্িরসাবুচ্যতে ইতি। 
তদ্িদ্রমাছঃ-- 
47৮7, _ শৰ্দাৰ্থ 
(১) সাহচর্ষে_ হেতোঃ সাধ্যসন্বন্ধিত্ধে। নিবন্ধনাস্তরং= প্রযোজকাস্তরম্‌। বিপক্ষন্তাপি = বিপক্ষবিষয়িণ্যপি। 
আহ্ত্য স্সাক্ষাৎ। অনাগমং=নিৰ্মূলম্‌। স্ৃত্ৰকারস্ত= স্যাঁয়সুত্রকৃতঃ অক্ষপাদস্ত। অব্যতিরেকিত্বংন 
সত্বম। বিপক্ষস্ত_বিপক্ষে। গমনিকা বলং__গমকত্বম২ অনুমাপকত্বমিতি যাবৎ। 


২৫৪ স্ায়কুস্থমাগুলিঃ 


*অন্যে পর প্রযুক্তানাং ব্যাপ্তীনামুপজীবকাঃ। 
তৈর্ৃ্টেরপি নৈবেষ্টা ব্যাপকাংশাব্ধারণা ॥ ইতি। 


অনুবাদ 


যাহ! হেষ্ছুর অব্যাপক ও সাধ্যের ব্যাপক তাহাই . উপাধি। উপাধির 
ধর্ম যে ব্যাপ্তি তাহা সাধনরূপে অভিমত বস্তুতে (যাহা প্রকৃতপক্ষে সাধ্যের সাধন 
নহে অথচ সাধনরূপে বাদিকর্তৃক প্রযুক্ত, যেমন-_“ধুমবান্‌ বহ্নেঃ’__এইস্থলে 
সাধনরূপে অভিমত বহ্নি) প্রতীয়মান হয়। যেমন জবাকুন্ুমগত লৌহিত্য 
ক্ষটিকে প্রতীয়মান হয়। এইজন্য ইহাকে ‘উপাধি’ বলা হয়। এই কথাই 
বাতিককার কুমারিল ভট্ট বলিয়াছেন__ 

“ধুমবান্‌ বহে ইত্যাদিস্থলীয় বহ্যাদি সোপাধিক হেতুসমূহ উপাধিপ্রযুক্ত 
ব্যাপ্তির আশ্রয় (কেবল বহ্যযাদিতে ব্যাপ্তি নাই ), অতএব এরূপ হেতু পক্ষে দৃষ্ট 
হইলেও তাহার দ্বার! ধূমাদি সাধ্যের নিশ্চয় ( অন্থুমিতি ) হয় ন!” । 


ব্যাখ্যা 


পূর্বপক্ষীর প্রশ্ন এই যে, যদি যোগ্যান্থপলব্ধিকে অভাবের সাধক বলা হয়, তাহা হইলে 
অতীন্দিয় উপাধি অযোগ্য হওয়ায় তাহার অভাব যোগ্যান্থপলব্ধিদ্বার! সিদ্ধ হইতে পারে না। 
আর-_অযোগ্য উপাধিবিষয়ক শঙ্কা থাকিলে তাহ! হইতে ব্যভিচারশঙ্কা হইবে। স্থতরাং 
ব্যাপ্চিনিশ্চয় সম্ভব না হওয়ায় অন্থমানের উচ্ছেদই হইল । 

ইহার উত্তরে সিদ্ধান্তী বলেন-_অতীন্দ্রিয় উপাধির অন্তিত্ববিষয়েই কোন প্রমাণ নাই। 
অতএব কাহার অভাবনিশ্চয়ের জন্য এই ব্যগ্রতা? বরং ক্কচিৎ এইরূপ শঙ্কা হইতে পারে যে, 
হেতুতে সাধ্যসম্বন্ধিতাবচ্ছেদক ধর্মাস্তর আছে কি না? সাধ্যসম্বন্ধিতাবচ্ছেদক ধর্মবত্বই ব্যাপ্ডি। 
অনতি প্রসক্ত ধর্মই অবচ্ছেদক হয়, অতএব বহ্ছির সম্বন্ধিতাবচ্ছেদক ধৃমত্ব হয়। কিন্তু অতি- 
প্রসক্ত হওয়ায় ধূমের সম্বন্ধিতাবচ্ছেদক বহ্নিত্ব হয় না, কিন্তু আর্ট্েন্ধনসংযুক্তত্ হইতে পারে। 
ফলতঃ এই শঙ্কা ( হেতুতে সাধ্যসম্বন্ধিতাবচ্ছেদক ধর্মাস্তর আছে কি না এই শঙ্কা ) হেতুর 
বিপক্ষবৃত্তিত্ব শঙ্কাতেই পর্যবসিত হয়। এরূপ শঙ্কা থাকিলে ব্যাপ্তিনিশ্যয় হইতে পারে না, 
এইজন্য এ শঙ্কার স্বরূপতঃ ও ফলত: নিবৃত্তি আবৃশ্যক। এ শঙ্কার ফল-_বিপক্ষজিজ্ঞাসা 


এ _ npr 


$ 
শব্দার্থ 


* অন্যে-সোপাধিকাঃ হেতবঃ, পরপ্রযুক্তানাম--উপাধিপ্রযুক্তানাং ব্যাণ্তীনাম,, উপজীবকাঃ-_আত্রয়াঃ। 
তৈঃঁলোপাবি হেতুতিঃ, দৃষ্টেরপি- পক্ষধর্মতয়া নিশ্চিতৈরপি, ব্যাপকাংশাবধারণা-_পাধ্যনিশ্চয়ঃ, 
নৈবেষ্টা =ন ইয্যতে ॥ 


তৃতীয় শ্তবকঃ ২৫৫ 


অর্থাৎ ধৃমবান্‌ পর্বত কি বহ্যভাববান্‌ ? এইভাবে পক্ষকেই বিপক্ষরূপে জিজ্ঞাসা । এই যে 
জিজ্ঞাসারূপ ফল তাহ! ধৃমবান্‌ যি নির্ব্নিঃস্তাৎ তদ! ধৃমস্তাকারণকত্বেন কার্দাচিৎকত্বং ন 
স্যাৎ’ ইত্যাদি তর্কের দ্বারাই নিবৃত্ত হইবে । এইভাবে ব্যভিচারশঙ্কারও নিবৃত্তি হইলে 
ভূয়োদর্শনজনিত ব্যাণ্ডিনিশ্চয় হইয়! অঙ্গুমিতি হইতে পারে । এবং অন্মিতি হইলে পূর্বোক্ত 
উপাধিশঙ্কার স্বরূপও নিবৃত্ত হইবে। 


তদ্বন্তেন (১) বিপক্ষদ্ণ্ডভূতেন তর্কেণ সনাথে ভূয়োদর্শনে কার্ধং ৰা কারণং 
বা.. ততোহন্যদ্‌ বা স্মবায়ি বা সংযোগি বা অন্যথা বা ভাবো বা অভাবে বা 
সবিশেষণং বা নিবিশেষণৎ বা লিঙ্গমিতি নিঃশঙ্কমবধারণীয়ম্‌, অন্যথা তদবাভাস 
ইতি রহস্যম্‌। তাদাত্ম্য তছুৎপত্ত্যোরপ্যেতদেব বীজ্রম্‌। যদি কার্যাত্মানে 
কারণমাত্মানং চাতিপতেত্তাং তদ। তয়োস্তত্বং ব্যাহুন্যেত । অতএব সামগ্রী- 
নিবেশিনশ্চরমকারণাদন্পি কার্ষমনুমিমতে সৌগতা অপি। তস্মাদ্‌ বিপক্ষ- 
বাঁধকমেব প্রতিবন্ধলক্ষণম্। তথা হি শাকাগ্যাহার পরিণতিবিরহিণিমিত্রা- 
তনয়ে ন কিঞ্চিদনিষ্টুমিতি নাসৌ তস্য ব্যাপিকা, ব্যাপিকা তু শ্যামিকায়াঃ, 
কারণত্বাবধারণাৎ। কারণং চ তৎ তস্য তদ্রতিপত্য ভবতি চেতি ব্যাহুতম্‌। 
এবমন্যাত্রাপ্যুহনীয়মিতি। 


অনুবাদ 


অতএব বিপক্ষবাধক তর্কসহ ভূয়োদর্শন থাকিলে হেতুটি কার্য হউক বা 
কারণ হউক, বাঁ কার্ধ-কারণভিন্ন অন্য কিছু হউক, সংযোগী হউক বা সমবায়ী 
হউক অথবা অন্তরূপ হউক, ভাব অথবা! অভাব হউক, সবিশেষণ বা নিবিশেষণ 
হউক, তাহ! লিঙ্গ অর্থাৎ অনুমাপক হইবে । যদি এরূপ তর্কসহ ভূয়োদর্শন না 
থাকে তাহা হইলে তাহা লিঙ্গাভীস হইবে । যাহার! তাদাত্মা ও তছৃৎপত্তিকে 
ব্যাপ্তির নিয়ামক বলেন, তাহাদের মতেও “যদি কার্য কারণের ব্যভিচারী হয় তাহা 
হইলে তাহার কার্ধত্বই ব্যাহত হয়” এবং ‘যদি বিশেষাত্মা সামান্যাত্মার ব্যভিচারী 
হয় তাহ! হইলে তাহার বিশেষাত্মতাই ব্যাহত হয়'__ইত্যাদ্ি তর্কসহকৃতভূয়ো- 
দর্শনকেই ব্যাপ্তিগ্রাহক বলিতে হইবে । এইজন্তই বৌদ্ধগণও সামগ্রীর অন্তর্গত 
চরম কারণের দ্বারাও কার্ষের অঙ্গুমান করেন । অতএব বিপক্ষবাধক তর্কই 

২, শব্দার্থ 


১। বিপক্ষদ্রণ্তুতেন-_বিপক্ষবাধকেন ৷ সনাথে_-সহিতে । তদাভানঃ_ লিঙ্গাভানঃ। এতদেব-__তর্কসহ্থকৃত- 
ভুয়োদর্শনমেব । তত্বং-_কাঁধত্বম, আত্মত্বং চ। প্রতিবদ্ধলক্ষণং__ব্যাপ্ডিগ্রাহকম । 


২৫৬ ন্যায়কুস্থমাঞ্জলিঃ 


ব্যাপ্তির জ্ঞাপক | যেমন-_স শ্যামঃ মিত্রাতনযুত্বাৎ ( ‘মিত্র’ একজন নারীর নাম) 
এইস্থলে শাকাহারপরিণতি ( শাকপাকজত্ব ) উপাধি । এই উপাধি মিত্রাতনযুত্ব- 
রূপ হেতুর অব্যাপক, (যেহেতু, মিত্রার তনয় হইলেই যে শাকপাকজত্ব থাকিবে 
এমন কোন নিয়ম নাই ) কিন্ত শ্যামত্বরূপ সাধ্যের ব্যাপক হইয়াছে, যেহেতু 
শ্যামত্বের কারণতা শাকাহারে নিশ্চিত। তাহ। তাহার কারণও হইবে অথচ 
তাহার অভাবেও তাহা হইবে, ইহা পরস্পরবিরুদ্ধ। (এইস্থলে সাধ্যের 
ব্যাপকত্বে সন্দেহ না থাকিলেও সাধনের অব্যাপকত্বে সন্দেহ থাকায় ইহা 
সন্দিষ্ধোপাধির উদাহরণ ) এইভাবে অন্স্থলেও উহা ( কল্পনীয় )। 


ক পুনরপ্রষোজকোহ স্তর্ভবতি? ন ক্রচিদ্রিত্যেকে; যথা হি সিদ্ধসার্থনং 
ন বাধিতবিষয়ম্‌, বিষয়াপহারাভাবাৎ। নাপি নির্ণয়ে সতি পক্ষত্বাতিপাতাদ- 
পক্ষধর্মঃ, কালাতীতবিলোপপ্রসঙ্গাৎ। ন চানৈকান্তিকাদিঃ, ব্যভিচারাস্ত- 
ভাবাৎ। তথায়মপি। সুত্রং তৃপলক্ষণপরমিতি। 


অনুবাদ 


প্রশ্ন হইতে পারে, ‘অপ্রযোজক’ কাহার অন্তর্গত? (পাঁচ প্রকার 
হেত্বাভাসের মধো কাহার অস্তর্গত ) 

ইহার উত্তরে কেহ কেহ বলেন যে, কাহারও অন্তর্গত নহে, ইহা অতিরিক্ত 
হেত্বাভাস ৷ যেমন__সিদ্ধসাধন [ বাধাদি ৫টি হেত্বাভাসের অন্তর্গত নহে, যেহেতু ] 
তাহা বাধের অন্তর্গত নহে, কেনন! সিদ্ধসাধনস্থলে বিষয়ের অপহার নাই ( অর্থাৎ 
প্রমাণাস্তরের দ্বারা পক্ষে সাধোণ অভাব নিশাত নহে। যেমন বহ্িঃ অনুষ্ণঃ 
দ্রব্যত্বাৎ এইস্থলে প্রত্যক্ষের দ্বারা বহ্কিতে অমুষ্ণত্বাভাব অর্থাৎ উষ্ণ নিশ্চিত । ) 
পক্ষে সাধ্যের নিশ্চয় থাকিলে সন্দিগ্ধসাধ্যকত্বরূপ পক্ষত্বই অসিদ্ধ হয়, অতএব 
হেতুটি অপক্ষধর্ম হইয়! পড়ে ( অর্থাৎ স্বরূপাসিদ্ধি দোষ হয় )। 

এই ভাবেও সিদ্ধসাধনকে দোষ বলা! যায় না, যেহেতু তাহা হইলে কালাতীত 
অর্থাৎ বাধও স্বরূপাসিদ্ধির অস্তভু ক্ত হওয়ায় বাধের পৃথক্‌ হেত্বাভাসতা৷ থাকে না। 
তাহা ( সিদ্ধসাধন ) সব্যভিচারাদি হেত্বাভাসের অস্তর্গতও হইতে পারে না, 
যেহেতু এরূপ ব্যভিচারাদি নাই । সিদ্ধসাধনের ন্যায় অপ্রযোজকও অতিরিক্ত 
হেত্বাভাস। যদিও ন্যায়ন্তত্রকার (১২1৪৫ সুত্রে ) ৫ প্রকার হেত্বাভাসের কথাই 
বলিয়াছেন তথাপি তাহা উপলক্ষণরূপেই জানিবে। 


তৃতীয় স্তবকঃ ৫৭ 


তদ্বসৎ, বিভাগস্য ন্যুনাধিকসংধ্যাব্যবচ্ছেদফলত্বাৎ। ক্র তহি দ্বয়ো- 
রত্তনিবেশঃ  অসিদ্ধ এব। তথা হি ব্যাপ্তস্ত হি পক্ষধর্নতাপ্রতীতিঃ সিদ্ধিঃ 
তদস্ভাবোহসিদ্ধিঃ। ইয়ং চ ব্যাপ্তি-পক্ষ-পক্ষধর্মত স্বরূপাণামন্যতমাপ্রতীত্য। 
ভবস্তী যথা সংখ্যমহ্যাসিদ্ধিরাশ্রয়াসিদ্ধিঃ স্বরূপাসিদ্ধিরিত্যাখ্যায়তে । মধ্যমা- 
প্যাশ্রক্স্বরূপাপ্রতীত্যা তদৃবিশেষণ পক্ষত্বীপ্রতীত্যা বেতি দ্বয়ী। তত্র চরম! 
সিদ্ধসাধনমিতি ব্যপদিশ্যতে, ব্যাপ্তিস্থিতৌ পক্ষত্বস্তাহত্য বিঘটনাৎ। ন ত্বেৰং 
বাধে, ব্যাপ্তেরেব প্রথমং বিঘটনাদ্িতি বিশেষ)। যত্বপ্রষোজকঃ সন্দিগ্ধানৈকাস্তিক 
ইত্যনৈকান্তিকেইন্তর্ভীব্যতে তদসৎ, ব্যপ্ত্যসিদ্ধ্য। হি নিমিত্তেন ব্যভিচারঃ 
শঙ্কনীয়ঃ অন্যথা বা? প্রথমে, অসিদ্ধিরেব দূষণমুপজীব্যত্বাৎ, নানৈকাস্তিকম্‌ 
উপজীৰকত্বাৎ অন্যথা শঙ্ক! ত্বদূষণমেব, নির্ণীতে তদ্নবকাশাদিতি ॥ ৭॥ 


অনুবাদ 


এই মত সঙ্গত নহে, যেহেতু স্বত্রকার যে হেত্বাভাসের বিভাগ করিয়াছেন, 
ন্যনাধিক সংখ্যার ব্যবচ্ছেদই তাহার ফল [ অতএব হেত্বাভাস পাঁচ প্রকারই তাহা 
হইতে ন্যনসংখ্যক বা অধিক সংখ্যক নহে ]। তাহা হইলে সিদ্ধসাধন ও 
অপ্রযোজকতা এই দুইটি দোষ কাহার অন্তর্গত ? ইহার উত্তর এই যে, এই দুইটি 
অসিদ্ধির অস্তর্গত। সাধ্যব্যাপাহেতুর পক্ষধর্মতাজ্ঞানই ‘সিদ্ধি’ এবং তাহার 
অভাব অসিদ্ধি। এই অসিদ্ধি ব্যাপ্তি, পক্ষ ও পক্ষধর্মতা এই তিনটির মধ্যে 
অন্যতমের অভাব ঘটিলেই হয়। এ তিনটির অভাবপ্রযুক্ত অসিদ্ধি যথাক্রমে 
অন্যথাসিদ্ধি ( অপ্রযোজকতা এই অন্তথাসিদ্ধির অন্তর্গত ), আশ্রয়াসিদ্ধি ও 
স্বরূপাসিদ্ধি নামে কথিত হয়। তাহার মধ্যে মধ্যম অর্থাৎ আশ্রয়াসিন্ধি 
দুইভাবে হইতে পারে, আশ্রয়ম্বরূপের জ্ঞান না হইলে এবং তাহার বিশেষণীভূত 
পক্ষতার (সন্দিপ্ধসাধ্যতার ) জ্ঞান না হইলে । তাহার মধ্যে ( প্রথমটি 
“গগনারবিন্বং সুরভি অরবিন্দত্বাৎ, কাঞ্চনময় পৰতে বহ্নিমান্‌ ধূমাৎ’ ইত্যাদি 
স্থলে । ] দ্বিতীয়টি সিদ্ধনাধন, যেহেতু, হেতুতে সাধ্যের ব্যাপ্তি থাকা অবস্থাতেই 
তাহা সাক্ষাৎভাবে পক্ষতারূপ বিশেষণের বিঘটক হইয়াছে (সিদ্ধসাধনস্থলে পক্ষে 
নিশ্চিত সাধ্যকতহই আছে, সন্দিগ্ধসাধ্যকত্বরূপ পক্ষতা নাই )। বাধস্থলে এইরূপ 
হয় না, কেনন! সেইস্থলে প্রথমেই র্যান্তির বিঘটন হয় [ বাধস্থলে পক্ষে নিশ্চিত 
সাধ্যাভাবকত্ব থাকায় সেখানেও সন্দিগ্ধসাধ্যকত্বরূপ পক্ষতার বিঘটন হইয়াছে, 
কিন্ত তাহা ব্যাপ্তি থাকা অবস্থায় নহে, যেহেতু, এই অবস্থায় পক্ষই বিপক্ষ 
(নিশ্চিত সাধ্যাভীববান্‌ ) হওয়ায় হেতৃতে সাধ্যাভাবববদ্‌ বৃত্তিত্বই আছে, ব্যান্তি 
নাই ]। ,ইহাই বাধ ও অসিদ্ধির ভেদ । 


৩৩ 


২৫৮ স্তায়কুহ্মাঞ্জলিঃ 


বাহার বলেন যে, অপ্রযোজক সন্দিগ্ধানৈকান্তিক হওয়ায় তাহ! 
অনৈকাস্তিকের ( সব্যভিচারের ) অন্তর্গত ।- তাহাদের প্রতি প্রশ্ন এই যে, 
এস্থলে ব্যান্তির অসিদ্ধিনিবন্ধনই কি ব্যভিচারসংশয় হয় অথবা অন্য কারণে? 
প্রথমপক্ষে তাহা অসিদ্ধিরই অন্তর্গত হইবে, যেহেতু তাহাই উপজীব্য । 
অনৈকাস্তিক হইবে না, যেহেতু তাহ! উপজীবক | আর যদি অন্য কারণে সংশয় 
হয় তাহা হইলে ব্যাপ্তিনিশ্চয় থাকায় ব্যভিচারশঙ্কারূপ দোষের অবকাশই নাই, 
যেহেতু নিশ্চিতে সংশয় হয় না ॥ ৭॥ 


উপমানং তু বাধকমনাশঙ্কনীয়মেব, বিষক্বানতিরেকাদিতি কেচিৎ। তথা 
হি ন তাবদস্য বিষয়ঃ সাদৃশ্যব্যপদেশ্ঠাং পদার্থান্তরমেব সম্ভাবনীয্বম্‌। 
পরস্পরবিরোধে হি ন প্রকারান্তর স্থিতি 
নৈকতাপি বিরুদ্ধানামুক্তিমাত্র বিরোধতঃ ॥ ৮ ॥* 


[ অনুমান প্রমাণ ঈশ্বরের বাধক না হইলেও উপমান প্রমাণ বাধক হউক্‌__ 
এই আশঙ্কার উত্তরে বৈশেষিকগণ বলেন যে] উপমান প্রমাণকে ঈশ্বরের 
বাধকরূপে আশঙ্কাই করা যায় না। যেহেতু, অনুমান প্রমাণ হইতে উপমানের 
বিষয়গত কোন পার্থক্য নাই (অর্থাৎ উপমানের অন্ুমানাতিরিক্ত প্রামাণ্যই নাই) 
[ ইহার উপরে মীমাংসকগণ বলেন__] সাদৃশ্যনামক একটি অতিরিক্ত পদার্থ ই 
উপমান প্রমাণের বিষয়। (তাহ! প্রত্যক্ষের বিষয় হইতে পারে না, যেহেতু 
ইন্দ্রিয়সন্নিকর্ষ হইলেই সাদৃশ্যের জ্ঞান হয় না। তাহা অন্থুমানাদি প্রমাণের 
বিষয়ও নহে, যেহেতু লিঙ্গাদি জ্ঞানের অভাবেও সাদৃশ্যজ্ঞান হয়। এই সাদৃশ্য 
দ্রব্যাদি ছয়টি পদার্থের অন্তর্গত হইতে পারে না, যেহেতু তাহা সামান্যেও 
(জাতিতেও ) আছে । অভাবের অস্তর্গতও নহে, যেহেতু, ভাবরূপেই প্রতীয়মান 
হয়, অতএব সাদৃশ্য সপ্তপদার্থের অতিরিক্ত একটি পদার্থ ) ইহা অসঙ্গত। যেহেতু, 

দুইটি বস্তু পরস্পরবিরুদ্ধ হইলে অর্থাৎ পরস্পরের অভাবন্বরূপ হইলে, 


* পরম্পরবিরোধে ভাবভিন্নত্বাভাবভিন্নতয়োঃ নহানবগ্থাননিয়মে সতি প্রকারাস্তরস্থিতিঃ ভাবাভাবাতিরিক্ত 
পদার্থ স্থিতিঃ ন সভ্ভবতি। বিরুদ্ধানাং পরম্পবনিরুদ্ধানাম. একতা একাত্মতাপি ন সম্ভবতি, কুতঃ ? 
উক্তিমাত্রবিরোধতঃ-_নাভাব ইত্যুক্তে ভাবস্বং প্রতীয়তে ন ভাব ইত্াক্তে চ অভাবত্বং প্রতীয়তে। তন্মাৎ 
উভয়োরেকতা ন সম্ভবতীতার্থঃ। 


তৃতীয় স্তবকঃ ২৫৪ 


কোন বস্তু উভয়ের মধ্যে একটি না হইলে অপরটি অবশ্যই হইবে, প্রকারাস্তর 
অর্থাৎ তৃতীয় প্রকার হইতে পারে না। উভয়াত্মকতাও সম্ভব নহে, যেহেতু 
তাহ হইলে উক্তির সহিতই বিরোধ হইবে । যেমন ভাব ও অভাব পরম্পর- 
বিরুদ্ধ, অতএব কোন বস্তু ভাব না হইলে অভাব হইবে, অভাব না হইলে ভাব 
হইবে, তাহ! ভাব বা অভাব ন! হইয়া তৃতীয় প্রকার হইবে ইহা সম্ভব নহে। 
এইভাবে কোন বস্তু ভাব ও অভাব উভয়াত্মক হইবে ইহাও বল! যায় না, কেননা, 
কোন বস্তুকে ‘ভাব’ বলিলে তাহ! “অভাব নহে’ বল! হইল, আবার “অভাব 
বলিলে তাহা ‘ভাব নহে" বলা হইল, অতএব কোন বস্তুকে ভাবাভাবাত্মক বলিলে 
নিজের উক্তিরই বিরোধ হইবে । 


ন হি ভাবাভাবাভ্যামন্যঃ প্রকারঃ সম্ভাবনীয়ঃ, পরস্পরবিধিনিষেধ- 
রূপত্বাৎ। ন ভাব ইতি ভাবনিষেধমাত্রেনৈবাভাববিধিঃ। ততস্তং বিহায় কথং 
স্ববচনেনৈব পুনঃ সহৃদয়ে| নিষেধেন্নীভাব ইতি । এবং নাভাব ইতি নিষেধ এব 
ভাববিধিঃ। ততস্তং বিহায় স্ববাচৈবানুন্মত্তঃ কথং পুননিষেধেন্ন ভাব ইতি ॥ 
অত এবস্ুতানামেকতাপ্যশক্য প্রতিপত্ভিঃ। প্রতিষেধবিধ্যোরেকন্রাসম্ভবাৎ। 
তম্মাদ্‌ ভাবাভাবাবেব তত্বমূ। ভাবত্বেহপি গুণবন্লিগুণং বেতি দ্বয়মেৰ পূৰ্ববৎ। 
পূর্বং দ্রব্যমেৰ উত্তরং চাশ্রিতমনাশ্রিতং বেতি দ্বয়মেৰ পূর্ববৎ। তত্রোত্তরং 
সমবায় এব। অনবস্থাভয়াৎ। আশ্রিতং তু সামান্যবন্লিঃ সামান্যঞ্চেতি পূর্ববৎ 
দ্বয়মেব । অত্র প্রথমমপি স্পন্দোহস্পন্দ ইতি দ্বয়মেব। এতচ্চ যথাসংখ্যং কর্ম 
গুণ ইতি ব্যপদ্িশ্যটতে। নিঃ সামান্য নিগু ণমাশ্রিতং ত্তকাশ্রিত মনেকাশ্রিতং 
বেতি প্রাশিব দ্বয়মেব। এতদপি যথাসংখ্যং বিশেষঃ সামান্যাং চেত্যভিধীয়তে। 
তদেতৎ সাদৃশ্যমেতাস্বেকাং বিধামাসাদয়ন্নাতিরিচ্যতে, অনাসাদয়ন্স পদার্থীভুয় 
স্থাতুমুৎসহতে। এতেন শক্তিসংখ্যাদয়ো ব্যাখ্যাতাঃ। ততোহভাবেন সহ 
সপ্তৈব পদাৰ্থ৷ ইতি নিয়মঃ। অতে। নোপমানবিষক্বোহর্থাত্তরমিতি ॥ ৮ ॥ 


অনুবাদ 


[ সাদৃশ্য পদাৰ্থ ভাব বা অভাব কোনটিই হইবে ন এইরূপ বলা যায় না, 
যেহেতু ] ভাব ও অভাব ব্যতীত তৃতীয় প্রকারের সম্ভাবনাই নাই । যেহেতু 
তাহারা পরস্পরের বিধি ও নিষেধন্বর্ূপ ( একের বিধি অপরের নিষেধস্বরূপ ) 
যেমন-_“ইহ! ভাব নহে’ বলিলে এই যে ভাবের নিষেধ তাহা অভাবের বিধিতে 
পর্যবসিত হইল । “ইহা অভাব নহে’ বলিলে এই অভাবের নিষেধ ভাবের 


২৬০ স্ায়কুত্মাঞ্জলি: 


বিধিতে পর্যবসিত হইল । অতএব এই নিয়মকে পরিত্যাগ করিয়া কোন 
প্রকৃতিস্থ ব্যক্তি “ইহা ভাব নহে’ এই বলিয়া পুনঃ “ইহা! অভাবও নহে’ ইহা 
বলিতে পারে না। তাহা সম্ভব হইলে তৃতীয় প্রকার সম্ভব হইত। কেবল যে 
উভয়ের নিষেধ হইতে পারে না তাহা নহে, তাহাদের একতাও সম্ভব নহে, যেহেতু 
একই বিষয়ে যুগপৎ নিষেধ ও বিধি হইতে পারে না। ( অর্থাৎ কোন বস্তুকে 
ভাব ও অভাব উভয়াত্মকও বলা যায় না, তাহা হইলে যুগপৎ ভাবের বিধি ও 
ভাবের নিষেধ অথবা অভাবের বিধি ও অভাবের নিষেধের আপত্তি হয় । “ভাব 
বলায় ভাবের বধি, “অভাব' বলায় ভাবের নিষেধ । অথবা ‘অভাব’ বলায় 
অভাবের বিধি,“ভাব' বলায় অভাবের নিষেধ ; এইভাবে একই বিষয়ে বিধি ও 
নিষেধ হইতেছে__যাহা যুক্তিবিরুদ্ধ। 

অতএব সাদৃশ্যকে ভাব ও অভাবের মধ্যে কোন একপ্রকার বলিতে হইবে । 
সাদৃশ্য যদি ভাবপদার্থ হয় তাহা হইলে পূর্বোক্ত যুক্তিতে তাহ! সগুণ বা নিগুণ 
হইবে । যদি সগুণ হয় তাহা হইলে দ্রব্যের অন্তর্গত হইবে । আর যদি 
নিগুণ হয় তাহা হইলে তাহ! আশ্রিত অথব। অনাশ্িত হইবে । বদি. অনাশ্রিত 
হয় তাহা হইলে সমবায়ই হইবে, যেহেতু অনবস্থাভয়ে সমবায়কে আশ্রিত বল! 
যায় না (সমবায় আশ্রিত হইলে সমবায় সম্বন্ধেই হইবে। দ্রব্য ন! হওয়ায় 
সংযোগ সম্বন্ধে আশ্রিত হইতে পারে না। অতএব সমবাঁয়ের সমবায় তাহার 
সমবায় এইভাবে অনবস্থা হইবে )। আশ্রিত হইলে তাহা সামান্বান্‌ অথবা 
সামান্রহিত যে কোন একপ্রকার বলিতে হইবে। যদি সামান্তবান্‌ হয়, 
তাহা হইলে তাহ! কর্ম অথব। কর্মভিন্ন অর্থাৎ গুণ হইবে ( নিরগুণ হওয়ায় ভ্রব্য 
হইতে পারে ন! তাহা পূর্বেই বলা হইয়াছে )। সামান্য রহিত, নিগুণ ও আশ্রিত 
হওয়ায় তাহা, একাশ্রিত বা অনেকাশ্রিত হইবে । একাশ্রিত হইনে বিশেষ 
পদার্থ, এবং অনেকাশ্রিত হইলে সামান্য পদার্থ হইবে । অতএব যে কয়টি 
প্রকার বলা হইল সাদৃশ্য তাহাদের মধ্যে যে কোন একটির অস্তর্গত অবশ্যই 
হইবে, অতিরিক্ত হইতে পারে না । তাহা না হইলে তাহার পদার্থরূপে স্থিতি 
সম্ভব নহে। 

ইহাদ্বার৷ ( সাদৃশ্যের পদার্থান্তরতা খণ্ডনের যুক্তিতে ) শক্তি, সংখ্যাদিও 
ব্যাখ্যাত হইল ( অর্থাৎ তাহাদেরও অতিরিক্তপদার্থত| খণ্ডিত হইল )। এইভাবে 
অভাবের সহিত পূর্বোক্ত ছয়টি ভাবপদার্থকে গ্রহণ করিয়া পদার্থ সাত 
প্রকারই,_-এই নিয়ম হইল। অতএব উপমান প্রমাণের বিষয় ( সাদৃশ্য ) 
কোন অতিরিক্ত পদার্থ নহে ॥ ৮ ॥ 


তৃতীয় স্তবকঃ ২৬১ 


স্যাদেতৎ--ভবতু সামান্যমেব সাদৃশ্যং তদেব তস্য বিষয়ঃ স্যাৎ। তৎ- 
সদৃশোইয়মিতি হি প্রত্যয়ো নেন্দ্ৰিয়জন্যঃ তদাপাতমাত্রেণানুৎপত্তেরিতি চেন, 
পূর্বপিণ্ডান্সুসন্ধান রূপসহকারি বৈধূর্ষেণানুৎপত্তেঃ, সোহয়মিতি প্রত্যভিজ্ঞান- 
বর্দিতি। নম্বেতৎ সদৃশঃ স ইতি লেক্দ্রিয়জন্যং তেন তত্যাসন্বদ্ধাৎ। ন চেদং 
স্মরণম্‌, তৎপিগানুভবেহপি বিশিষ্স্যাননুভবাঁৎ। ন চৈতদ্রপি, অয়ং স ইতি 
বিপরীত প্রত্যভিজ্ঞান বছুপপাদনীয্বম্‌। তত্তেদস্তোপস্থাপনতক্রমবিপর্যয়েহইপি 
বিশেষস্যেক্দ্িয়েণ সন্নিকর্ধাবিরোধাৎ। তস্য সন্নিহিত বর্তমান গৌচরত্বাৎ, 
প্রককতে তু তভাবাৎ। তস্মা তৎপিণ্ডস্মরণসহায়মেতৎ পিগুবৃত্তিসা দৃশ্যজ্ঞান- 
মেৰ তথাবিধং জ্ঞানমুৎপাদয়দ্পমানং প্রমাণমিতি। 


অনুবাদ 

[ভট্ট মীমাংসক বলেন যে-- ] আচ্ছা, সাদৃশ্য অতিরিক্ত পদার্থ না হইয়। 
সামান্য ধর্মই ( তদ্ভিন্নত্বে সতি তদ্গত ভুয়ো ধৰ্মবত্ব ) হউক, সেই সাদৃশ্য উপমান 
প্রমাণের বিষয় হইবে। “ইহা সেই বস্তুসদৃশ’ এই জ্ঞান ইন্দ্রিয়ের সাহায্যে 
(প্ৰত্যক্ষ প্রমাণের দ্বার! ) হইতে পারে না, যেহেতু কেবল ইন্দ্রিয়সন্নিকর্ষ হইতে 
তাদৃশ জ্ঞান হয় না । 

-_এইরূপ বলা অসঙ্গত। যেহেতু, ইন্ড্রিয়সন্সিকর্ষমাত্রের দ্বারা. যে 
সাদৃশ্যজ্ঞান হয় না তাহার হেতু এই যে, তৎকালে পূর্বান্ণুভূত প্রতিযোগীর স্মরণরূপ 
সহকারি কারণ নাই । (সাদৃশ্যের প্রতিযোগী যে উপমানভূত বস্তু তাহার স্মরণ 
না হইলে কেবল উপমেয়বস্তুতে ইন্দ্রিয়সন্নিকর্ষ থাকিলে সাদৃশ্যজ্ঞান হয় না। 
যেমন-_চন্দ্রসদৃশ মুখ’ এইরূপ সাদৃশ্যজ্ঞান তখনই হইবে, যখন উপমেয়-মুখের 
সহিত ইন্দ্রিয়সন্নিকর্ষ থাকে এবং সাদৃশ্যের প্রতিঘোগী ( নিরপক ) যে চন্দ্ররূপ 
উপমান তাহার স্মরণ হয়। অতএব প্রতিযোগিম্মরণরূপ সহকারিকারণ না 
থাকিলে সাদৃশ্তজ্ঞান হইবে না।) যেমন “সোহয়ম্ এই প্রত্যভিজ্ঞা ইন্দ্রিয়জন্য 
হইলেও তদ্বস্তবিষয়ক উদ্ব-দ্ধ সংস্কার বা স্মৃতিবূপ সহকারিকাঁরণ না থাকিলে 
কেবল ইন্দ্রিয়পাতমাত্রেই তাদৃশজ্ঞান হয় না। 

আপত্তি হইতে পারে যে, “সেই বস্তুটি এই বস্তুসদ্বশ’ ( এতদ্‌ বন্তুসদৃশঃ 
সঃ) এইরূপ সাদৃশ্যজ্ঞান ইক্ড্রিয়ন্ হইতে পারে না, যেহেতু, এইস্থলে উপমেয় 
সেই বস্তুর সহিত ইন্দ্রিয়সন্নিকর্ষ নাই। ইহাকে স্মরণও বলা যায় না, যেহেতু 
উপমেয় সেই বস্তুটি পূর্বানুভৃত হইলেও বিশিষ্টরূপে ( এতৎ সদৃশরূপে ) তাহা 
অনুভূত নহে । 


২৬২ ন্টায়কুস্থমাঞ্জলিঃ 


ব্যাখ্য। 


আপত্িকারীর অভিপ্রায় এই যে, 'অয়ং তৎসদৃশ:-_( ইহা তৎসদৃশ ) এইরূপ সাদৃশ্তজ্ঞান 
প্রতিযোগীর ম্মরণ ও ইন্দ্রিয়দন্িকর্ষের দ্বার! সম্ভব হইলেও “দস এতৎসদৃশঃ” ( সেই বস্তুটি এতৎ 
সদৃশ ) ( যেমন ‘সা গৌঃ এতদ্গবয়সদৃশী” এইভাবে গবয়কে প্রত্যক্ষ করিয়া পূর্বদৃষ্ট গরুতে 
তাহার সাদৃশ্তজ্ঞান হইতেছে) এইরূপ সাদৃষ্তজ্ঞান প্রত্যক্ষ প্রমাপের দ্বারা হইতে পারে না, 
যেহেতু এইস্থলে সাদৃশ্তের অনুযোগী যে উপমেয় তাহার সহিত ইন্দিয়সন্নিকর্ষ নাই। যদি 
বল-_ এইরূপ সাদৃশ্তজ্ঞানকে প্রত্যক্ষাত্মক ন! বলিয়। স্বত্যাত্বকই বলিব। তাহাও অসঙ্গত, 
যেহেতু স্বৃতির প্রতি পূর্বান্থভব কারণ, প্ররুতস্থলে উপমেয়ের (সঃ) পূর্বা্গভব থাকিলেও 
এততসদৃশরূপে তাহার পূর্বান্ছভব নাই, অতএব ইহাকে ন্বত্যাত্মবক বল! যায় না, অতএব 
তাহা উপমিত্যাত্মকই হওয়া উচিত । 


অনুবাদ 


[ যদি বল--যেমন ‘সোহয়ম্‌’ এই প্রত্যভিজ্ঞাস্থলের ন্যায় “অয়ং তৎসদৃশই) 
এই সাদৃশ্যজ্ঞানস্থলেও প্রত্যক্ষত্বের উপপাদন করা হইয়াছে, তেমনি “স অতৎ 
সদৃশ এই সাদৃশ্তজ্ঞানস্থলেও “অয়ং সঃ এই বিপরীত প্রত্যভিজ্ঞাস্থলের ন্যায় 
প্রত্যক্ষত্বের উপপাদন করা যায় ।-_তাহাও যুক্তিবিরুদ্ধ, যেহেতু এইরূপ বিপরীত 
প্রত্যভিভ্ঞাস্থলে তত্তা ও ইদস্তার উপস্থাপক পদদ্বয়ের ক্রমবৈপরীত্য থাকিলেও 
উভয়স্থলেই “অয়ম্‌* বিশেষ্য হওয়ায় তাহার সহিত ইন্দ্রিয়সন্নিকর্ষ আছে এবং 
উভয়প্রকার প্রত্যভিজ্ঞাই সন্নিহিত বর্তমান বস্তবিষয়ক হইয়াছে কিন্তু প্রকৃতস্থলে 
(স এতৎসদৃশঃ এইরূপ সাদৃশ্যজ্ঞানস্থলে ) বিশেষ্য যে পূর্বদৃষ্ট ( উপমেয় ), 
তাহার সহিত্‌ ইন্দ্রিযসন্গিকর্ষ নাই। অতএব পূর্বদৃষ্ট অসম্নিহিত বস্তুর স্মরণ 
সহকারে সন্নিহিত বস্তবতি সাদৃশ্যের জ্ঞান হয় তাহ! হইতে “স এতৎসদৃশঃ এইরূপ 
উপমিতি হয়। এইরূপ উপমিতির করণ হওয়ায় এ সাদৃশ্ঠজ্ঞানকে উপমান 
প্রমাণ বলা যায়। 


এতদ্রপি নাস্তি-- 
সাধর্মতমিব বৈধর্ম্যং মানমেবং প্রসঙ্্যতে। 
অর্থাপত্তিরসৌ ব্যক্তমিতিচেৎ প্রক্ৃতং ন কিম্‌ ॥ ১॥* 


»* ‘এবং’ সতি 'দাধস্যং' সাদৃপ্যঞ্তানমিব “বৈধন্যং বৈসাদৃশ্ঠজ্ঞানমপি “মানং মানাভ্তরং প্রসজ্যতে' স্তাৎ। 
চেৎ যদি অসৌ অর্থাপত্ভিরিতি ব্য্তং প্রতীয়তে ইত্যুচ্তে তদ! প্রকৃতং দাদৃগ্তজ্ঞানমপি ন কিম্‌ অর্থাপত্তি 
প্রমাণে এব কথং ন অন্তর্ভবেদিতি ভাবঃ ॥ 


| তৃতীয় শুবকঃ | ২৬৩ 

যদ হি এতদৃবিসদৃশোহসে! ইতি প্রত্যেতি তত্রাপি তুল্যমেতৎ। নহি 
তৎপ্রত্যক্ষমসন্িকৃষ্টুবিষয়ত্বাৎ। ন স্মরণম্‌, বিশিষ্টস্যাননুভবাৎ। নোপমান- 
মসাদৃশ্যবিষক্বত্বাৎ। নন্বেতদ্ধর্মীভাববিশিষ্টত্বমেৰ তস্য বৈধর্ম্যৎ তচ্চাভাবগম্য- 


মেবেষ্যতে । ন চ প্রকৃতেহপি তথাস্ত, সাদৃশ্টস্য ভাবরূপত্বার্দিতি চেন্ন ইতো 
ব্যাবৃত্তধর্মবিশিষ্টতায়া! অপি বৈধর্ম্যরূপত্বাৎ তস্য চ ভাবরূপত্বাৎ। 

্যার্দেতৎ--তদ্বর্মা ইহ ন সম্ভীত্যবগতে অর্থাদাপছ্যতে ইহাবিষ্মান। স্তত্র 
সম্ভীতি। ন হি তদৃবিধর্মত্বমেতস্যোপপগ্ঠতে, যগ্ঠেতদৃবিধর্মীসৌ ন ভবতীতি 
চে এবং তহি প্রকৃতমপ্যর্থাপত্তিরেব। ন হি তৎসাদৃশ্যাবিশিষ্টত্বমেতস্য 
প্রত্যক্ষসিদ্ধমপি তন্যৈতৎ সাদৃশ্যবিশিষ্টত্ব বিনোপপদ্যতে। 

এতেন 'দৃষ্টাসন্নিকৃষ্টপ্রত্যভিজ্ঞানং ব্যাখ্যাতম্। তত্রাপি তন্ধর্মশালিত্বং তস্য 
স্মরণাভিব্যক্তমন্ুপপত্যমঘানং তদিদ্তীস্পদশ্যৈকতা২ং  ব্যবস্থাপয়তি। 
তম্মাক্নোপমানমধিকমিতি ॥ ৯ ॥ 


অন্গবাদ 


[ সিদ্ধান্তীর উত্তর ] এইভাবে উপমানকে প্রমাণ বলা যায় না। যেহেতু, 
যদি সন্নিহিত বস্তুগত সাদৃশ্যজ্ঞান অসন্নিহিত বস্তুগত সাদৃশ্ঠজ্ঞানকে জন্মায় 
বলিয়া তাহাকে উপমান প্রমাণ বলিতে হয় তাহ! হইলে সন্নিহিত বস্তুগত 
বৈসাদৃশ্যজ্ঞান অসন্নিহিত বস্তুগত বৈসাদৃশ্যজ্ঞানের জনক হইয়া! অতিরিক্ত 
( সপ্তম ) প্রমাণরূপে গণ্য হউক | যদি বল-_তাহ। অর্থাপত্তি প্রমাণের অন্তর্গত 
হওয়ায় অতিরিক্ত প্রমাণ হইবে না, তাহা হইলে প্রকৃতস্থলেও অর্থাপত্তি হইবে 
না কেন? 

যেস্থলে উহা ইহার বিসদৃশ” এইরূপ জ্ঞান হয়, সেইস্থলেও ইহ! তুল্য । 
যেহেতু, এ জ্ঞান অসন্নিকষ্টুবিষয়ক হওয়ায় প্রত্যক্ষাত্মক নহে । তাহ। স্মরণাত্মকও 
নহে, যেহেতু পূর্বে তাদৃশ বিশিষ্টবিষয়ক অন্থুভব নাই। উপমানও হইতে পরে 
না, যেহেতু উপমান সাদৃশ্যবিষয়ক, বৈসাদৃশ্যবিষয়ক নহে । আপত্তি হইতে পারে 
যে, এতদ্ধর্মীভাববৈশিষ্ট্যই বৈধর্ম্য বা বৈসাদৃশ্, অতএব তাহা অনুপলক্ধি- 
প্রমণগম্যই হইবে । ইহা বলা যায় না যে, সাদৃশ্বজ্ঞানস্থলেও অন্ুপলব্ধি প্রমাণ 
হউক, যেহেতু সাদৃশ্য ভাবন্বরূপ। এই আপত্তির উত্তরে বল! যায়__“এতদ্‌ 
বিসদৃশ” বলিতে ইহা হইতে ব্যাবৃত্ত যে ধর্ম সেই ধর্মবিশিষ্টকেও বুঝায় এবং তাদৃশ 
বৈধর্স্য ভাবন্বরূপই । 

যদি বল-_এই সন্নিহিত বস্তুতে ব্যবহিত বস্তুগত ধর্ম নাই” ইহ অবগত 


২৬৪ ন্যায়কুস্মাঞ্জলিঃ 


হইলে ফলতঃ ইহাও সিদ্ধ হয় যে ‘ইহাতে অবিদ্ধমান ধর্ম তাহাতে আছে’ । 
‘যদি সেই বস্তু এই বস্তুর বিধর্মী না হয় তাহা হইলে তাহার বিধর্ম। এই বস্তু 
হইতে পারে না" ( ত্য এতদ্‌ বৈধম্যং বিনা এতস্য তদ্বৈধর্ম্যমন্থপপন্নম) এই 
অন্ুপপত্তিজ্ঞানজন্য হওয়ায় বৈধর্ম্যজ্ঞান অর্থাপত্তির অন্তর্গত হইবে। 

তাহা হইলে সাদৃশ্যজ্ঞানস্থলেও “এই বস্তুর তৎসাদৃশ্য সেই বস্তুর এতৎ 
সাদৃশ্য বিনা অন্ুপপন্ন” [ এতস্ত € গবয়স্ত ) তৎ সাদৃশ্যং ) গোসাদৃশ্যং ) তস্য গোঃ 
গবয়সাদৃশ্যং বিনা অনুপপন্নম্‌] এইরূপ অন্কুপপত্বিজ্ঞান থাকায় তাহাও অর্থাপত্তি 
প্রমাণের অন্তর্গত হইতে পারে। 

ইহাদ্বারা দৃষ্ট ও অসন্নিকষ্টবিষয়ক প্রত্যভিজ্ঞাও ব্যাখ্যাত হইল। [যাহার 
প্রত্যভিজ্ঞা হয় সেই বস্তুটি পূর্বে দৃষ্ট হইয়াছিল এবং সম্প্রতি দৃষ্ট হইতেছে, কিন্ত 
মধ্যবতিকালে তাহাতে ইন্ড্রিয়সন্িকর্ধ না থাকায় একালে তাহার সত্তা 
প্রত্যক্ষগম্য নহে, পরস্ত উপমানগম্য, এই মতও খণ্ডিত হইল, যেহেতু ] তাহাও 
অর্থাপত্তিপ্রমাণগম্য । এইস্থলে পপূর্বদৃষ্টাৎ এতৎকালদৃষ্টস্তাভেদঃ মধ্যবত্তিকাল- 
সত্বং বিনা অনুপপন্নঃ এই অনুপপত্তি জ্ঞান হইতে মধ্যকালে সত্তার কল্পনা কর! 
হয়। অতএব উপমান পৃথক্প্রমাণরূপে গণ্য হইতে পারে না। ইহার উত্তরে 
বলা হইতেছে 


সন্বন্ধস্ত পরিচ্ছেদ সংজ্ঞায়াঃ সংজ্ঞিনা সহ। ' 
প্রত্যক্ষাদ্দেরসাধ্যত্বাদুপমান ফলং বিদুঃ ॥ ১০ ॥* 
যথা গৌস্তথা গবয় ইতি শ্রুতাতিদেশবাক্যস্ত গোসদৃশং পিগুমনুভবতঃ 

ক্মরতশ্চ বাক্যার্থময়মসৌ গবয়শব্ববাচ্য ইতি ভবতি মতিঃ। সেয়ং ন তাবদৃ 
বাক্যমাত্রফলম্‌, অনুপলব্ধপিগুস্তাপি প্রসঙ্গাৎ। নাপি প্রত্যক্ষফলম্‌* অশ্রন্ত- 
বাক্যস্তাপি প্রসঙ্গাৎ। নাপি সমাহারফলমূ, বাঁক্যপ্রত্যক্ষয়োন্িন্নকালত্বাৎ। 
বাক্যতদর্থয়োঃ স্মৃতিদ্বারোপনীতাবপি গবয়পিণ্ডসন্বদ্ধেনাপীন্দ্রিয়েণ তদৃগত- 
সাদৃশ্যানুপলভ্তে সময়পরিচ্ছেদাসিদ্ধেঃ। ফলসমাহারে তু তদ্রস্তর্ভাবে 
অনুমানাদেরপি প্রত্যক্ষত্ব প্রসঙ্গঃ। তৎ কিং তৎফলস্য তত্প্রমীণবহির্ভীব 
এব? অন্তর্ভাবে বা কিয়তী সীম ? 


স্্্প্াপস্ীপি পাপ পাশা 


* প্রতাক্ষাদেঃ--গুতাক্ষার্ি প্রমাণন্ত অসাধ্যত্বাৎ অবিষয়তাৎ “সংজ্ঞিনা” গবয়াদিনা সহ 'সংজ্ঞারাঃ গবয়াদি 
পঢস্ত যঃ সন্বন্ধঃ বাচ্যবাচকভাবরূপঃ তস্য পরিচ্ছেদঃ নির্ণয়ঃ উপমান প্রমাণহ্ট ফলম্‌ উপযিতিঃ, ইতি বিদৃঃ ॥ 


তৃতীয় ভ্তবকঃ ২৫ 


অনুবাদ 


সংজ্বীর (গবয়াদি বস্তুর ) সহিত সংজ্ঞার (গবয়াদি পদের) সম্বন্ধের 
€ বাচ্যবাচকভাবের ) নির্ণয়ই উপমান প্রমাণের ফল, যেহেতু প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের 
দ্বার! তাহা সম্ভব নহে ॥ 

যে ব্যক্তি পূর্বে গবয় গোসদৃশ’ এই অতিদেশবাক্য শ্রবণ করিয়াছে, সেই 
ব্যক্তি পরবন্তিকালে গোসদৃশ পশুকে প্রত্যক্ষ করিয়া এবং অতিদেশবাক্যার্থের 
স্মরণ করিয়া! ‘ইহ! গবয়পদবাচ্য” ( অয়ং গবয়পদবাচ্যঃ ) এইরূপ অনুভব করে 
এই যে গবয়পদের ব্াচ্যতাজ্ঞান তাহা কেবল অতিদেশবাক্য হইতে হইতে পারে 
না, তাহা হইলে যে গবয়াদির প্রত্যক্ষ করে নাই, তাহারও এরূপ জ্ঞান হইত । 
কেবল প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারাও তাহা হইতে পারে না, যেহেতু তাহা হইলে যে 
ব্যক্তি অতিদেশবাক্য শ্রবণ করে নাই তাহারও এরূপ জ্ঞান হইত। এইরূপ 
বল! যায় না যে, তাহা বাক্য ও প্রত্যক্ষ এই উভয় প্রমাণের ফল ( অর্থাৎ শব্দ 
প্রমাণ ও প্রত্যক্ষ প্রমাণ মিলিতভাবে এরূপ শক্তিজ্ঞান জন্মায়। যেহেতু, 
বাক্যের শ্রবণ ও বস্তুর প্রত্যক্ষ ভিন্নকালীন। (ভিন্নকালীন- _তুইটির পরস্পর 
সহকারিতা সম্ভব নহে )। বাক্য ও বাক্যার্ স্মৃতিদ্বারা উপনীত হইলেও এবং 
গবয়ের সহিত ইন্দ্রিয়সন্নিকর্ষ থাকিলে ও গবয়পিগুগত গোসাদৃশ্যের উপলব্ধি ন! 
হইলে তাদৃশ শক্তিজ্ঞান হইতে পারে না। [যদি বল! যায় যে, এইস্থলে 
বাক্যের ফল-_বাক্যার্থম্মরণ এবং প্রত্যক্ষের ফল-_সাদৃশ্যাজ্ঞান ; এইভাবে শব্দ- 
প্রমাণ ও প্রত্যক্ষ প্রমাণের ফলের সমাহার হওয়ায় এ সমাহারের বলে উৎপন্ন 
শক্তিজ্ঞান তাহাদেরই অন্তর্গত হইবে । ইহার উত্তরে বলা হইতেছে_-] যদি 
ফলসমাহারের বলে উৎপন্ন হওয়ায় তাহা এ ফলজাতীয় প্রমিতি হয়, তাহা 
হইলে অন্ুমিত্যা্দিও প্রত্যক্ষের অন্তর্গত হইবে [যেহেতু অন্ুমিতির কারণ যে 
লিজজ্ঞানাদি তাহাও প্রত্যক্ষ প্রমাণের ফল । এইভাবে শাব্ধবোধের কারণ যে 
পদজ্ঞানাদি তাহাও অনেকস্থলে (বাক্যশ্রবণাধীন পদজ্ঞানস্থলে ) প্রত্যক্ষ 
প্রমাণের ফল । ] 

[ইহার উপর পুনঃ প্রশ্ন হইতে পারে যে, প্রমিতির কারণ যে জাতীয় 
প্রমিতি যদি সেই জাতীয় না হয় তাহা হইলে নিবিকল্পক প্রত্যক্ষ হইতে জাত 
যে সবিকল্পক জ্ঞান তাহা! প্রত্যক্ষজাতীয় না হউক। আর ধদ্দি সেই জাতীয় 
হয়, ইহ! স্বীকার কর তাহ! হইলে অন্থুমিতিও প্রত্যক্ষজ্রাভীরন কেন হুইকে না? 
এই অভিপ্রায়ে বল। হইতেছে. --= ] তাহা হইলে-কি. (পাই গ্রমাপের ফল৷ সেই 


২৬৬ ম্যায়কুক্মাঞ্জলিঃ 


প্রমাণের বহিভূ্তি (সেই প্রমাণের বিজাতীয়) হইবে? যদি সেই প্রমাণ 
জাতীয় হয় তাহা হইলে তাহার সীম! কতদূর ? ' অর্থাৎ কোন্‌ স্থলে প্রমাণের 
বহিভূতি হইবে (যেমন অন্মিত্যাদি স্থলে ) কোন্‌ স্থলেই বা অস্ত্ভূত হইবে 
(যেমন সবিকল্পক প্রত্যক্ষ স্থলে ) তাহার নিয়ামক কি? 


তত্তদ্সাধারণেন্দ্িয়াদিসাহিত্যম্। অস্তি তহি সাদৃশ্যাদিজ্ঞীনকালে 
বিস্ফারিতস্ চক্ষুষো ব্যাপারঃ। ন, উপলব্ধ গোসাদৃশ্যবিশিষ্ট গবয়পিগুস্য 
বাক্যতদর্থস্মৃতিমতঃ কালান্তরেহপ্যনুসন্ধানবলাৎ সময়পরিচ্ছেদোপপত্তেঃ॥ ১০॥ 


অন্বাদ 

ইহার উত্তরে বলা যায় যে, প্রত্যক্ষাদিপ্রমিতির অসাধারণ কারণ যে 
ইন্দ্রিয়সন্গিকর্ধাদি তাহাই তজ্জাতীয়তাঁর নিয়ামক । (সবিকল্পক জ্ঞান যে 
প্রত্যক্ষাত্মক হয় তাহা নিধিকল্পক জ্ঞানজনিত বলিয়া নহে, পরস্ত ইন্দ্রিয়সমিকর্ষ- 
জনিত বলিয়াই। অন্ুমিতিস্থলে, প্রত্যক্ষের অসাধারণ-কারণ বিষয়েক্ড্িয় সন্নিকর্ষ 
নাই, পরস্ত অন্ুমিতির অসাধারণ কারণ যে লিঙ্গপরামর্শ তাহাই আছে, অতএব 
তাহা হইতে উৎপন্ন বহিন্জান অনুমিতিই হইবে, প্রত্যক্ষ হইবে না। 

ইহা বলা যায় ন! যে, সাদৃশ্বজ্ঞানকালেও উন্মীলিত চক্ষুরিক্দ্িয়ের ব্যাপার 
আছে। যেহেতু সম্বন্ধপরিচ্ছেদের (শক্তি নির্ণয়ের ) প্রতি অতিদেশ বাক্যার্থ 
স্মরণসহকৃত সাদৃশ্যজ্ঞানই অসাধারণ কারণ, ইন্ড্রিয়সন্িকর্ষ নহে। কোন কোন 
স্থলে সাদৃশ্যজ্ঞানকালে ইন্ড্রিয়ের ব্যাপার থাকিলেও সর্বত্র থাকে না। যে ব্যক্তি 
গোঁসদৃশরূপে গবয়পিগুকে পুর্বে উপলব্ধি করিয়াছে তাহার অতিদেশবাক্য ও 
বাক্যার্থের স্মরণ হইলে কালান্তরেও সেই পুর্বোপলব্ধিজনিত স্মরণ হইতে. শক্তি- 
জ্ঞান হইয়া থাকে । (সেই স্থৃত্যাত্মক সাদৃশ্যজ্ঞানকালে ইন্দ্রিয়ের ব্যাপার 
নাই )॥ ১০॥ 


ননু চ বাক্যাদেবানেন সময়ঃ পরিচ্ছিম্ঃ--গোসদৃশস্য গবয়শব্দঃ সংজ্ঞেতি, 
কেবলমিদানীং প্রত্যভিজানাত্যক্নমসাবিতি। প্রয়োগাদ্‌ বা অনুমিতঃ-_যে৷ 
যত্রাসতি বৃত্যন্তরে বৃদ্ধেঃ প্রযুজ্যতে স তস্য বাচকো যথা গোশব্দ এব 
গোঃ। প্রযুজ্যতে চায়ং গোলদৃশে, ইতি কিমুপমানেনেতি? ন, 


তৃতীয় স্তবকঃ ২৬৭ 


 সাদৃশ্যস্যানিমিততত্বান্িমিত্তস্তা প্রতীতিতঃ। 
সময়ো দুগ্রহঃ পূর্বং শব্দেনানুময়াপি বা! ॥ ১১।% 


অনুবাদ 


যদি বল। যায় যে, (১) অতিদ্বেশ বাক্যের দ্বারাই নগরস্থ ব্যক্তি বাচ্য- 
বাচকসম্বন্ধ জানিতে পারে। “গোসদৃশঃ গবয়ঃ বলিলেই গোসদৃশ পশুর সংজ্ঞা 
যে গবয়, তাহ! জান! যার । পরে কদাচিৎ গৰয়ের সহিত ইন্দ্রিয়সন্নিকর্ষ হইলে 
ইহা! সেই গোসদৃশ প্রাণী যাহা পূর্বে গবয়পদবাচ্যরূপে জানিয়াছিলাম* . 
(সোহয়ং গোসদৃশঃ যঃ প্রাক গবয়শব্দবাচ্যতয়া অবগতঃ ) এইরূপ গ্রত্যভিজ্ঞ। 
হয়। অথবা গবয়শব্দের প্রয়োগ দেখিয়াও ইহা অনুমান কর! যায় যে-_ষে 
শব্দের বৃত্ত্যস্তর অর্থাৎ অন্ত কোন অর্থে শক্তি নাই, অথচ বৃদ্ধগণ যে অর্থে তাহার 
প্রয়োগ করেন সেই শব্দ সেই অর্থের বাচক | যেমন__“গো” শব্ধ “গো"র বাচক। 
গবয়শব্দও বৃত্ত্যস্তররহিত অথচ গোসদৃশ অর্থে বৃদ্ধগণ-কর্তৃক প্রযুক্ত হয়, 
অতএব তাহা তদ্বাচক। এইভাবে অনুমান প্রমাণের দ্বারাই বাচ্যবাচকভাব- 
জ্ঞান সম্ভব হওয়ায় উপমাননামক প্রমাণাস্তর স্বীকারের প্রয়োজন কি? 

: ইহার উত্তরে বল! হইতেছে-উপমান প্রমাণ ব্যতীত কেবল শব্দ প্রমাণ 
বা অনুমান প্রমাণের দ্বার! গবয়পদের শক্তিজ্ঞান হইতে পারে না। “গোসদৃশে। 
গবয়£ এই অতিদেশবাক্য হইতে গোসাদৃশ্ঠাবচ্ছিন্নে গবয়পদবাচ্যতাজ্ঞান হইলেও 
গবয়ত্বাবচ্ছিন্নে শক্তিজ্ঞান হইতে পারে না, যেহেতু তাহার গবয়ত্বজ্ঞান নাই। 
অথচ “গোভিন্নত্বে সতি গোগতধর্মবত্ব'র্ূপ গোসাদৃশ্য গুরুধর্ম হওয়ায় শক্যতা- 
বচ্ছেদক হইতে পারে না। এইভাবেই অনুমানের দ্বারাও গবয়ত্ববিশিষ্টে 
গবয়পদের বাচ্যতাজ্ঞান হইতে পারে না, যেহেতু তাহা পূর্বে অন্ুপস্থিত। অথচ 
গবয়ত্ববিশিষ্টরূপ পক্ষে পরামর্শের অনুরোধে পূর্বে গবয়ত্বের জ্ঞান আবশ্যক । 


* সাদৃগ্যন্ত গোসাদৃহন্ত গুর'বর্মতয়া অনিষিততত্বাৎ প্রবৃত্তিনিমিত্তত্বাভাবাৎ লধুধর্মন্ত গবয়ত্বন্ত চ. পূবুম- 
প্রতীতেঃ অনুপস্থিতত্বাৎ শব্দেন অনুময়! অনুমানেন বা সময়ঃ গরয়াদি পদানাং শক্তিরূপ সম্বন্ধ: ছুগ্রহঃ 
গ্রহীতুমশক্য: ॥ ১১ ॥ 

(১) ইহ প্রাচীন নৈয়ায়িক বিশেষের মত । তাহাদের মধ্যে অনেকে উপমানের স্বতন্ত্র প্রামাণ্য স্বাকার 
করিতেন না। দীধিতিকার তত্বাধিস্তামণিগ্রন্থে অনুমান নিরূপণ প্রসঙ্গে বলিয়াছেন-_“বন্ধবাদি সম্মতস্বা- 
দুপমানাৎ প্রাগনুমানং নিরূপ্যতে'। ইহাতেও মনে হয় উপমান বহুবাদিসন্মত নহে । বোধনীকার বরদযাজ 
এই প্রসঙ্গে বলিয়াছেন যে ইহা জরন্গৈয়ায়িক বিশেষের মত। 


২৬৮ 'ন্তায়কুস্থমাঞ্জলিঃ 

ন হি গবয়শব্দস্য সাদৃষ্যং প্রবৃত্তিনিমিত্তম, অপ্রতীতগূনামব্যবহার- 
প্রসঙ্গাৎ। ন চোভয়মপি নিমিত্তম্‌, স্বম্মং প্রতীতসময়সংক্রাস্তয়েহতিদেশ- 
বাক্যপ্রয়োগান্দুপপত্তেঃ। গবয়ত্বে হায়ং ব্যুৎপন্নে। বৃদ্ধব্যবহারায্ন সাদৃশ্য । 
কথমেতন্নির্ধারণীয়মিতি চেৎ বস্তগতিস্তাবদ্বিয়ং তদীপাততঃ সন্দেহেইপি ন 
ফলসিদ্ধিঃ। গন্ধবস্তমিব পৃথিবীত্বস্ত গোঁসাদৃশ্যং গবয়শব্দ প্ররৃত্ভিনিমিত্ত- 
স্যোপলক্ষণমিদমেব বা নিমিত্তমিত্যনির্ধারণাৎ ॥ ১১॥ 


গোসাদৃশ্য গবয়পদের প্রবৃত্তিনিমিত্ত ( শক্যতাবচ্ছেদক ) নহে, যেহেতু তাহা 
হইলে যাহারা কোনদিন গরুকে প্রত্যক্ষ করে নাই তাহাদের গোসাদৃশ্তজ্ঞান 
না থাকায় গবয়পদের ব্যবহার হইতে পারে না। যদি বলা যায়, গবয়ত্ব ও 
গোসাদৃশ্ঠ উভয়ই প্রবৃত্তিনিমিত্ত ( অর্থাৎ উভয়ের মধ্যে যে কোন একটি প্রবৃত্তি- 
নিমিত্ত হইবে, অতএব আরণ্যকের গবয়ত্বরূপে এবং নাগরিকের গোসদৃশত্বরূপে 
শক্িগ্রহ হইতে পারে ) তাহ! হইলে আরণ্যক পুরুষ যে স্বয়ং গবয়ত্বরূপে গবয়- 
শব্দের শক্তিগ্রহ হওয়ার পর তাহা অন্যকে জানাইবার উদ্দেশ্যে অতিদেশবাক্যের 
প্রয়োগ করে, তাহার অন্ুপপত্তি হয়, যেহেতু সেই ব্যক্তি বৃদ্ধ ব্যবহারবলে 
গবয়ত্বকেই প্রবৃত্তিনিমিত্তরূপে গ্রহণ করিয়াছে, গোসদৃশত্বকে গ্রহণ করে নাই। 
যদি বল ইহ! কিরূপে নিশ্চিত হইবে ? তাহার উত্তর এই- বাস্তব দৃষ্টিতেই 
বল! যায় যে লাঘবতর্কপুরস্কারে লঘু গবয়ত্বেই প্রবৃত্তিনিমিত্ততা গৃহীত । 
আপাততঃ গোসাদৃশ্যই প্রবৃত্তিনিমিত্ত অথবা তদ্ুপলক্ষিত অন্য কোনো ধর্ম? 
এইরূপ সন্দেহ থাকিলে ফলসিদ্ধি হয় ন অর্থাৎ প্রবৃত্তিনিমিত্তের নিশ্চয় 
হয় না1 গন্ধবত্ব যেমন পৃথিবীপদের শক্যতাবচ্ছেদকাংশে উপলক্ষণ গোসাদৃশ্ঠও 
কি সেইরূপ গবয়পদের শক্যতাবচ্ছেদক যে গবয়ত্ব তদংশে উপলক্ষণ অথবা 
তাহাই শক্যতাবচ্ছেদক, ইহার নির্ণয় হয় না। 


স্যাদদেতৎ-পূর্বং নিমিতীনুপলন্ধেন্ন ফলসিদ্ধিরিদানীং- তু তণ্মি্ল,পলব্ধে 
তদ্দেব বাক্যং স্থৃতিসমারূঢ়ং ফলিস্তাতি, অধ্যয়ন সময়গৃহীত ইব বেদরাশি- 


শব্দাৰ্থ 
অপ্রতীতগুনাম্‌..ধৈঃ আরণ্যক পুরুধৈঃ কদাপি গৌ ন দৃষ্টা তেষাম্‌। অব্যবহার প্রসঙ্গাৎ-গবয়াদি পদ 
ব্যবহারো ন স্যাৎ। উতয়মপ »গোসাদৃশ্যং গবয়ত্বং চেতিঘয়মেব পৃথকৃ। নিষিভংস্প্রবৃত্তিনিমিত্তমূ। স্বয়ং 
প্রতীত..'সংক্রাস্তয়ে = 'য্নং প্রতীতঃ জ্ঞাতঃ যঃ সময়ঃ শক্তিঃ তৎসংক্রান্তয়ে তন্ত পরং প্রতি ৰোধনায় ৷ 


তৃতীয় শব, ৰ ২৬৯ 
'রঙ্গোপাঙ্গ পর্যবদাতন্য কালাস্তরে । ন চ বাচ্যং “বাক্যেন স্বার্থস্ত প্রাগেব 
বোধিতত্বাৎ প্রাগেব পর্যবসিতমিতি। গৌসাদৃশ্যশ্ঠোপলক্ষণ. নিমিত্তত্বয়ো- 
রন্যততত্র তাৎপর্ষে সন্দেহাৎ! ইদানীং তু গবয়ত্বেহবগতে তর্কপুরক্ষারাৎ 


সাদৃণ্ঠন্তো পলক্ষণতাক্সাং ব্যবন্থিতায়াং গঙ্গায়াং ঘোষ ইতিবদস্বয় প্রৃতিপত্তি- 
রিতি চেও, ন”_ 


শ্রুতান্বস্বাদনাকাঙক্ষং ন বাক্যং হ্ন্যদিচ্ছতি । 
পদার্থান্বয় বৈধূর্যাৎ তদাক্ষিপ্তেন সঙ্গতিঃ ॥ ১২ ॥* 


অনুবাদ 


আশঙ্কা হইতে পারে *যে, পূর্বে গবয়ত্বরূপ প্রবৃত্তির উপলব্ধি ন! হওয়ায় 
“গোসদূশো গবয়ঃ এই বাক্য হইতে ফলসিছ্ি অর্থাৎ গবয়ত্বাবচ্ছিন্নে গবয়” পদের 
বাচ্যতাজ্ঞান না হইতে পারে; কিন্ত 'ইদানীং ( অর্থাৎ যখন গবয়ের - প্রত্যক্ষ 
হইতেছে তখন ) গবয়ত্বের জ্ঞান হওয়ায় এই গবয়ত্বঙ্ঞানসহকারে পূর্বে শ্রুত 
অতিদেশবাক্যই ইদানীং স্মৃতিসমারূট হইয়া (স্মৃতিকে দ্বার করিয়! ) গবয়ত্বা- 
বচ্ছিন্নে শক্তিজ্ঞান জন্মাইতে পারে । যেমন-_অধ্যয়নকালে গৃহীত ( অধিগত ) 
বেদ (অধ্যয়নের দ্বারা বেদের অক্ষরমাত্র গ্রহণ হইলেও ) কালাস্তরে অঙ্গ- 
উপাঙ্গাদির অনুশীলনের ফলে বেদার্থের বোধক হয়। [অতএব উপমান 
স্বীকারের প্রয়োজন কি ? ] যদি বল দৃষ্টান্তের সহিত প্রকৃতস্থলের বৈষম্য আছে। 
বেদের অধ্যয়নের দ্বারা অক্ষরমাত্রের গ্রহণ হয়, বেদার্থের বোধ হয় না, 
প্রকৃতস্থলে পূর্বেই অতিদেশবাক্য বাক্যার্থের বোধ জন্মাইয়৷ চরিতার্থ হইয়াছে, 
সম্প্রতি গবয়পিগ্ড দর্শনের পর তাহা অর্থান্তরের বোধ জন্মাইতে পারে না। 
ইহার উত্তরে বলিব-_গঙ্গায়াং ঘোষ ইত্যাদি লাক্ষণিকস্থলে যেমন প্রথম 
সুখ্যার্থের বোধ হইলেও তাৎপর্ষের অনুপপত্তিবশতঃ পশ্চাৎ এ বাক্য হইতেই 
লক্ষ্যার্থ বিষয়ক বোধ হয়,.সেইরূপ প্রকৃতস্থলেও পূর্বে অতিদেশ বাক্যার্থের বোধ 
হইলেও উপস্থিত গোসাদৃশ্যই প্রবৃস্তিনিমিত্ত হইবে অথবা অন্য কোনে! ধর্ম 
হইবে (অর্থাৎ গোসাদৃশ্য কি শক্তিতে উপলক্ষণ অথবা বিশেষণ?) এইরূপ 
সন্দেহ থাকায় পরে গবয়পিণ্ড দর্শনকালে গবয়ত্বের জ্ঞান হওয়ায় পূর্বে ক্রুত 


* ‘বাক্যং’ 'শ্রতান্বগ্াৎ অনাকাজ্জং’ 'অস্তৎ ন ইচ্ছতি' ( অর্থবিশেষং প্রতিপাঘ্ পযবসিতং নিরাকাজং বাকা 
অন্তমর্থং ন প্রতিপাদয়তি, ইত্যর্থ: ) ( লক্ষণা স্থলে তু) যদ! অন্থয়ানুপপত্ত্যা তাৎপর্ানুপপত্ত্া বা পদার্থ। এব 
অ্য়বিধুরাঃ তদ! ‘আক্ষিপ্তেন’ ক্ষণালভ্যেন অর্থেন “সঙ্গতি: অন্বয়ঃ ভবতি (বথা গঙ্গায়াং ঘোষ 


ইতাদে)॥ 


২% ভায়কুছমাধলি: 


অতিদেশ বাক্য হইতেই গবয়ত্বাবচ্ছিন্নে শক্তিজ্ঞান হইতে পারে । ইহার উত্তরে 
বল! হইতেছে যে, এই আশঙ্কা অনুচিত । যেহেতু, শ্রুতপদার্থের সহিত অন্থিত 
হইয়া বাক্য নিরাকাজ্ষ হইলে পুনঃ অন্য অর্থের প্রতিপাদন করে না» কিন্ত 
যখন অন্বয়ের অনুপপত্তি বা তাৎপর্ষের অন্ুপপত্বিবশতঃ পদার্থের অন্বয়ই হয় ন! 
সেইস্থলে অনুপপত্তিদ্বারা আক্ষিপ্ত অর্থাৎ লক্ষণালভ্য অর্থের সহিত অস্বয় হয়। 
( যেমন- গঙ্গায়াং ঘোষঠ কাকেভ্যো। দধিরক্ষ্যতাম্‌, ইত্যাদি স্থলে )॥ 


গোসদৃশো গবস্বশব্ববাচ্য ইতি সামানাধথিকরণ্য মাত্রেণান্বয়োপপত্তৌ 
বিশেষসন্দেছেইপি বাক্যস্য পর্ববলিতত্বেন মানাস্তরোপনীতানপেক্ষণাৎ। 
রক্তারক্তসন্দেহেহপি ঘটে। ভবতীতি বাক্যব, অন্যথা বাক্যভেদদোষাৎ। ন 
চ গঙ্গায়াং ঘোষ ইতিবৎ পদাৰ্থ৷ এবাম্বয়যোগ্যাঃ যেন প্রমাণাস্তরোপনী- 
তেনাম্বয়ঃ স্যাৎ। প্রতীতবাক্যার্থৰলায়াত্যোহপ্যর্থো। যদি ৰাক্যন্তৈব, দ্বিবা- 
ভোত্বন নিষেধবাক্যম্যাপি রাত্রিভোজনমর্থ স্যাৎ। তম্মাদ্ যথা গবয়শব্দঃ 
কস্তুচিদ্‌ ৰাচকঃ শিষ্টপ্রয়োগীর্দিতি সামান্যৃতো নিশ্চিতেইপি বিশেষে 
মানান্তরাপেক্ষা, তথা গোসদৃশম্ গবয়শব্দোবাচক ইতি বাক্যাল্সিশ্চতেইপি 
সামান্যে বিশেষবাচকত্বেহস্ত মানান্তরমনুসরণীয়মিতি । . ্‌ 

অস্তবনুমানম্--তথা হি গৰয়শবন্দো! গবয়স্য বাচকঃ, অসতি বৃত্যত্তরে ইভি- 
যুক্তৈস্তত্র প্রযুত্্যমানত্াৎ, গবি গোশব্ববদ্দিতি চেম্স, 


অনুবাদ 


[‘গোসদৃশঃ গবয়শব্দবাচ্যঃ এই বাক্যে সামানাধিকরণ্যমাত্রে অন্বয়ের 
উপপত্তি হওয়ায় ( গবয়পদবাচ্যের সহিত গোসদৃশের অভেদাম্বয়বোধেই বাক্যটি 
পর্যবসিত হওয়ায়) বিশেষ বিবয়ে সন্দেহ থাকিলেও স্বার্থপ্রতিপাদন করিয়া 
নিবৃত্তব্যাপার বাক্য প্রমাণাস্তরের দ্বারা উপনীত পদার্থকে অপেক্ষা করে না 
[ অতএব প্রত্যক্ষের দ্বারা উপস্থিত গবয়ন্বকে অপেক্ষ। করিতে পারে না] 
যেমন--“ঘটঃ ভবতি’ এই বাক্য স্বার্থকে প্রতিপাদন করিলে পর “ঘট রক্তবর্ণ 
বা অন্তরূপ এই সন্দেহ থাকিলেও তাহা হইতে অন্য অর্থের বোধ হয় না। নতুব। 
একই বাক্য হইতে পর পর অর্থদ্বয়ের বোধ হইলে বাক্যভেদের আপত্তি হইবে। 
গঙ্গায়াং ঘোষঃ ইত্যাদি স্থলের ম্যায় “গোসদৃশে। গবয়ঃ এই স্থলে পদার্থসমূহ 
অত্য়ের অযোগ্য নহে যে, প্রমাণাস্তরের দ্বার! উপস্থিত পদার্থের সহিত অন্বয় 
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| 


হইবে। প্রতীত বাক্যার্থবলে লব্ধ অন্য কোন অর্থকে যদি সেই বাক্যেরই অর্থ 
বল! হয়, তাহা হইলে ‘অয়ং দিবা ন ভূঙক্তে’ ( এই ব্যক্তি দিনে ভোজন করে 
না) এই দিবাভোজন নিষেধক বাক্যবলে লব্ধ যে রাত্রিভোজন, তাহাও এ 
বাক্যের অর্থহউক। অতএব যেমন, “শিষ্টগণ-কর্তৃক প্রযুক্ত হওয়ায় গবয় শব্দ 
অবশ্যই কিঞ্চিদ্‌ ধর্মীবচ্ছিম্নের বাচক' এইরূপ সামাশ্গতঃ নিশ্চয় থাকিলেও কোন্‌ 
'ধর্মীবচ্ছিন্নের বাচক ইহা বিশেষভাবে নিশ্চয়ের জন্য প্রমাণাস্তরের অপেক্ষা আছে, 
তেমনি, অতিদেশ বাক্যের দ্বারা গোসদৃশ যে গবয় পদবাচ্য তাহা সামান্যতঃ 
নিশ্চয় হইলেও গোঁসদৃশ কোন্‌ পদার্থ (কীদৃশ ধর্মীবচ্ছিন্ন ) গবয়পদের বাচ্য, 
তাহা বিশেষভাবে নির্ণয়ের জন্য প্রমাণাস্তরের ( উপমান প্রমাণের ) অনুসরণ 
করিতে হইবে । 

যদি বল--এই যে প্রমাণাস্তর, তাহা অন্ুমানই হইবে [উপমান হইবে 
কেন? ] 


অসিদ্ধেঃ। ন হাসতি বৃত্যন্তরে তদৃবিষয়তয়! প্রয়োগঃ সঙ্গতি মবিজ্ঞায় 
জ্ঞাতুং শক্যতে। সামানাধিকরণ্যাদিতি চেন্ন, পিগুমাত্রে সিদ্ধসাধনাৎ, নিমিত্তে 
চাঁসিদ্ধেঃ সাদৃ্যস্যানিমিত্তত্বাদিত্যুক্তম্‌। নন্ু ব্যাপ্তিপরমিদং স্যাৎ--যো 
গোসদৃশঃ স গবয়পদার্থ--ইতি, তথা চ বাক্যাদ্দবগত প্ৰতিবন্ধোহনুমিনুয়াৎ_ 
অয়মসো গবয়ো গোসদৃশত্বাদতিদেশবাক্যাবগতপিগুবদ্িতি, ন, বিপর্যয়াৎ। 
ন হি গোঁসদৃশং বুদ্ধাবারোপ্যানেন পৃষ্টঃ স কিংশব্দবাচ্য ইতি, কিন্তু সামান্যতো 
গবয়পদার্থমবগম্য স কীদৃগিতি। তথা চ যদৃযোগ প্রাথম্যাভ্যাং তস্যৈব 
ব্যাপ্যত্বং, তত কিং তেন ? প্রক্ৃৃতান্ুপযোগাৎ । 


অনুবাদ 
যথা-_গবয়শব্দ গবয়ের বাচক, যেহেতু তাহার বৃত্ত্যস্তর অর্থাৎ অন্য অর্থে 
শক্তি নাই অথচ শিষ্টগণ-কর্তৃক সেই অর্থে প্রযুক্ত হয়। যেমন-__“গো” শব্দ গরুর 
বাচক।- ইহাঁও অসিদ্ধ। যেহেতু পূর্বে গব্য়শব্দের শক্তিজ্ঞান ন! থাকায় “অসতি 
বৃত্যত্তরে' ইত্যাদি হেতুর প্রয়োগ করা যায় না। যদি কোন অর্থবিশেষে বৃত্তি 


পার্থ 
পিওযাত্রেশকেবল গবয় পিণ্ডে। নিমিত্তে =প্রবৃত্তিনিমিত্তে, গবয়ত্বে। অবগত প্রতিবন্ধ; গৃহীতব্যান্তিকঃ 
পুরুষঃ। 


২৭২ | ্ায়কুন্মাঞলিঃ 
আছে ইহা জানা না থাকে তাহা হইলে “অন্য অর্থে বৃত্তি নাই” ইহা কি ভাবে 
বলা যায়? যদি বল-গোসদৃশেো! গবয়2 এই বাক্যের দ্বারা গো সদৃশে গবয়ের 
সামানাধিকরণ্য ( অভেদ ) প্রতিপাদিত হওয়ায় গবয় পদের গবয়বাচকতাজ্ঞান 
হইবে। তাহা হইলে প্রশ্ন এই, এঁ বাক্যের দ্বার গবয়পিণ্ডে বাচ্যতাজ্কান হইবে 
অথবা গবয়তে বাচ্যতাজ্ঞান হইবে? যদি পিগুমাত্রে বাচ্যতাজ্ঞান হয় তাহ! 
হইলে সিদ্ধদাধনদোষ হইবে, যেহেতু, যৎকিঞ্চিৎ পিণ্ডে যে গবয়পদবাচ্যতা ' 
আছে তাহা নিশ্চিত। ইহাদ্বারা গবয়ত্ববিশিষ্ট পিণ্ডে শক্তিজ্ঞান ন! হওয়ায় 
তাহার জন্য প্রমাণাস্তরের অপেক্ষা আছে । গবয়ত্বেও বাচ্যতাজ্ঞান হইতে পারে 
না, যেহেতু এ বাক্যের দ্বারা গবয়হে গবয়ের সামানাধিকরণ্য প্রতিপাদিত হয় 
নাই। আর গোসাদৃশ্য যে প্রবৃত্তিনিমিত্ত নহে তাহা পূর্বেই বলা হইয়াছে । 

যদি বল এ অতিদেশবাক্যের ব্যাপ্তিতেই তাৎপর্য । ব্যাপ্তি এই-__যাহা 
যাহা গোসদৃশ তাহাই গবয়পদার্থ (গবয়পদবাচ্য )। অতিদেশবাক্য হইতে 
ব্যাপ্তিজ্ঞান হইলে পর এই অনুমান হইবে__ইহা সেই গবয় ( গবয়পদবাচ্য ) 
যেহেতু ইহ! গোসদূশ । যেমন অতিদেশবাক্য হইতে অবগত গবয়পিগু । 

ইহাও অসঙ্গত, যেহেতু যেভাবে ব্যাপ্তি প্রদর্শন করিয়াছ, প্রকৃতপক্ষে 
ব্যাপ্যব্যাপকভাব তাহার বিপরীত। কেহ গোসদৃশকে বুদ্ধিস্থ করিয়া এইরূপ 
প্রশ্ন করে নাই যে, গোসদৃশ কোন্‌ শব্দবাচ্য ? পরস্ত সামান্ততঃ গবয়পদার্থকে 
জানিয়। প্রশ্ন করিয়াছে যে তাহা কিরূপ ? [ এই প্রশ্নের যে উত্তর হইবে তাহাতে 
গোসাদৃশ্যই সাধ্য হইবে, গবয়পদবাচ্যত! সাধ্য হইবে না। অতএব বিপরীত- 
ভাবে ‘যাহ! গবয় পদবাচ্য তাহ! গোসদৃশ' এইরূপই ব্যাপ্তি হইতেছে ]। অতএব 
যদ্শব্দের যোগ থাকায় এবং প্রথমে থাকায় তাহাই ব্যাপ্য হইবে। ব্যাণ্থি- 
প্রদর্শক বাক্যে ( যাহা প্রথমে বলা হয় এবং যদ্‌ শব্দের সহিত বাহার যোগ থাকে 
তাহাই ব্যাপ্য হয় এবং যাহা পরে বল! হয় এবং তদ্‌ শব্দের সহিত যাহার যোগ 
থাকে তাহ! ব্যাপক হয়। যেমন ত্র যত্র ধুমঃ তত্র তত্র বহ্নি?’ অথবা-_“যে। 
যো ধৃমবান্‌ স বহমান, ইত্যাদি স্থলে ধূম ব্যাপ্য ও বহ্নি ব্যাপক । প্রকৃত 
স্থলেও প্রশ্ন অনুসারে “যাহা গবয়পদবাচ্য তাহ! গোসদৃশ” এইরূপ ব্যাণ্থি- 
প্রদর্শনই উচিত হইবে, যদ্‌ শব্দের যোগ ও প্রাথম্যবশতঃ গবয়পদবাচ্যত্বই 
ব্যাপ্য হইবে এবং গোসদৃশত্ব ব্যাপক হইবে । ) আর এইরূপ ব্যাপ্তিনির্দেশের 
সার্থকতা কি? প্রকৃতস্থলে তাহার কোন উপযোগিতাই নাই। ( গবয়- 
পদার্থ কিরূপ? এই জিজ্ঞাসার উত্তরে গবয়পদার্থকে ব্যাপ্যরূপে নির্দেশের কোন 
সার্থকত। নাই )। 
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অথ কিংলক্ষণকোই সাবিতি প্রশ্নার্থঃ, তদ! ব্যতিরেকপরত' স্যাৎ, লক্ষণত্যয 

তথাভাবাঁৎ। তথাচ গৌসদৃশে গবয় ইত্যস্তার্থো যো গবয় ইতি ন ব্যবত্রিক্বতে 

নাসৌ গোসদৃশ ইতি। এবঞ্চ প্রষোক্তব্যম_অয়মসে। গবয় ইতি ব্যবহ্র্তব্যঃ 

গোসদৃশত্বীৎ, যস্ত ন তথা নাসে! গোসদৃশো, যথা হস্তী। ন চ হস্ত্যাদীনাং' 

বিপক্ষত্বে প্রমাণমস্তি, সর্বাপ্রয়োগস্য দুরবধারণত্বাৎ কতিপয্নাব্যবনথারস্ত 
চানৈকাস্তিকত্বাৎ। 


অনুবাদ 


[ যদি বল-_-গবয়পদার্ধের লক্ষণ কি? ইহাই প্রশ্নের অর্থ [ এবং তাহারই 
উত্তর--“গোসদৃশে। গবয়ঠ । যেমন “পৃথিবীর লক্ষণ কি’ এই প্রশ্নের উত্তরে বল! 
হয়_-“গন্ধবতী পৃথিবী’ ]; তাহা হইলে তাহা ব্যতিরেকীতেই পর্যবসিত হইল । 
যেহেতু লক্ষণমাত্রই ব্যতিরেকী অতএব “গোসদৃশো গবয়ঃ ইহার অর্থ 
হইবে--যাহা গবয়রূপে ব্যবহৃত হয় না তাহা গোসদৃশ নহে । এবং এইরূপ 
অনুমান হইবে- ইহা গবয়রূপে ব্যবহর্তব্য, যেহেতু গোসদৃশ । যাহার গবয়রূপে 
ব্যবহার হয় না তাহা গোসদৃশ নহে, যেমন- হস্তী । কিন্ত হস্তী প্রভৃতি যে 
বিপক্ষ তাহার প্রমাণ কি? জগতে কেহই যে হস্ত্যাদিতে গবয়পদের প্রয়োগ 
(ব্যবহার) করে না, তাহা কাহারও পক্ষে নির্ণয় করা সম্ভব নহে। আর 
কতিপয় ব্যক্তির অব্যবহার তো ব্যভিচারী । 


ননু লিঙ্গমাত্রে প্রশ্নো ভবিষ্যতি কীদৃকৃ্‌ কিংলিঙগমিতি, ন, নহানেন লিঙ্গ- 
মবিজ্ঞায় গবস্বশব্বস্য বাচকত্বং কস্যচিদ্‌ বাচ্যত্বং বাহবগতং যেন তদর্থঃ প্রশ্নঃ 
স্যা। প্রবৃত্তিনিমিত্তবিশেষলিঙ্গে প্রন্মো যেন নিমিত্তেন গবয়শব্দঃ প্রবর্ততে 
তস্য কিং লিঙ্গমিতি চেন্ন, ন হি তদবশ্যমনুমেয়মেবেত্যনেন নিশ্চিতং ষত ইদং 
স্যাৎ। জ্ঞানোপায়রমাত্রপ্রন্সে তদৃবিশেষেণোতুরমিতি চেন্প, অবিশেষাদিক্দ্িকস 
সন্নিকর্ষমপুয্ত্তরস্বে। পর্যায়াস্তরং বা, যথা গবয়মহং কথং জানীয়ামিতি 
প্রশ্নে বনং গতো ড্রক্ষ্যসীতি। যথা বা কঃ পিক ইত্যত্র কোকিল ইতি। 
তস্মাম্নিমিত্তভেদ প্রশ্ন এবায়ং গবয়ো গবয়পদবাচ্যঃ কীদৃক্‌ কেন নিমিত্তেনেতি 
যুক্তমুৎপশ্য মঃ । | 


অন্নবাদ 
[যদি বল লিঙগমাত্রবিষয়ক প্রশ্ন হইবে অর্থাৎ গরয়পদার্থের লিঙ্গ 


৩৫ 


২৭৪ ন্তায়কুস্মাঞ্জলিং 
(জ্ঞাপক হেতু ) কীদ্বশ ?. ইহাই প্ৰশ্বের অর্থ । তাহাও বলা যায় না, যেহেতু 
[সামান্য জ্ঞান ন থাকিলে. বিশেষে জিজ্ঞাস! হয় না, অতএব ] গবয়পদের 
বাচকত! ও গব্য়পদার্থের বাচ্যতা জ্ঞান না থাকিলে লিঙ্গবিষয়ে প্রশ্ন হইতে 
পারে না অর্থাৎ গবয়পদার্থের ( গবয়পদবাচ্যের ) জ্ঞান থাকিলেই তাহার লিঙ্গ- 
বিষয়ে প্রশ্ন 'হইতে পারে, অথচ গবয়পদবাচ্যের জ্ঞান তো! লিঙ্গের দ্বারাই 
হইয়াছে, অতএব জ্ঞাত লিঙ্গবিষয়ে প্রশ্ন হইতে পারে না । যদি বল-_সামাম্যতঃ 
গবয়পদের প্রবৃত্তিনিমিত্ত জ্ঞান থাকিলেও প্রবৃত্বিনিমিত্তবিশেষবিষয়ে লিজ 
কি? এইরূপ প্রশ্ন হইতে পারে। 

তাহাও অসঙ্গত, যেহেতু, ইহা অনুমেয় অর্থাৎ একমাত্র অনুমান প্রমাণগম্য 
এইরূপ জ্ঞান না থাকায় লিঙ্গবিষয়ে প্রশ্ন হইবে কেন? যদি বল-_জ্ঞানের 
উপায়মাত্রবিষয়ে প্রশ্ন এবং বিশেষবিষয়ক উত্তর । তাহাও অনুচিত, যেহেতু 
প্রত্যক্ষও ন্তো জ্ঞানের উপায়বিশেষ, অতএব ইন্দ্রিয়সম্নিকর্ষকেও, উত্তরবাক্যে 
উপায় বলা যায় ( অর্থাৎ “আমি গবয়পদবাচ্যকে কিভাবে জানিব’ এই প্রশ্নের 
উত্তরে এইরূপও হইতে পারে যে “বনে গেলে দেখিতে পাইবে? । অথবা পর্যায় 
শব্দের দ্বারাও উত্তর হইতে পারে । যেমন--“পিক কি’ এই প্রশ্নের উত্তরে বল! 
হয় কোকিল? । 

অতএব স্বীকার করিতে হইবে যে, ইহা প্রবৃত্তিনিমিত্তবিশেষবিষয়েই 
প্রশ্ন--“গবয় যে গবয়প্দবাচ্য তাহা কিরূপ অর্থাৎ কোন্‌ প্রবৃত্তিনিমিত্তের 
দ্বারা অবচ্ছিন্ন” ? 


তশ্যচ নিমিত্তবিশেষস্য সাক্ষাদুপদর্শস্িতুমশক্যত্বাৎ পৃষ্টস্তদুপলক্ষণং 
কিঞ্চিদ্বাচষ্টে, তচ্চোপমান সামগ্রী সমুখাপনমেব। ত্য চ প্রমাণম্য সতস্তর্কঃ 
সহায়তামাপন্াাতে, সাদৃষ্টন্যৈব নিমিত্ততায়াং কল্পনাগৌরবং, নিমিত্তাস্তর 
কল্পনে চ ক-প্তকল্প্য বিরোধ ইতি তর্দেব নিমিত্তমবগচ্ছতীতি। লক্ষণং ত্বস্য-_ 
অনবগত জঙ্গতিসংজ্ঞাসমভিব্যান্ৃত বাক্যার্থন্য সংভ্রষ্যনুসন্ধীনমুপমানমূ। 
বাক্যার্থ্চ ক্রচিৎ সাঁধর্ম্যং ক্রচিদ্‌ বৈধর্ম্যমতো নাব্যাপকম্। তন্মান্নিয়ত- 
বিষয়ত্বাদেব ন তেন বাঁধে! ন ত্বনতিরেকার্দিতি স্থিতিঃ ॥ ১২ ॥ 


অনুবাদ 
বু তাহা হইলে ‘“গবয়ত্ব'ই উত্তর হওয়া উচিত, ‘গোসদৃশো গবয়ঃ এইরূপ 
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উত্তরবাক্য হয় কেন? ইহার উত্তরে বলা হইতেছে] সেই প্রবৃত্তিনি মিত্ব- 
বিশেষ সাক্ষাংভাবে প্রতিপাদন করা সম্ভব না হওয়ায় তদংশে উপলক্ষণীভূত 
কোন একটি ধর্মের ( গোসাদৃশ্যের ) উল্লেখ কর! হয় এবং তাহাতে অতিদেশ- 
বাক্যার্থ স্মরণ সহকৃত সাদৃশ্জ্ঞানরূপ উপমানের সামগ্রীরই উত্থাপন কর! হয় । 
“সাদৃশ্য প্রবৃত্তিনিমিত্ত হইলে কল্পনাগৌরব হয় এবং অন্য প্রবৃত্তি নিমিত্ত কল্পনা 
করিলে কম্্ত ও কল্ল্যের বিরোধ হয়’ এইরূপ তর্কের সাহায্যে এ সাদৃশ্যজ্ঞানরূপ 
প্রমাণের দ্বারা গবয়ত্বকেই প্রবৃত্তিনিমিত্তরূপে অবগত হয় (ইহাই উপমিতি )। 
[ এইভাবে অন্ত প্রমাণ হইতে উপমান প্রমাণের বিষয়ভেদ প্রতিপাদর 
করিয়া লক্ষণের দ্বারাও ভেদ প্রতিপাদন করা হইতেছে__] উপমানের লক্ষণ 
এই যে, যাহার শক্তিজ্ঞান হয় নাই এমন যে সংজ্ঞা ( গবয়াদি শব্দ ), সেই সংজ্ঞা- 
ঘটিত যে অতিদেশবাক্য সেই বাক্যার্থের (সাদৃশ্য।দির ) সংজ্ঞীতে ( গবয়াদি 
পিণ্ডে) অনুসন্ধান (“ইহা সেই গোসদৃশ” এইরূপ জ্ঞান) উপমান। এই যে 
বাক্যার্থ, তাহ! কোনো স্থলে সাধর্ম্য এবং কোনো স্থলে বৈধর্ম্য । অতএব 
কোথাও অব্যান্তি হইবে না। অতএব উপমান নিয়তবিষয় ( অন্ুমানাদি হইতে 
বিলক্ষণবিষয়ক ) হওয়ায় উপমানের দ্বার ঈশ্বরের বাধ হয় না। অনুমান 
প্রমাণ হইতে অনতিরিক্ত বলিয়। যে উপমান বাধক হয় না, তাহা নহে ॥ ১২॥ 


শব্দোহপি ন ৰাধকমনুমানানতিরেকাদ্দিতি ধৈশেষিকাদয়ঃ। তথা ছি 
বগ্প্যেতে পদ্দার্থা মিথঃ সংসর্গবন্তে। বাক্যত্বাদ্িতি ব্যধিকরণং, পদার্থত্বাদিতি 
চানৈকান্তিকং, পদৈঃ স্মারিতত্বাদিত্যপি তথা। যদ্যপি চৈতানি পদানি 
স্মার্িতার্থসংসর্গবন্তি তৎ স্মারকত্বাদ্িত্যাদৌ সাধ্যাভাবঃ। ন হৃত্র মত্বর্থঃ 
সংযোগঃ সমবায়স্তাদাত্ম্যং বিশেষণবিশেষ্যভাবো বা সম্ভবতি। জ্ঞাপ্যজ্ঞাপক- 
ভাবস্ত স্বাতন্ত্র্েণানুমানান্তর্ভীববার্দিভি নেঁষ্যতে। ন চ লিঙ্গতয়া জ্ঞাপকত্বং, 
সন্লিদস্য বিষয়স্তদেব তস্য, পরস্পরাশ্রয়প্রসঙ্গাৎঁ-তদুপলন্তে হি ব্যানডি- 
সিদ্ধিন্তৎসিদ্ধৌ চ তদনুমানমিতি। 


| অনুবাদ 
[ বৈশেষিক প্রভৃতি বলেন যে--শব্দপ্রমাণও ঈশ্বরের বাখক হইতে পারে 
না, যেহেতু তাহ! অনুমান প্রমাণ হইতে অতিরিক্ত নহে। [তাহাদের অভিপ্রায় 
এই যে] যদিও “এই পদার্থসমূহ পরস্পরসংসগযুক্ত, যেহেতু বাক্য, এইক্প 
অনুমান ( শাব্দবোধন্থানীয় অন্থমান ) হইতে পারে না, যেহেতু বাক্যস্বরূপ হেতু 


২৭৬ ন্তায়কুক্মাঞ্জলিঃ 


পক্ষে নাই। ‘পদাৰ্থত’ ও হেতু হইতে পারে না, যেহেতু তাহা ব্যভিচারদোষ- 
দুষ্ট । ( পদার্থত্ব ঘট-পটাদিতেও আছে কিন্তু তাহাতে পরস্পরসংসর্গবত্ত। নাই। 
অথবা-_নিরাকাওক্ষ পদার্থেও পদার্থত্ব আছে অথচ পরস্পরসংসর্গবস্তা নাই । 
এইভাবে ব্যভিচার )। যদি “পদৈঃ স্মারিতত্বা এইভাবে হেতু নির্দেশ করা 
হয় তাহ! হইলেও পূর্ববৎ ব্যভিচারদোষ হইবে ( “গৌরশ্বঃ পুরুষে হস্তী’ ইত্যাদি 
নিরাকাজ্ষ বাক্যে ব্যভিচার )। আর যদি [পদার্থপক্ষক অনুমান ন! করিয়! 
পদপক্ষক অনুমান করা হয়, যেমন-_] “এই পদসমূহ স্মারিত অর্থসংসর্গযুক্ত, 
যেহেতু সেই অর্থের স্মারক, এইভাবে অনুমান করিলেও পক্ষে সাধ্য না থাকায় 
বাধদোষ হয়, যেহেতু স্মারিত অর্থসংসর্গবত্তারূপ সাধ্যের অন্তর্গত মতৃপ প্রত্যয়ের 
অর্থযে সম্বন্ধ, তাহা কোন্‌ সন্বন্ধ ? সংযোগ, সমবায়, তাদাত্ম্য অথবা বিশেষণ 
বিশেত্যভাব ( স্বরূপ ) ইহাদের মধ্যে কোন সম্বন্ধেই পদার্থের সংসর্গ পক্ষে (পদে) 
নাই। জ্ঞাপকত্বরপ সম্বন্ধও বলা. যায় না, যেহেতু যাহারা শব্দপ্রমাণকে 
অনুমানের অন্তর্গত বলেন তাহাদের মতে পদসমূহ স্বতন্ত্রভাবে স্মারিতপদার্থ- 
সংসর্গের জ্ঞাপক হইতে পারে না (তাহাদের মতে অনুমানই পদার্থমংসর্গের 
জ্ঞাপক )। ইহাও বল! যায় না যে "লিঙ্গরূপে জ্ঞাপকত্ব'রূপ সম্বন্ধই সাধ্য, 
যেহেতু যাহ! লিঙ্গের বিষয় তাহাই লিঙ্গরূপে জ্ঞাপকত্বরূপ সাধ্যের বিষয় হওয়ায় 
পরস্পরাশ্রয় দোষ হয়। লিঙ্গরূপে জ্ঞাপকত্বরূপ সাধ্যের জ্ঞান হইলে তাহার 
সহিত শব্দরূপ লিঙ্গের ব্যাণ্ডিনিশ্চয় হইবে এবং সেই ব্যাপ্তিনিশ্যয় হইলে তবেই 
* লিঙ্গরূপে জ্ঞাপকত্বের অনুমান হইবে [ এইভাবে পরস্পরাশ্রয় ]। 


ব্যাখ্য। 


| পদপক্ষক অন্মানে শ্মারিত অর্থসংসর্গবন্ধকে সাধ্যরপে এবং অর্থন্মারকত্বকে 
+হেতুরূপে নির্দেশ করা হইয়াছে । এই অনুমানে দোষ এই যে, পদের ছার! স্মারিত পদার্থ- 
[সমূহের যে পরস্পরসংসর্গ তাহা পদার্থেই থাকিতে পারে, সংযোগাদ্ি কোন সম্ঘদ্ধেই এ পদদার্থ- 
সংসর্গ পদে ( পক্ষে ) থাকে না, অতএব পক্ষে সাধ্যের অভাব থাকায় বাঁধ হয়। যদি বল-_ 
পদার্থসংসর্গ জ্ঞাপকত্বসন্বদ্ধে পদে থাকিতে পারে। পদ এ সংসর্গের জ্ঞাপক এবং সংসর্গ 
“পদের জ্ঞাপ্য, এইভাবে জ্ঞাপ্যজ্ঞাপকভাব থাকায় বাধ হইবে না। তাহাও অসঙ্গত, যেহেতু 
“্ারিতপদার্থসংসর্গজ্ঞাপকত্ব'রূপ সাধ্যের জ্ঞান পূর্বে আবশ্তক, যাহার! অনুমানাতিরিক্ত 
- শবের প্রামাণ্য স্বীকায় করেন না তাহাদের মতে এই অঙ্গমিতির পূর্বে কোন প্রমাণের দ্বার! 
পদের অর্থসংসর্গজ্ঞাপকত্বের জ্ঞান সম্ভব নহে। যদি বলা যায় পদ লি্গরূপে জ্ঞাপক হইতে 
" পারে, অতএব লিঙ্গর্ূপে. জাপকত্বই সাধ্য। যে পদ লিঙ্গের অর্থাৎ অর্থ্মারকত্বরূপ হেতুর 
বিষয়-ন্দর্থাৎ, কর্ম তাহাই লিজরূপে জ্ঞাপক । 


তৃতীয় স্তৰকঃ "২৭৭ 

তথাপি, আকাঙক্ষাদিমদরভিঃ পদৈঃ স্মারিতত্বাদ্‌ গামভ্যাজেতি পদার্থ- 
ৰদিতি ম্যাৎ। ন চ বিশেয়াসিদ্ধির্দোষঃ সংসর্গন্য সংস্থক্্যমানবিশেষার্দেৰ 
বিশিষ্টত্বাৎ। যদ্বা! এতানি পানি স্মারিতার্থসংসর্গ জ্ঞানপূর্বকাণি আকাঙ্ক্াদি- 
মত্তে সতি তৎস্মারকত্বাৎ গামভ্যাজেতি পদরৎ। ন-চৈবমর্থাসিদ্ধিঃ, জ্বালাবচ্ছে- 


দকতয়ৈৰ তৎসিদ্ধেঃ। তস্য চ ০ বিশেষা- 
প্রতিলস্ত ইতি । 


অনুবাদ 

[ বৈশেষিকের সিদ্ধান্ত ] তথাপি এইরূপ অনুমান হইতে পারে-_এই পদ- 
স্মারিত পদার্থসমূহ পরমস্পরসংসর্গবিশিষ্ট, যেহেতু তাহার! আকাঙ্কাদি যুক্ত- 
পদের দ্বারা স্মারিত। যেমন--গাম্‌ অভ্যাজ (গরুকে তাড়াও ) ইত্যাদি 
পদার্থ। এইরূপ বলা যায় না যে, এই অনুমানের দ্বার! সামান্ততঃ পরস্পরের 
সংসর্গ সিদ্ধ হইলেও বিশেষসম্বন্ধ সিদ্ধ হয় না [ অথচ পদার্থসমূহের বিশেষ 
সম্বন্ধই তে! বাক্যার্থ, তাহ! প্রতিপাদন ন! করিলে অনুমানের ছারা শব্দপ্রমাণের 
প্রয়োজন নির্বাহ হইবে না] এ অনুমানে যে বিশেষ বিশেষ পদার্থকে পক্ষ করা 
হইয়াছে তাহাদেরই পরস্পরসংসর্গবত্তা সাধ্য হওয়ায় এই সংসর্গ সংস্ডজ্যমান 
তত্তৎ পদার্থের বিশেষসংসর্গেই পর্যবসিত হইতেছে, অতএব তাহা বিশিষ্ট- 
সংসর্গেরই বোধক। অথবা এই পদসমূহ স্মারিত অর্থসংসর্গজ্ঞানপুর্বক, 
যেহেতু তাহারা আকঙ্জাদিযুক্ত ও এ এ পদার্থের স্মারক, যেমন “গামভ্যাজ' 
ইত্যাদি বাক্যস্থ পদসমূহ ; এইভাবে পদপক্ষক অন্ুমানও হইতে পারে। বদি 
বল ইহাদ্বার বাক্যার্ধের সিদ্ধি হয় না, তাহা হইলে বলিব জ্ঞানের অবচ্ছেদক- 
রূপেই তাহা সিদ্ধ। সাধ্যের অন্তর্গত যে জ্ঞান, তাহ! সংস্যজ্যমান পদার্থবিশেষ- 
বিষয়ক হওয়ায় ( অর্থাৎ জ্ঞানের জ্ঞান তদবিষয়বিষয়ক হয়’ এই নিয়ম অনুসারে 
পদার্থবিশেষের সংসর্গ জ্ঞানের বিষয় হওয়ায় এই জ্ঞানবিষয়ক যে অন্ুুমিতি 
তাহাও পদার্থবিশেষোপহিত সংসর্গবিষয়ক হওয়ায় ) বাক্যার্থের অসিদ্ধি হইল 
না ( অর্থাৎ বাক্যার্থের সিদ্ধি হইল )। 


আত্রোচ্যতে__ 
অনৈকান্তঃ পরিচ্ছেদে সম্ভবে চ ন নিশ্চয়ঃ (নির্ণয়ঃ)। 
আকাঙ্ক্ষা! সত্তয়া হেতুর্বোগ্যাসত্িরবন্ধন! ॥ ১৩॥ * 


+ “পরিচ্ছেদে নিয়মে (উক্ত পদার্থপক্ষকানুমানে সংস্ষ্টা এধেতি নিরমেন সংসর্গবন্থং সাধ্যতে চে) 


২৭৮ স্টায়কুস্থমাজলিঃ 
- এতে পদার্থা মিথঃ সংসর্গবস্ত ইতি সংস্ষ্টী এবেতি নিয়মো ব। সাধ্যঃ 
সম্ভাবিতসংসর্গী ইতি বা? ন প্রথমঃ, অনাপ্তোক্তপদকদণ্থ স্মারিতৈরণৈ- 
কাস্তাৎ। আস্তোক্ত্যা বিশেষণীয়মিতি চেন্ন, বাক্যার্থপ্রতীতেঃ প্রাক তদসিদ্ধেঃ। 
ন হাবিপ্রলস্তকত্বমাত্রমিহাণুশব্দেন বিবক্ষিতং, ততুক্তেরপি পদার্থসংসর্গ- 
ব্যভিচারাৎ। অপি তু তদনুভৰ প্রীমাগণ্যমপি। ন চৈতচ্ছক্যমসর্বজ্ঞেন সর্বদ। 
সর্ববিষয়ে সত্যজ্ঞানবানয়মিতি নিশ্চেতুম্‌। ভ্রান্তেঃ পুরুষধর্মত্বাৎ। তত্র 
রুচিদাগ্তত্বমনাগুস্যাপ্যস্তীতি ন তেলোপযোগঃ। ততোহস্মিন্নেহয়মন্রান্ত 
ইতি কেনচিতুপায়েন গ্রাহম্‌। চৈততৎসংসর্গ বিশেষমপ্রতীত্য শক্যম্‌, 
বুদ্ধেরর্থভেদ্নস্তরেণ নিরূপস্থিতুমশক্যত্বাৎ। পদার্থমাত্রে চাত্রাস্তত্বসিদো 
ন কিঞ্চিৎ, অনাপ্তসাধারণ্যাৎ। এতেষাং সংসর্গেহয়মন্্রান্ত ইতি শক্যমিতি 
চেল্প, এতেষাং সংসর্গে ইত্যস্যা এব বুদ্ধেরসিদ্ধেঃ। অননুভূতচরে স্মরণাযোগাৎ, 
তদ্দনুভবস্য লিঙ্গা্থীনতস্বা তস্য চ বিশে্ষণাসিদ্ধত্বেনানুপপত্তেরিতি । 


অনুবাদ 


“এই পদার্থসমূহ পরস্পরসংসরগযুক্ত' এই অনুমানে প্রশ্ন এই যে, এইস্থলে 
‘পদার্থসমূহ পরস্পরসংস্থষ্টই হইবে’ এইরূপ নিয়মই কি বিবক্ষিত? অথবা 
তাহাদের সম্ভাবিতসংসর্গই বিবক্ষিত? প্রথমপক্ষে, অনাপ্ত-কর্ভৃক উক্ত পদসমূহ 
হইতে ম্মারিত যে পদার্থসমূহ, তাহারা পরম্পরসংসর্গযুক্ত না হওয়ায় এস্থলে 
হেতুটি ব্যভিচারী হয়। যদি বল “পদশ্মারিতত্ব বলিতে আপ্তোক্ত পদস্মারিতত্ 
বিবক্ষিত, অতএব ব্যভিচার হইবে না ।-_তাহাও বল! যায় না, যেহেতু, বাক্যার্থ- 
জ্ঞানের পূর্বে আপ্তত্বনিশ্চয় হইতে পারে না (“ইনি বাক্যার্থবিষয়ক যথার্থজ্ঞান- 
সম্পন্ন এইরূপ জ্ঞান না হইলে আপ্তত্বজ্ঞান হইতে পারে না, আর আপ্তত্বজ্ঞান 
না হইলে হেতুজ্ঞানের অভাবে বাক্যার্থজ্ঞান হইতে পারে না। এইভাবে পরস্পর 
পরস্পরকে অপেক্ষা করায় পরস্পরাশ্রয় দোষ হইবে ।) যদি বল এইস্থলে 
[ বাক্যার্থবিষয়ক যথার্থজ্ঞানবান্কে আপ্ত বল! হইতেছে ন! পরস্ত ] অবি- 
প্রলভ্ভই ( যে প্রতারক নহে) আপ্তরূপে বিবক্ষিত। তাহ! হইলেও ব্যভিচার- 


'অনৈকাস্তঃ ব্যতিচারঃ ( পয়সা দিঞ্চতি ইত্যাদো জলমাত্রে সিঞ্চনকরণত্বাভাবাৎ ব্যভিচাৰঃ )। “সম্ভবে+ সংসর্গন্বরপ- 
যোগ্যত্বমাত্রপ্ত সাধনে, ন নির্ণয়ঃ--ন সংসর্গবিশেষনিশ্চয়ঃ স্তাৎ। আকাঙ্ষা হি “সওয়া' স্বরপসতী (ন তু জ্ঞাতা ) 
হেতু” শাব্দৰোধজনিক।। আকাঙ্কা হি সমভিব্যাহৃত পদ্রারিত পদার্থজিজ্ঞাসা, সা শ্বরপসতী শাব্দবোধজনিকা। 
অন্রানুষানে তু আকাঙ্ফান্ঞান মপেক্ষিতম্‌, অতো! নানুমানেন শব্দপ্ত গতার্থতা। ‘যোগ্যাসত্তিঃ' যোগ্যতা সহিতা 
আসন্ত্তিরেৰ যদি হেডুঃ স্তাৎ তদ! ‘অৰন্ধনা’ ব্যাপ্তিশুন্তা । ‘অয়মেতি পুত্রোরাজঞঃ পুরুষোহপসার্যতাম্‌' ইত্যাদি স্থলে 
যোগ্যতাসত্তোঃ সন্বেইপি রাজপদ পুরুবপদরোঃ নিরাকাঞ্চতয়!| সংসর্গাভাবেন ব্যভিচারঃ স্তাদিতি ভাবঃ ॥ ১৩॥ 
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দোষ হইবে। যেহেতু, ভ্রান্ত পিত্রাদি-কর্তৃক উক্ত পদসমূহ হইতে শ্মারিত 
পদার্থের পরস্পরসংসর্গ নাই ( পিত! প্রভৃতি ভ্রান্ত হইলেও প্রতারক নহেন )। 
অতএব, যে ব্যক্তি অবিপ্রলস্ভক এবং যাহার অন্থুভবের প্রামাণ্য আছে, তাদৃশ 
পুরুষোক্ত পদন্মারিতত্বকে হেতু করিতে হইবে । কিন্ত কোনে! অসর্বন্ঞ ব্যক্তির 
পক্ষে “এই ব্যক্তি সর্বদা সর্ববিষয়ে যথার্থ অনুভবসম্পন্ন-_ইহ অৰধারণ করা 
অসম্ভব, যেহেতু ভ্রান্তি অসর্বজ্ঞ পুরুষমাত্রের ধর্ম। অনাপ্ত ব্যক্তি ও কৃচিৎ আপ্ত 
হইতে পারে, অতএব তাদৃশ আপ্তত্বনিবেশের কোন উপযোগিতা নাই । অতএব 
“এই ব্যক্তি এই বিষয়ে অভ্রান্ত’ ইহা কোন উপায়েই জান! যায়, কিন্তু সংসর্গ- 
বিশেষের অর্থাৎ বাক্যার্থের জ্ঞান না হইলে তাহ! সম্ভব নহে। জ্ঞানের নিরূপণ 
অর্থবিশেষের উপর নির্ভর করে। সংসর্গকে পরিত্যাগ করিয়া কেবল পদার্থ- 
বিষয়ে পুরুষের অভ্রান্ততা সিদ্ধ হইলেও তাহার প্রকৃত উপযোগিতা নাই, যেহেতু 
তাহা অনাপ্তপুরুষসাধারণ। যদি বল--“এই পদার্থসমূহের সংসর্গবিষয়ে ইনি 
ভ্রান্ত এইরূপ জ্ঞান হইতে পারে । তাহাও অসঙ্গত, যেহেতু বাক্যার্থ জ্ঞানের 
পূর্বে ‘এই পদার্থসমূহের সংসর্গবিষয়ে' এইরূপ জ্ঞান হইতে পারে না। আর-_ 
যে পদার্থর সংসর্গঅনুভূত নাই তাহার স্মরণও হইতে পারে না। এ সংসর্গের 
অনুভব ( অর্থাৎ বাক্যার্থজ্ঞান ) লিঙ্গের অধীন, অথচ এইস্থলে অপ্রসিদ্ধ বিশেষণ 
হওয়ায় লিক্রই অসিদ্ধ। 


দ্বিতীয়েহপি প্রয়োগে হেতুরাকাঙক্ষাদিমত্ত্ে সতীতি। তত্র কেয়মাকাঙক্ষা 
নাম? ন তাঁবদ্‌ বিশেষণবিশেষ্যভাবঠ, তস্য সংসর্গস্বভাবতয়া সাধ্যত্বাৎ। নাপি 
তদৃযোগ্যতা, যোগ্যতয়ৈব গতার্থত্বাৎ। নাপ্যবিনাভাবঃ, নীলং সরোজ- 
মিত্যাদোৌ তদভাবেহপি বাক্যার্থপ্রত্যক়াৎ। তত্রাপি বিশেষাক্ষিগুসামান্য- 
যোরবিনাভাবোই স্তীতি চেন্ন, ‘অহে! বিমলং জলং নগ্যাঃ কচ্ছে মহিষশ্চরতি’ 
ইত্যাদৌ বাক্যভেদানুপপত্তিপ্রসঙ্গাৎ। নাপি প্রতিপক্্জিজ্ঞাসা, পটো 
ভবতীত্যাদৌ শুক্লাদিজিজ্ঞাসায়্ীং রক্তঃ পটো ভবতীত্যন্যেকদেশবৎ সর্বদা 
বাক্যাপর্যবসান 'প্রসঙ্গাৎ। 


অনুবাদ 
[ দ্বিতীয় পক্ষও যুক্তিযুক্ত নহে, যেহেতু, সম্ভাবিত সংসর্গকে সাধ্য করিলে 


তাহাতে সংসর্গের সম্ভাবনাই অনুমিত হইল, সংসর্গের নিশ্চয় হইল না। অথচ 
পদার্থসমূহের সংসর্গের নিশ্চয়ই ( বাক্যার্থনিশ্চয়ই ) বাক্যের ফল। সংসর্গ 


২৮৪ ন্তায়কুস্থমাঞ্লিঃ 

যোগ্যতা অন্ুমিতির পূর্বেও সিদ্ধ ( অতএব অনুমিতি ব্যর্থ )। যদি যোগ্যতার 
নিশ্চয় পূর্বে না থাকিত, তাহা হইলে যোগ্যতাকে বর্জন করিয়া কেবল ‘আসন 
সাকাজ্ষপদ স্মারিতত্বাং এইভাবেই হেতু নির্দেশ কর! হইত এবং তাহার ফলে 
'অগ্নিনা পিঞ্চেত্ ইত্যাদি অযোগ্যসংসস্থলে আসত্তি ও আকাজ্কাযুক্ত পদ 
স্মারিতত্ব থাকিলেও পরস্পরসংসর্গবত্ত৷ না থাকায় বাভিচারদোষ হইবে। 
অযোগ্য বাক্যস্থলে কোন প্রকারেই পদার্থসমূহের সংসর্গযোগ্যতা নাই। 

[ আর-_পদপক্ষক যে দ্বিতীয় অনুমান তাহাতে ‘আকাক্ষাদিমত্বে সতি’ 
ইত্যাদি হেতু নির্দেশ কর! হইয়াছে, তাহাতে প্রশ্ন এই যে, আকাজ্্ষা কাহাকে 
বলে? “বিশেষণবিশেষ্তভীবই আকাঙ্ক্ষা এইরূপ বলা যায় না, যেহেতু বিশেষণ- 
বিশেষ্যভাব বলিতে তাহাদের সংসর্গকেই বুঝায়, এই সংসর্গতো প্রকৃতস্থলে সাধ্য, 
অতএত তাহ! হেতু হইতে পারে না ( যাহ! সিদ্ধ তাহাই হেতৃ হয় )। ইহাও 
বল! যায় না যে, “বিশেষণবিশেষ্তভাবযোগ্যতাই আকাজক্ষা” । যেহেতু হেত্বংশে 
নিবিষ্ট যোগ্যতা বিশেষণের দ্বারাই তাহা গতার্থ। ( অর্থাৎ আকাক্ষাযোগ্যতা 
সত্তিমত্বে সতি অর্থম্মারকত্বাৎ এই হেতুতে স্বতন্ত্রভাবে আকাঙ্ক্ষার নিবেশ ব্যর্থ 
হয়, যেহেতু আকাক্। ও যোগ্যতা একই হইতেছে । ) ইহাও বল! যায় না যে, 
পদার্থসমূহের পরস্পরঅবিনাভাবই আকাঙ্ক্ষা, যেহেতু “নীলং সরোজম্‌’ ইত্যাদি 
বাক্যস্থলে নীল ও সরোজের অবিনাভাব না থাকিলেও বাক্যার্থবোধ হয় ( নীল 
না হইলেও সরোজ হয় এবং সরোজ না হইলেও নীল হয়, অতএব তাহাদের 
অবিনাভাব নাই )। যদি বল এস্থলে বিশেষের দ্বারা সামান্য আক্ষিপ্ত হইবে 
এবং আক্ষিণ্ত সামান্তদ্বয়ের অবিনাভাব আছে (নীলপদের দ্বার! গুণসামান্য 
এবং সরোজপদের দ্বারা দ্রব্সামান্ত আক্ষিপ্ত হওয়ায় গুণ ও দ্রব্যের পরস্পর 
অবিনাভাব আছে), তাহা হইলেও “বিমলং জলং নগ্যাঃ কচ্ছে মহিষশ্চরতি” 
এইস্থলে বাক্যভেদের অনুপপত্তি হয়। ( এইস্থলে একই “নদ্যাঃ পদের সহিত 
জল ও কচ্ছ উভয়ের অন্বয় হইতে পারে না, কেননা “নগ্যাঃ পদটি জলের সহিত 
অস্বিত হওয়ায় আকাতক্ষার নিবৃত্তি হইয়াছে, “কচ্ছ” পদের সহিত আকাতক্ষা নাই। 
এইজন্য এইস্থলে “বিমলং জলং নদ্যাঃ এনগ্তাঃ কচ্ছে মহিষশ্চরতি” এইভাবে বাক্য- 
ভেদ (দুইটি বাক্য ) স্বীকার্ধ। কিন্তু পূর্বোক্ত যুক্তিতে এইস্থলেও নদীর সহিত 
কচ্ছের অবিনাভাব থাকায় আকাভজক্ষা আছে, অতএব একবাক্যতার আপত্তি হয়। 
'অর্থৈক্যাদেকং বাক্যং সাকাজ্ষং চেদ্‌ বিভাগে স্তাৎ এই মীমাংসা সিদ্ধান্ত 
অনুসারে বিভাগস্থলেও আকাজ্ষ। থাকিলে একবাক্যতা হয়। ) | 

যদি'বল-_ শ্রোতার জিজ্ঞাসাই আকাঙ্ক্ষা, তাহা হইলে “রক্তঃ পটে। ভবতি’ 


| তৃতীয় স্তবকঃ | ২৮১ 
এই বাক্যের একদেশ যে “পটে ভবতি’ এই অংশ, তাহা যেমন অসম্পূর্ণ, যেহেতু 
জিজ্ঞাসার নিবর্তক “রক্তঃ' পদ নাই, তেমনি স্বতন্ত্রভাবে উচ্চারিত ‘পটো ভবতি’ 
এই বাক্যস্থলেও পটের শুক্লা্দিবিষয়ক জিজ্ঞাস! থাকায় এই বাক্যটির অসম্পুর্ণ- 
তার আপত্তি হয় ( বস্তুতঃ ইহা! একটি সম্পূর্ণ বাক্য )। 


শুণক্রিক্বীভ্ভশেষবিশেষজিজ্ঞাসাক্বামপি পদস্মারিতবিশেষদিজ্ঞাসা 
আকাঙ্ক্ষা । পট ইত্যুক্তে কিংরূপঃ কুত্র কিং করোতীত্যাদিরূপ জিজ্ঞাসা । তত্র 
ভবতীত্যুক্তে কিংকরোতীত্যেষৈব পদস্মারিতবিষয়া, ন তু কিংরূপ ইত্যাদি- 
রপি। যদা তু রক্ত ইত্যুচ্যতে তদা কিংরূপ ইত্যেষাপি স্মারিতবিষয়। স্যাৎ 
ইতি ন কিঞ্চিদনুপপন্নমিতি চে, এবং তহ্ি চক্ষুষী নিমীল্য পরিভাবয়তু 
ভবান্_কিমস্যাং জাতায়ামম্বয় প্রত্যয়োহথ জ্ঞাতায়ামিতি। তত্র প্রথমে 
নানয়া ব্যভিচারব্যাবর্তনায় হেতুবিশেষণীয়ঃ; মনঃসংযোগাদিব সত্তা- 
মাত্রেণোপযোগাৎ। আসত্তিযৌগ্যতা মাত্রেণ বিশিষ্টস্ত নিশ্চিতোইপি ন 
গমকঃ। অয়মেতি পুত্রোরাজ্ঞঃ পুরুষোহপসার্যতাম্‌ ইত্যাদে। ব্যভিচারাৎ। 
দ্বিতীয়স্ত ত্যাদপি, যত্তনুমানাস্তরবৎ তৎসম্ভাবেহপি তদৃজ্ঞানবৈধুর্যাদন্বরন 
প্রত্যয়ে! ন জায়তে। ন ত্তেতদস্তি আসক্তিযোগ্যতামাত্র প্রতিসন্ধানাদেব 
সাকাকঙ্ক্ষস্য সর্বত্র বাক্যার্থপ্রত্যয়াৎ, নিৰৃত্তাকাঙ্্ষস্য চ তদভাবাৎ। 


অনুবাদ 

ষদি বল-_গুণক্রিয়াদি নানাবিষয়ক জিজ্ঞাস! থাকিলেও পদস্মারিত যে 
বিশেষ জিজ্ঞাস! তাহাই আকাজ্ষা। যেমন-_পটঠ' বলিলে তাহা কিরূপ (নীল 
কি রক্ত ইত্যাদি) তাহ! কোথায়, তাহ! কি করে ইত্যাদি নানা জিজ্ঞাস! হইতে 
পারে [অর্থাৎ পটের গুণবিষয়ক অধিকরণবিষয়ক বা ক্রিয়াবিষয়ক জিজ্ঞাস! 
হইতে পারে, কিন্ত সকল জিজ্ঞাসাই সর্বত্র আকাজ্ষ! নহে ] কিন্তু পটঃ” পদের 
পর যদি ‘ভবতি’ এই ক্রিয়াপদ উচ্চারিত হয় তাহ! হইলে জান! যায় যে, সেই 
স্থলে ক্রিয়াবিষয়ক জিজ্ঞাসাই আকাঙ্ক্ষা, রূপাদিবিষয়ক জিজ্ঞাসা আকাঙ্কা 
নহে । আর যে স্থলে ‘পট?’ পদের সহিত “নীলঃ ইত্যাদি পদের প্রয়োগ হয়, সেই 
স্থলে রূপবিষয়ক জিজ্ঞাসাই আকাঙ্া, ক্রিয়াদিবিষয়ক জিজ্ঞাসা আকাঙ্া 
নহে। অতএব জিজ্ঞাসাকে আকাঙ্ষা বলিলে কোনে! জন্থপপত্তি নাই। 

তাহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, আপনি এই বিষয়ে চক্ষু মুদ্রিত করির। 
বিশেষভাবে চিন্তা করুন -তাদৃশ আকাক্্ষ। থাকিলেই কি পদার্থসমূছের সংসর্গ- 


৩৬ 


২৮২ স্ায়কুহ্মাঙলিঃ 

প্রতীতি (অহ্থয়বোধ ) হইবে? অথবা তাহা জ্ঞাত হইলে হইবে? ( অৰ্থাৎ 
'অন্বয়বোধের প্রতি আকাঙ্ক্ষার সত্তাই কারণ অথবা আকাক্ার জ্ঞান কারণ ?) 
প্রথম পক্ষে বলা যায় যে এরূপ আকাজ্ষাকে হেত্বংশে বিশেষণ দিবার কোন 
প্রয়োজন নাই, যেহেতু মনঃসংযোগাদির ম্যায় তাহা সত্তামাত্রেই উপযোগী 
( জ্ঞাতরূপে নহে )। আর যদি আকাজ্ষাকে পরিত্যাগ করিয়া কেবল আসত্তি 
ও যোগ্যতাকেই হেত্বংশে বিশেষণ দেওয়া যায় তাহা হইলে “অয়মেতি পুত্রোরাজ্ঞঃ 
পুরুষোইপসার্যতামঃ এই স্থলে ব্যভিচার হইবে। 


ব্যাখ্য। 


এ অন্ুমানে আকাঙ্ষাযোগ্যতাসত্তিমৎপদম্মারিতত্বকে হেতু এবং পদার্থের পরম্পর- 
সংসর্গবত্তাকে সাধ্য কর! হইয়াছে । এই স্থলে আকাজ্ষাকে হেতুর অস্ততূক্ত না করিলে 
“অয়মেতি পুত্রোরাজ্ঞং পুরুষোহপসার্ধতাম্‌* এই স্থলে ব্যভিচার হইবে। যেহেতু, এই স্থলে 
যোগ্যতা ও আসতি থাকায় যোগ্যতা ও আসতিযুক্ত পদশ্মারিত যে রাজ! ও পুরুষ তাহাদের 
সংসৰ্গ নাই। আকাজ্ষাকে হেতুর অন্তর্ভুক্ত করিলে এইভাবে ব্যভিচার হইবে না, কেননা 
পুত্র’ পদের সহিত ‘রাজ্ঞঃ' পর্দের অন্থয় হওয়ায় পুরুষপদের সহিত তাহার আকাঙ্ষা নাই 
এই কথা পূর্বেই বল হইয়াছে । সম্প্রতি বল! হইতেছে যে, আকাঙ্ষা যদি জিজ্ঞাসাস্বরূপ 
হয় এবং তাহা ম্বরূপসত্তাদ্বারাই ( অজ্ঞাতরূপেই ) কারণ. হয় তাহ! হইলে তাহাকে হেতুর 
বিশেষণরূপে উল্লেখ কর! যায় না, যেহেতু হেতুতে! অঙ্কমিতির প্রতি-জ্ঞাত হইয়! কারণ, 
অতএব হেত্বংশে যাহ! বিশেষণ, তাহার জ্ঞানও আবশ্যক হইবে। 


অনুবাদ 


আর দ্বিতীয় কল্প অর্থাৎ আকাজ্ষাকে জ্ঞাতরূপেই অন্বয়বোধের কারণ 
এৰং হেতুর বিশেষণ বলা। যাইত, যদি অনুমানাস্তরের ম্যায় আকাজ্কষ! থাকিলেও 
তাহার জ্ঞানের অভাবে অন্বয়বোধ না হইত। (যেমন অন্ুমিতির কারণাস্তর 
যে ব্যাপ্তি, সেই ব্যাপ্তি থাকিলেও যদি তাহার জ্ঞান না থাকে তাহা হইলে 
অন্ুুমিতি হয় না, যেহেতু ব্যাপ্তি স্বরূপসংভাবে হেতু নহে, জ্ঞাত হইয়াই হেতু । 
তেমনি যে স্থলে যোগ্যতা ও আসত্তির জ্ঞান আছে এবং আকাজ্ষাও আছে, সেই 
স্থলে যদি আকাত্ক্ষাঙ্ঞানের অভাবে অন্বযবোধ না হইত । কিন্তু আকাঙ্ক্ষার জ্ঞান 
না থাকিলেও আকাতক্ষা থাকিলেই অন্বয়বোধ হয়, অতএব আকাজ্ক্ষা হেতুর 


বিশেষগ হইতে পারে না) 
' কিন্ত আসত্তি ও যোগ্যতার জ্ঞান থাকিলে সর্বত্র সাকাজ্ষ পদের দ্বারা 


তৃতীয় স্তবকঃ ২৮৩ 


উপস্থিত পদার্থের অন্বয়বোধ হইয়া থাকে এবং নিবৃত্বাকাজ্ষস্থলে ( যেস্থলে 
আকাজ্ষার নিবৃত্তি হইয়াছে__অয়মেতি পুত্রো রাজ্ঞঃ---ইত্যাদি স্থলে )- অন্বয়- 
বোধ হয় না। 


কথমেষ নিশ্চয়ঃ সাকাঙক্ষ এব প্রত্যেতি, ন-তু জ্ঞাতাকাঙ্ক্ ইতি চেৎ 
তাঁবন্মাত্রেণোপপত্তাবনুপলভ্যমানজ্ঞানকল্পনাহসুপপত্তেঃ, অন্যত্র তথ! 
দর্শনাচ্চ। যদ। হি দুরাদ্‌ দৃষ্টসামান্যো জিজ্ঞাসতে কোঁহয়মিতি, প্রত্যাসাঁদংশ্চ 
স্থাণুরয়মিতি প্রত্যেতি, তদীস্য জ্ঞাতুমহমিচ্ছামীত্যনুব্যবসায়াভাবেহইপি 
স্থাণুরয়মিত্যর্থ প্রত্যয়ো ভবতি। তথেহাপ্যবিশেষাদ্‌ বিশেষোপস্থানকালে 
সংসর্গাবগতিরেব জায়তে ন তু জিজ্ঞাসাবগতিরিতি। ন চ বিশেষোপস্থানাৎ 
প্রাগেব জিজ্ঞাসাবগতিঃ প্রকতোপযোগিনী, তাবন্মাত্রস্তান্যাকাঙ্ক্ষত্বাৎ। ন 
চৈবন্ুতোইপ্যয় মৈকান্তিকো হেতুঃ। যদা হি অয়মেতি পুত্রো রাজ্ঞঃ পুরুষোইপ- 
সার্যতামিতি বক্তোচ্চারয়তি আতা চ ব্যাসঙ্গাদিন! নিমিত্তেনায় মেতি পুত্র 

ইত্যশ্রুত্বৈব রাজ্ঞঃ পুরুষোহপসার্ষতামিতি শৃণোতি তদরাস্ত্যাকাঙ্ক্ষাদিমত্ত্রে সতি 
পদ্কদন্বকত্বং ন চ স্মারিতার্থসংসর্গ জ্ঞানপূর্বকত্বমিতি। 


অনুবাদ 


[ যদি বল-_ইহ] কিরূপে অবধারিত হইল যে, আকাজক্ষ। সত্তামাত্রেই হেতু, 
জ্ঞাত হইয়! হেতু নহে? ইহার উত্তর এই যে, আকাজঙ্কাদ্বারাই যদি অন্বয়বোধের 
নির্বাহ হয় তাহ! হইলে অনুভবসিদ্ধ নহে এইরূপ আকাজ্ক! জ্ঞানের হেতুত্ব কল্পন। 
নিরর্থক । অন্তস্থলেও এইরূপ দেখা যায়, যেমন-_দূর হইতে কোন বস্তু 
সামান্তভাবে জ্ঞাত হইলে ( সামান্যধর্মমাত্রের জ্ঞান হইলে ) জিজ্ঞাসা হয় ‘ইহ! 
কি? এবং তাঁহার নিকটবর্তা হইলে ‘ইহ বৃক্ষ’ ইত্যাদি নিশ্চয় হয়। এই স্থলে 
দেখা যাইতেছে যে জিজ্ঞাসার পর জিজ্ঞাসার জ্ঞান ন! হইয়াই ( অর্থাৎ ‘অহমিদং 
জ্ঞাতুমিচ্ছামি’ এইরূপ অন্ুব্যবসায় না হইয়াই ‘ইহ! বৃক্ষ’ ইত্যাদি নিশ্চয় হয়। 
সেইরূপ প্রকৃতন্থলেও বিশেষোপস্থাপনকালে অর্থাৎ অন্বয়প্রতিযোগিপদ্ার্থ- 
স্মরণের অব্যবহিত উত্তরকালে সংসূর্গ জ্ঞানই ( অন্বয়বোধই ) হয়, জিজ্ঞাসার 
জ্ঞান হয় না। আর অশ্বয়প্রতিযোগিপদার্থস্মরণের পূর্বে জিজ্ঞাসার জ্ঞান হইলেও 
অন্বয়বোধের প্রতি তাহার কোন উপযোগিত! নাই । অর্থাৎ পদস্মারিত বিশেষ- | 
জিজ্ঞাসাকেই আকাঙ্ক্ষা বল! হইয়াছে, কিন্তু পদস্মরণের পূর্ববর্তা যে জিজ্ঞাসা, 
তাহা গুণক্রিয়াদি নানাবিষয়ক হওয়ায় এতাদৃশ জিজ্ঞাসা আকাতক্ষা নহে এবং 


২৮৫ ্তায়কুনমাঞ্লিঃ 

অদ্বযবোধের অন্ুকুলও নহে। আর আকাজক্ষা জ্ঞাতরূপে হেতুর বিশেষণ 
হইলেও হেতুটি অব্যভিচারী হইবে না, যেহেতু যেস্থলে বক্তা 'অয়মেতি-.. 
অপসার্ধতাম্” এইভাবে বাক্য উচ্চারণ করিলেও শ্রোতা ব্যাসঙ্গবশতঃ ( অন্ত- 
মনক্কতাহেতু ) 'অয়মেতি পুত্রঃ এই বাক্যাংশ শ্রবণ না করিয়া কেবল ‘রাজ্ঞঃ 
পুরুষোহপসার্ধতাম এই অংশ শ্রবণ করে, সেই স্থলে আকাক্ষাদিমৎপদসমূহ 
থাকিলেও স্মারিতার্থ সংসর্গজ্ঞানপূর্বকত্ব নাই ( এই ভাবে ব্যভিচার )। 


স্যাদেতৎ--যাষৎ সমভিব্যাহ্ৃতত্বেন বিশেষিতে হেতৌ নায়ং দোষ, 
তথাবিধন্য ব্যভিচারোদাহরণীসংস্পর্শাৎ। কুতস্তহি কতিপস্বপদশ্রাবিণঃ 
সংসর্থপ্রত্যকসঃ? অলিঙ্গ এব লিঙ্গত্বাধ্যারোপাৎ। এতাবানেবাম্ং সমভিব্যাহার 
ইতি তত্র শ্রোতুরভিমানঃ। ন, তৎসন্দেহেহপি শ্রুতানুরূপসংসর্গাবগমাৎ। 
ভবতি ছি তত্র প্রত্যয়ো ন জানে কিমপরমনেনোক্তমেতাবদেব শ্রুতং ষদৃ 
রাজ্রঃ পুরুষোহপসার্যতামিতি। ভ্রান্তিরসাবিতি চে ন তাবদসৌ  ছুষ্টেক্দিয়জা, 
পরোক্ষাকারত্বাৎ। ন লিঙ্গাভাসজা, লিঙ্গীভিমানাভাবেইপি জায়মানত্বাৎ। 
এতাদৃক্‌ পদকদন্থ প্রতিসন্ধানমেব তাং জনয়তীতি চেৎ যগ্চেবমেতদেবাদুষ্ট 
সর্দত্রান্তিং জ্নয়ৎ কেন বারণীয়ম্‌ ? ব্যান্ডিপ্রতিসন্ধানং বিনাপি তস্য সংসর্গ 
প্রত্যায়নে সামর্থযাবধারণাৎ্ চক্ষুরাদি বৎ। নাস্ত্যেব তত্র সংসর্গ প্রত্যয়োহসং- 
সর্গাগ্রহমাত্রেণ তু তথা ব্যবহার ইতি চে, তহ্থি যাবৎ সমভিব্যাহারেণাপি 
বিশেষণে নাপ্রতিকারঃ তথাভূতত্যানাগুবাক্যস্য সংসর্গজ্ঞানপূর্বকত্বাভাবাৎ। 
অসংসর্গাগ্রহপূর্বকত্বমাত্রে সাধ্যে ন ব্যভিচার ইতি চেৎ এবং তহি এপ ন 
সিধ্যেৎ। আশ্ুবাক্যেমু সেতম্যতীতি চেম্ন সর্ববিষয়াপ্তত্বস্তাসিদ্ধেঃ। 
রুচিদাপুত্বস্যানৈকাস্তিকত্বাৎ। প্রক্ৃতবিষয়ে চান্তত্বসিদ্ধো সি 
প্রাগেব সিদ্ধ্যভ্যুপগমাদিত্যুক্তমূ। 


অনুবাদ 
আপত্তি হইতে পারে যে, যাবৎ সমভিব্যাহারের দ্বার! হেতু বিশেধিত 
হইলে উক্ত দোষ হইবে না, যেহেতু তাহ। পূর্বোক্ত ব্যভিচারস্থলকে স্পর্শ করিতে 
পারিবে না, ( অর্থাৎ বাক্যের মধ্যে যতগুলি পদের সমাহার ঘরিয়াছে তাহাদের 
সকলের আকাজ্ষাদি মত্তা সহ পদার্থ স্মারকত্বকে যদি হেতু করা যায় তাহা হইলে 
পূর্বোক্ত ব্যভিচারদোষ হইবে না, যেহেতু 'অয়মেতি পুরো রাজ্ঞঃ---” এই স্থলে 
সকল পদের আকাঙ্ক্ষা নাই। “রাজ্ঞ+ এই পদ “পুত্র পদের সহিত অধ্বিত হুইয়। 


তৃতীয় স্তবকঃ ২৮৫ 
নিরাকাজ্ষ হইয়াছে, 'পুরুষ: পদের সহিত তাহার আকাঙ্গ। নাই। অতএব 
এইস্থলে হেতু ন! থাকায় ব্যভিচার দোষ হয় না)। যদি বল- হেতু তাবৎপদের 
আকাক্ক। খটিত হইলে বাক্যের অন্তর্গত কতিপয় পদ শ্রবণ করিলে অন্বয়বোধ হয় 
কেন? তাহার উত্তর এই যে, যাহা হেতু নহে তাহাতে হেতুত্ব আরোপ করিয়। 
( তাহাকে হেতু মনে করিয়া ) এরূপ অন্বয়বোধ হয়। শ্রোতার এইরূপ ভ্রম হয় 
যে, বাক্যে এই কয়টি পদেরই সমভিব্যাহার ঘটিয়াছে ( অর্থাৎ বাক্য এই কয়টি 
পদেই সমাপ্ত )। কয়টি পদের সমভিব্যাহার ঘটিয়াছে তদ্‌বিষয়ে সন্দেহ থাকিলেও 
শ্রতানূরূপ (যে কয়টি পদ শ্রুত হইয়াছে সেই অনুসারে ) অম্বয়বোধ হয়। 
এরূপ স্থলে (বাক্যের একাংশ শ্রবণস্থলে ) এই প্রতীতি হয় যে-_“জানি না এই 
ব্যক্তি আর কি বলিয়াছে, আমি “রাজ্ঞ; পুরুষোহ পসার্ধতাম্‌ এই মাত্র শ্রবণ 
করিয়াছি” । এই প্রতীতিকে ভ্রম বল! যায় না, কেনন! তাহা দোষযুক্ত ইন্দ্রিয়ের 
সাহায্যে উৎপন্ন নহে, তাহ! পরোক্ষ জ্ঞান। ইহাও বলা যায় না যে, তাহা 
হেত্বাভাসজনিত, যেহেতু হেতুজ্ঞান না থাকিলেও তাহা হয়। “কতিপয় পদের 
অজ্ঞানদুষিত পদসমূহের জ্ঞানই তাদৃশ প্রতীতিকে জন্মায়-_ এইরূপ বলিলে 
তাহার উত্তরে বলা যায় যে, এই সামগ্রীই দোষযুক্ত না হইলে অন্রাস্তজ্ঞানের জনক 
হইবে, তাহ কে বারণ করিবে? ব্যাপ্তিম্মরণ ব্যতীতও চক্ষুরাদির ন্যায় তাহার 
অন্বয়বোধ জন্মাইবার সামর্থ্য নিশ্চিত। যদি বল সেই স্থলে একাংশের সংসর্গ 
বোধ হয় না, কেবল পদার্থসমূহের অসংসর্গের অগ্রহবশতঃ সেইরূপ ব্যবহার 
( সংসর্গব্যবহার ) হয়, তাহা! হইলে হেতুতে যাবৎপদের সমভিব্যাহার বিশেষ 
দিলেও কোন প্রতীকার হইবে না। এ অনাপ্তবাক্যস্থলে অসংসর্গের অগ্রহ- 
পূর্বকত্ব সিদ্ধ হইলেও প্রবৃত্তির কারণ যে সংসর্গগ্রহ তৎপূর্বকত্ব সিদ্ধ হয় না। যদি 
বল অসংসর্গীগ্রহপূর্বকত্বই সাধ্য হউক তাহ! হইলে ব্যভিচার হইবে না। ইহার 
উত্তরে বলা যায় যে, তাহা হইলে কোন বাক্যেই সংসর্গের সিদ্ধি হইবে না। 
যদি বল অনাপ্তবাক্যে সংসর্গ সিদ্ধ ন! হইলেও আগ্তবাক্যে হইতে পারে । তাহা 
হইলে বলিব সর্ববিষয়ে আপ্তত্বইই অসিদ্ধ। বিষয়বিশেষে আপ্তত্ সম্ভব হইলেও 
ব্যভিচার দোষ হইবে ।: প্রকৃত বিষয়ে আপ্তত্ব সিদ্ধ হইলে সংসর্গবিশেষও পূর্বেই 
সিদ্ধ হইয়াছে ইহা বলিতে হইবে [ এবং তাহা হইলে অন্থবাদক হওয়ায় শব্দের 
অপ্রামাণ্যাপত্তি হয় ] | 


ন চ সর্বত্র ছিজ্ঞাস। নিবন্ধনম; অহিজ্ঞাসৌরপি বাক্যার্থ প্রত্যয্নাৎ। 
আকাঙক্ষাপদার্থস্তহি কঃ? দ্বিজ্ঞাসাং প্রতি যোগ্যতা । সা চ পদপ্মাক্সিত 


২৮৬ স্ায়কৃহযাজলিঃ 
তদাক্ষিগুয়োরবিনাভভাবৰে সতি শ্োতরি ততুৎপাগ্ভসংসর্গাবগম প্রাগভাবঃ। ন 


চৈষোহপি জ্ঞানমপেক্ষতে, প্রতিযোশিনিরূপণার্থীন নিরূপণত্বাৎ, তদভাব- 
নিরূপণস্য চ বিষয়নিরূপ্যত্বাদ্িতি ॥ ১৩ ॥ 


অনুবাদ 


বস্তুতঃ জিজ্ঞাসারপ আকাজ্ষা সর্বত্র শাব্দবোধের কারণ হইতে পারে না, 
যেহেতু জিজ্ঞাসা না থাকিলেও বাক্যার্থপ্রতীতি হইয়| থাকে। তাহ! হইলে 
আকাতক্ষা বলিতে কি বুঝায়? ইহার উত্তর এই যে, জিজ্ঞাসার যোগ্যতাই 
আকাজ্ক্ষা। যোগ্যতা বলিতে পদস্মারিত পদার্থদ্ধয়ের বা পদন্মারিত পদার্থের 
দ্বারা আক্ষিপ্তদ্ধয়ের অবিনাভাব এবং শ্রোতাতে সেই বাক্যজন্য সংসর্গাবগতির 
প্রাগভাব। [জিজ্ঞাসার এতাদৃশ যোগ্যতাই আকাঙ্ক্ষা! । যেমন “ওদনং পচতি’ 
এই স্থলে পদস্মারিত যে পদার্থদ্বয় অর্থাৎ কারক ও ক্রিয়া, তাহাদের অবিনাভাব 
আছে, ক্রিয়া না থাকিলে কারক হয় না, কারক ন! থাকিলে ক্রিয়া হয় না। 
‘নীলম্‌ উৎপলম্‌’ এই স্থলে নীলপদন্মারিত নীলের দ্বারা আক্ষিপ্ত যে গুণসামান্য 
এবং উৎপলপদন্মারিত উৎপলের দ্বারা আক্ষিপ্ত যে দ্রব্যসামান্য তাহাদের 
অবিনাভাব আছে, এবং তদ্বাক্যজন্য যে সংসর্গবোধ তাহার প্রাগভাব 
শ্রোতাতে আছে।] 

এতাদৃশ প্রাগভাবরূপ যে আকাজ্ষা তাহাও জ্ঞানকে অপেক্ষা করে না 
অর্থাৎ তাদৃশ প্রাগভাবই ( স্বরূপসৎ ) অন্বয়বোধের কারণ, প্রাগভাবের জ্ঞান 
কারণ নহে । যেহেতু, অভাবের জ্ঞান প্রতিযোগিজ্ঞানের অধীন, অতএব তাদৃশ 
প্রাগভাবের জ্ঞান তাহার প্রতিযোগী যে সংসর্গাবগতি তাহার জ্ঞানকে অপেক্ষা 
করে এবং সংসর্গাবগতির জ্ঞান সংসর্গজ্ঞানকে অপেক্ষা করে ; এইভাবে সংসর্গজ্ঞান 
যদি পূৰ্বেই হইয়া যায়, তাহা হইলে প্রকৃত বাক্যটি অনুবাদক হওয়ায় অপ্ৰমাণ 
হইবে ॥ ১৩॥ 


শব্দার্থ 


নিবদ্ধনং-কারণন। পদশ্মারিতেত্যাি-_পদশ্মারিতয়োঃ পদস্মারিতাক্ষিপ্তয়োর্ধা, ইত্যর্থঃ | অবিনাভাবঃ- 
পরস্পর়পরিহারেপাবর্তমানত। । তচুৎপান্ঠেত্যাদি--প্রকৃতবাক্যজন্যো ঘ$ সংসর্গাবগমঃ, তন্ক প্রাগতাবঃ | এব: 
এতাদৃক্‌ শ্রাগভাষঃ । 


তৃতীয় স্ভবকঃ ২৮৭ 

প্রাভীকরান্ত-_লোকবেদসাধারণ ব্যুৎপত্তিবলেনাম্বিতাভিধানং প্রসাধ্য 
বেদস্যাপৌরুষেক্সতয়া বত্তৃজ্ঞানানুমানানবকাশাৎ সংসর্গে শব্দস্যৈৰ স্বাতন্ত্্যেণ 
প্রামাণ্যমান্ছিষত। লোকে ত্বনুমানত এব বক্তৃজ্ঞানোপসর্জনতয়া সংসর্গস্য 


সিদ্ধেরম্বিতাভিধানবলাস্বাতেহপি প্রতিপাদকত্তেহনুবাদকতামাত্রং বাক্যস্তেতি 
নির্ণাতবস্তঃ। 


অনুবাদ 


প্রভাকর-মতান্ত্রসারী মীমাংসকগণ লোক-বেদসাধারণ ব্যবহার অনুসারে 
ইতরাম্বিত স্থার্থবাদ স্বীকার করিয়া বেদের অপৌরুষেয়তাহেতু বেদস্থলে 
বক্তৃজ্ঞানের অনুমান সম্ভব না হওয়ায় পদার্থসংসর্গবোধে স্বতন্ত্রভাবে বৈদিকশবের 
প্রামাণ্য স্বীকার করেন। কিন্তু লৌকিক বাক্যস্থলে বক্তৃজ্ঞানের অনুমান সম্ভব 
হওয়ায় বক্তৃত্ঞানের বিশেষণরূপে পদার্থসংসর্গ সিদ্ধ হওয়ায় অন্বি তাভিধান বলে 
শব্দের অন্বযবোধজনকতা থাকিলেও তাহা অন্ুবাদকমাত্র। অতএব লৌকিক 
বাক্য প্রমাণ নহে । ইহাই তাহাদেব নিরূপিত সিদ্ধান্ত । 


ব্যাখ্যা 


অনুমানের দ্বার! গতার্থ হওয়ায় শব্দের পৃথক্‌ প্রামাণ্য নাই--এই বৈশেষিক মত খণ্ডন 
করিয়৷ সম্প্রতি প্রসঙ্গত: প্রভাকরের মত উত্থাপন করিয়া খণ্ডন করা হইতেছে । প্রভাকর 
শব্দকে অতিরিক্ত প্রমাণ স্বীকার করিলেও বৈদিক শব্দেরই ( বৈদিক বাক্যের) প্রামাণ্য 
স্বীকার করেন, লৌকিক শব্দের প্রামাণ্য স্বীকার করেন না (কিন্তু উভয়স্থলেই শাব্দবোধ 
স্বীকার করেন)। তাহাদের অভিপ্রায় এই যে, লৌকিক বাক্যস্থলে শাববোধের প্রতি 
অন্যান্ত কারণের ন্যায় বাক্যার্থবিষয়ক যথার্থজ্ঞানবছুক্তত্বূপ আপ্যোক্তত্বের নিশয়ও কারণ। 
এই আপ্তোক্ত্বনিশ্চয় অন্ুমিত্যাত্মক। অনুমিতির আকার-_অয়ং বক্তা স্বপ্রযুক্ত বাক্যার্থ- 
বিষয়ক যথার্থজ্ঞানবান্‌, ভ্রমাগ্যজন্ত বাক্যার্থজ্ঞানজন্য বাক্যপ্রয়োক্তত্বাৎ। এই অন্থমিতিদ্বারা 
বক্তৃজ্ঞানের বিশেষণরূপে বাক্যার্থজ্ঞানও হইয়াছে। অথবা এ অনুমিতির উত্তর কালে 
“এতে পদার্থাঃ পরম্পরং সংস্থ্াঃ বন্তৃষার্থজ্ঞানবিষয়ত্বাৎ” এইরূপ অঙ্গুমিতি হয় এবং তাহার 
দ্বারা সাক্ষাৎভাবেই বাক্যার্থজ্ঞান নিষ্পন্ন হওয়ায় তাহার পরবত্তিকালে কম্গ্রসামগ্রীবলে 
উৎপন্ন শাব্দবোধ গৃহীতগ্রাহী হওয়ায় (পূর্বে অন্মিতির দ্বারা গৃহীত যে বাক্যার্থ তাহার 
গ্রাহক হওয়ায় ) প্রমা নহে, যেহেতু অগৃহীতগ্রাহিত্বই প্রমাত্ব। অতএব লৌকিক বাক্য 
শাবঝবোধের জনক হইলেও অনুবাদক হওয়ায় প্রমাণ নহে। কিন্তু বেদ অপৌরুষেয় হওয়ায় 
বেদবাক্যস্থলে এরূপ আথ্যোক্তস্ব নিশ্চয় সম্ভব নহে ( অর্থাৎ বেদের অপৌরুষেয়ত্ব নিশ্চয়রূপ 
বাধনিশ্চয় থাকায় পূর্বোক্ত বক্ৃজ্ঞানের অনুমান সম্ভব নহে ) অতএব বৈদিক বাক্যজনিত 


২৮৮ স্তায়কুসুমাঞ্জলিঃ 

শাবববোধদ্থলে শাব্দবোধের পূর্বে পূর্বোক্তরীতিতে পরম্পরায় ব! সাক্ষাৎভাবে বাক্যারথজ্ান 
না থাকায় তাহাতে অগৃহীত-গ্রাহিত্বরপ গ্রমাত্ব আছে, অতএব বৈদিক শবদ প্রমাণ। লৌকিক 
বাক্যকে প্রমাণরূপে স্বীকার না করিলেও ইতরাম্বিতস্বার্থবাদী ( অন্বিতাভিধানবাদী ) 
প্রাতাকরগণ “য এব লৌকিকাম্ত এব বৈদিকান্ত এব চ তেষামর্থাঃ”” এই শাবর ভাষ্য অন্ধসারে 
লৌকিকৰাক্য ও বৈদিকবাক্য উভয় স্থলেই শাব্দবোধ স্বীকার করেন। এই শাববোধ 
বৈশেষিকের ন্যায় অনুমিত্যাত্বক নহে। 


তদ্তি স্থৰীয়ঃ_ 
নির্ণীতশক্ের্বাক্যাদ্ধি প্রাগেবার্থস্য নির্ণয়ে । 
ব্যাপ্ডিস্মাতিবিলন্বেন লিঙ্গ শ্যৈবানুবাদিতা ॥ ১৪ ॥* 
যাবতী হি বেদে সামগ্রী তাবত্যেব লোকেহপি ভবন্তী কথমিব নার্থং 
গময়েৎ? ন হাপেক্ষণীয়াস্তরমস্তি, লিঙ্গে তু পরিপূর্ণেইপ্যবগতে ব্যাপ্তিস্থৃতির- 
পেক্ষণীয়াস্তীতি বিলম্ছেন কিং নির্ণেষ়ম্‌ ? অন্বয়স্ত প্রীগেব প্রতীতেঃ। লোকে 
বক্ত,রাগুত্বনিশ্চয্োইপেক্ষণীয় ইতি চেন্ন” তদ্রহিতম্যাপি স্বার্থপ্রত্যায়নে 
শব্দস্য শক্তেরবধারণাৎ। অন্যথা বেদেহপ্যর্থপ্রত্যয়ো ন স্যাৎ তদ্বভাবাৎ। 
ন চ লোকে অন্যান্যেব পদানি, যেন শক্তিবৈচিত্র্যং স্যাৎ। অনাপ্তোক্তে৷ 
ব্যভিচারদর্শনাৎ তুল্যাপি সামগ্রী সন্দেহেন শিথিলায়তে ইতি চেন্ন, চক্ষুরাদে 
ব্যভিচারদর্শনেন শঙ্কায়ামপি সত্যাং জ্ঞানসা মগ্রীতস্ততুৎপততিদর্শনাৎ। 


অনুবাদ 


বেদস্থলে শাব্দবোধের যে যে সামগ্রী আছে, লোকস্থলেও সেই সেই 
সামগ্রী থাকায় তাহা শাব্দবোধের জনক কেন হইবে না? লোকস্থলে তো স্বতন্ত্র 
অন্য কোন অপেক্ষণীয় কারণ নাই। কিন্তু লিঙ্গ ( অনুমান ) পরিপূর্ণরূপে অবগত 
হইলেও ব্যাপ্তিম্মরণকে অপেক্ষা করে, অতএব বিলম্বিত অনুমানের দ্বারা কাহার 
নির্ণয় হইবে? যেহেতু পদার্থের সংসর্গ পূর্বেই অবগত । যদি বল লোকবাক্য- 
স্থলে অতিরিক্ত আন্তোক্তত্ব নিশ্চয়কে অপেক্ষা করে। তাহাও অসঙ্গত, যেহেতু 
বক্তার আপ্তত্বনিশ্চয় ব্যতীতও শব্দের অর্থবোধকত! শক্তি নিশ্চিত। নতুবা! 


* ‘নিণীঁতশভেহ’ অবধারিতযোগাতাকাঙ্জাদিমন্বরপ সামর্থ্যাৎ ‘বাক্যাৎ' 'প্রাগেব' অন্ধুমানাৎ পূর্বষেব 
অর্থন্ত নির্ণয়ে শার্ধাক্মক নিশ্চয়ে, ব্যাপ্িস্বতিবিলম্েন' অনুমানন্ত শব্দাপেক্ষয়া বিলদ্ষিতখীজনকত্বেন ‘লিজা’ 


অনুদানৰ ‘অঙুবাদিতা’ অন্ুবাধকত্বম, ॥ 


" তৃতীয় স্তবকঃ ২৮৯ 


বেদস্থলে আপ্তোক্তত্বনিশ্চয় না থাকিলেও অর্থবোধ হয় কেন? লৌকিকপদ 
বৈদিকপদ হইতে ভিন্ন নহে যাহাতে এরূপ শক্তিভেদ কল্পন! কর! যায়। উভয়স্থলে 
সামগ্রী তুল্য হইলেও অনাপ্তকর্তৃক উক্ত লৌকিক্বাব্য ব্যভিচারী (বিসংবাদী ) 
হওয়ায় তজ্জাতীয়তানিবন্ধনা পৌরুষেয়বাক্যমাত্রেই অপ্রমাজনকত্বসংশয় 
হইতে পারে এবং তাহাতে তাহার সামগ্রী শিথিল হইবে অর্থাৎ স্বার্থপ্রতিপাদনে 
সমর্থ হইবে না। ইহাও বল! যায় না। যেহেতু, চক্ষুরিক্দ্রিয় ব্যভিচারী হইলেও 
(অর্থাৎ চক্ষুরিন্দ্রিয় কৃচিৎ অপ্রমাজ্ঞানের জনক হওয়ায় তাহাতে অপ্রমাজনকন্ব 
সংশয় হইলেও চাক্ষুষজ্ঞানের সামগ্রী হইতে চাক্ষুষজ্ঞান উৎপন্ন হইয়। থাকে 
( সমানবিষয়ক সংশয়ই প্রতিবন্ধক হয়, অতএব ঘটাদিবিষয়ক চাক্ষুষজ্ঞকানের 
প্রতি চক্ষুধগিক অপ্রমাজনকত্বসংশয় প্রতিবন্ধক হইতে পারে না)। 


জ্ঞায়মানস্যায়ং বিধির্যৎ সন্দেহে সতি নিশ্চায়কং ষথা। লিং, চক্ষুরাদি তু 
সত্তয়েতি চেন্ন, বাক্যস্য নিশ্চিতত্বাৎ, ফলপ্রামাণ্য সন্দেহস্য চ ফলোত্তর- 
কালীনত্বাৎ। আপ্তোক্তত্বস্ত চার্থপ্রত্যয়ং প্রত্যনঙ্গত্বাৎ। লোকেহপি চাণ্ড- 
ত্বানিশ্চয়েহপি বাক্যার্থপ্রতীতেঃ। ভবতি হি বেদানুকারেণ পঠ্যমানেষু মন্বাঁছি 
বাক্যেষু অপৌরুষেয়ত্বাভিমানিনো গৌড়মীমাংসকস্যার্থনিশ্চয়ঃ। ন চাসে! 
ভ্রাস্তিঃ, পৌরুষেয়ত্বনিশ্চয়দশায়ামপি তথ! নিশ্চয়াদিতি ॥ ১৪ ॥ 


অনুবাদ 


যদি বল-_যে স্থলে বস্তুটি জ্ঞায়মান হইয়া হেতু হয়, সেই স্থলেই এই নিয়ম 
যে, সন্দেহ থাকিলে নিশ্চায়কের আবম্যকতা। যেমন লিঙ্গন্থলে ( অনুমাপক 
হেতুস্থলে ) (শব্দও জ্ঞায়মান হইয়া শাব্দবোধের হেতু, অতএব এই স্থলে 
আপ্তোক্তত্ববিষয়ে সন্দেহ থাকিলে তাহার নিশ্চায়ক আপ্তোক্তত্জ্ঞান আবশ্যক )। 
চক্ষুরাদি জ্ঞায়মান হইয়। চাক্ষুষ প্রত্যক্ষের হেতু নহে, স্বরূপসংভাবেই হেতু, অতএব 
সেই স্থলে নিশ্চায়কের অপেক্ষা নাই। ইহার উত্তবে প্রশ্ন এই যে, কোন্‌ সন্দেহ 
শাব্দবোধের প্রতিবন্ধক হইতেছে? বাক্যের স্বূপেই কি সন্দেহ? অথব। 
বাক্যজন্তজ্ঞান বিলংবাদী হওয়ায় তাহার প্রামাণ্য সন্দেহ ? অথবা বাক্যের 


শব্দার্থ 
* বিধি: -নিয়যঃ। অনন্ত্বাৎ-_অকারণত্বাৎ। বেদানুকারেণ-_বৈদিক স্বরবিশেষমবলস্থ্য। গৌড়মীবাংসকঃ- 
পঞ্চিকান্ধার; শালিকনাথঃ। গৌড়ৌ হি বেদাধায়নাতাবাৎ মন্াদিবাকাবিশেবাশাম্‌ অবেদত্বং ন জোনাতি। 


৬৭ 


২৯০ স্যায়কুস্থমাঞ্জলিঃ 


আত্তোক্তত্ব বিষয়ে সন্দেহ ?. প্রথমপক্ষ বল! যায় না, যেহেতু বাক্যটি সকলেরই 
নিশ্চিত। আর-বাক্যজন্তজ্ঞানের প্রামাণ্যসন্দেহ তো বাক্যার্থজ্ঞানের পর হইতে 
পারে, অতএব তাহ! বাক্যার্থজ্ঞানের প্রতিবন্ধক হইতে পারে না। আপ্তোক্তত্ব 
জ্ঞানও বাক্যার্থবোধের কারণ নহে, যেহেতু লোকে আপ্তোক্তত্বনিশ্চয় না থাকিলেও 
শাব্ববোধ হইয়া থাকে । বেদের অন্থুকরণে পঠ্যমান মন্বাদিবাক্যেও গোৌড়- 
মীমাংসকের অপৌরুষেয়ত্ব অভিমান থাকায় তাহা হইতেও অর্থবোধ হইয়া থাকে। 
( অতএব পৌরুষেয় বাক্যস্থলেও আন্তোক্তত্ব নিশ্চয় না থাকিলেও শাব্দৰোধ 
হইতেছে )। এই বোধকে ভ্রম বলা যায় না, যেহেতু এ মন্বাদিবাক্যে পরে 
পৌরুষেয়ত্বনিশ্চয় হইলেও পূর্বের ন্যায়ই অর্থবোধ হইয়া থাকে ( আপ্তোক্তত্ব- 
নিশ্চয়কে অপেক্ষ। করে ন। )। 


স্তারদ্দেতৎ_ নাপ্তোক্তত্বমর্থপ্রতীতেরঙ্গমিতি ক্রমঃ, কিন্তু অনাপ্তোক্তত্ব- 

শঙ্কানিরাস;। স চ কচিদপৌরুষেষত্বনিশ্যাৎ কচিদ্াপ্তোক্তত্বাবধারণাদিতি 
চেৎ, তৎ কিমপোরুষেয়ত্বস্তাপ্রতীতোঁ সন্দেহে বা বেদবাক্যাদ্‌ বিদিত পদার্থ 
সঙ্গতেরর্থ প্রত্যয় এব ন ভবেৎ, ভবন্নপি বা ন শদ্ধেয়ঃ? প্রথমে সত্যাদয় এব 
প্রমাণম্‌। ন চাসংসর্গাগ্রহে তদানীং সংসর্গব্যবহারো, বাধকস্যাত্যস্তমভাবাৎ। 
তথাপি তৎ কল্পসনায়ামন্বয়োচ্ছেদ প্রসঙ্গাৎ। ছিতীয়ে তৃশ্রদ্ধা প্রত্যক্ষবৎ 
নিমিত্তান্তরান্নিবৎস্ততীতি বেদে যদি, লোকেহপি তথা স্যাদবিশেষাৎ। অন্যথা 
বেদস্যাপ্যনুবাদদকতাপ্রসঙ্গঃ। তদুচ্যতে- 

ব্যস্ত পুংদূষণাশক্বৈঃ স্মারিতত্বাৎ পদৈরমী । 

অন্বিত ইতি নিরণীঁতে বেদস্যাপি ন তৎ কুতঃ ॥ ১৫ ॥* 


অনুবাদ 


পূর্পৃক্ষী আপত্তি করিতে পারেন যে, আমরা আপ্তোক্তত্ব নিশ্চয়কে বাক্যার্থ- 
বোধের কারণ বলিতেছি না, কিন্তু ইহাই বলিতেছি যে অনাপ্তোক্তত্বনংশয়ের 
নিরাস বাক্যার্থবোধে অপেক্ষিত। সেই সংশয়নিরাস কোন স্থলে অপৌরুষেয় তব- 
নিশ্চয়ের দ্বার! হয় (যেমন বেদবাক্য স্থলে ), ক্কচিৎ আপ্তোক্তত্বনিশ্চয়ের দ্বারা হয় 
( ঘেমন-_ লোকবাক্য স্থলে )। 


* "অমী' বৈদিক অর্থাঃ “অশ্বিতাঃ পরম্পরং সংস্বষ্টাঃ, 'ব্যস্তপুংদূষণাশক্কে১'ব্যস্তাঃ বিগতাঃ পুংদূধণানাং 
ত্রমপ্রমাদাদিপুরুষদোবাণাম্‌ আশঙ্কা যেবু তৈঃ 'পদৈঃ স্মারিতত্বাৎ ইত্যন্থুমানাৎ সংসর্গে ‘নিণীতে', 
“বেদন্তাপি' ‘তৎ’ অনুবাদকত্বং 'কৃতো। ন’ স্তাদিত্যর্থঃ ॥ 


তৃতীয় স্তবকঃ ২৯১ 


ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, তাহা হইলে কি অপৌরুষেয়তনিশ্চয় না 
হইলে অথব। অপৌরুষেয়ত্ব সন্দেহ হইলে, পদ-পদার্থের শক্তিজ্ঞান থাকিলেও 
বেদবাক্য হইতে অর্থবোধ হইবে না? অথবা অর্থবোধ হইলেও তাহা! শ্রদ্ধেয় 
হইবে না? প্রথম পক্ষে বল! যায় যে, তাহা শপথাদিদ্বারাই নির্ণয় অর্থাৎ এ 
বিষয়ে শপথাদিব্যতীত অন্য কোন প্রমাণ নাই ( বস্তুত: এরূপ স্থলে শাব্দবোধ 
সর্বজনান্থভবসিদ্ধ হওয়ায় অস্বীকার করা যায় না)। ইহাও বলা যায় না যে, 
এরূপ স্থলে অসংসর্গের অগ্রহেই সংসর্গব্যবহার হয়। যেহেতু, বাধক থাকিলেই 
অসংসর্গের অগ্রহ বলা ষায়। প্রকৃতস্থলে এমন কোন বাধক নাই যাহাতে 
অসংসর্গের অগ্রহ বলিতে হইবে । বাধক ন! থাকিলেও যদি তাহা কল্পনা কর 
তাহা হইলে সংসর্গগ্রহের উচ্ছেদাপত্তি হইবে ( অর্থাৎ কোনস্থলেই সংসর্গগ্রহ 
হইবে না )। আর দ্বিতীয়পক্ষে বল! যায় যে, এ যে অশ্রদ্ধা (অর্থাৎ অপ্রামাণ্য- 
শঙ্কা ) তাহ! প্রত্যক্ষা্দি প্রমাণের ন্তায়ই বেদস্থলেও অন্য কারণে নিবৃত্ত 
হইবে (যেমন প্রত্যক্ষস্থলে উৎপন্ন জ্ঞানের প্রামাণ্যের গ্রাহকের দ্বারা অপ্রামাণ্য- 
শঙ্কারূপ অশ্রদ্ধ। দূরীভূত হয়, বেদস্থলেও তাহাই হইবে )। নতুবা লৌকিক 
বাক্যের ন্যায় বেদেরও অন্ুবাদকতার আপত্তি হইবে। (লোকস্থলে যদি 
আপ্তোক্ততনিশ্চয় কারণ হয় তাহা. হইলে বেদস্থলেও অপৌরুষেয়ত্বনিশ্চয় কারণ 
হউক এবং তাহা হইলে এতে পদার্থাঃ মিথঃ সংসর্গবস্তঃ দোঁষবৎ পুরুষা- 
প্রণীতাকাজ্ষাদিমতপদন্মারিতত্বাৎ এইভাবে অনুমিত্যাত্মক শাব্দবোধ সম্ভব হওয়ায় 
বেদও অনুবাদক হইবে এবং এইভাবে শব্দমাত্রেরই প্রামাণ্য ব্যাহত হইবে )। 
ইহাই বলা হইতেছে-_“ব্যস্তপুংদূষণা..কুতঃ” | 


যদা হি অপৌরুষেয়ত্ব নিশ্চয়াৎ প্রাগ্‌ বেদো ন কিঞ্চিদভিধত্তে ইতি পক্ষঃ, 
তদাপ্তোক্তত্বনিশ্চয়োত্তরকালং লোকবদ্‌ বেদেহপ্যপৌরুষেয়ত্ব নিশ্চয়াৎ 
পশ্চাদনুমানাবতারঃ। ইয়াংস্ত বিশেষে! যদত্র পদ্ার্থানেব পক্ষীকৃত্য নিরস্ত- 
পুংদোষাশক্বৈরাকাঙকাদিমস্ভিঃ পদৈঃ স্মারিতত্বাৎ, আঁপ্তোক্ত পদকদন্বরু স্মারিত 
পদার্থবৎ সংসৰ্গ এবাহত্য সাধ্যো বুদ্ধিব্যবহিত ড্ববিতিরিত্রেতি ফলতো ন কশ্চিদ 
বিশেষ ইতি 1' তথা চাঁম্বিতাভিধানেহপি জঘন্যত্বাদ্‌ বেদস্যানুবাদকত্ব প্রসঙ্গঃ। * 
ন চৈবং সতি তত্ৰ প্রমাণমস্তি। বিশিষ্ট প্ৰতিপত্ত্যন্যথানুপপত্ত্যা হি শব্দস্য তত্র 
শক্তিঃ পরিকল্পনীয়া সা চানুমানেনৈবোপপন্নেতি বৃথা প্রয়াসঃ। তম্মাল্লোকে 
শব্দস্তানুৰাকতেতি বিপরীত করনেয়মায়ত্মতাম্‌ ॥ | 


২৯২ ন্যায়কু সুমাঞ্ডলিঃ 


অনুবাদ 


যদি অপৌরুষেয়ত্ব নিশ্চয় না হইলে বেদবাক্য হইতে কোন অর্থের বোধ 
হয় না__ ইহাই অভিমত হয় তাহা হইলে লোকবাক্যন্থলে যেমন আপ্তোক্তত্ব 
নিশ্চয়ের উত্তরকালে অনুমানের অবতারণ! হয়, তেমনই বেদস্থলেও অপৌরুষেয়ন্ব- 
নিশ্চয়ের উত্তরকালে অনুমানের অবতারণা হইবে । কেবল ইহাই পার্থক্য যে, 
বেদস্থলে পদার্থকে পক্ষ করিয়া “নিরস্তপুংদূষণ।শক্ষৈঃ আকাজ্ষাদিমদৃভিঃ পদৈঃ 
স্মারিতত্বাৎ'__এই ম্মারিতত্ব হেতুব দ্বাবা আপ্তোক্তপদসমূহস্মারিত পদার্থকে 
দৃষ্টান্ত করিয়া সাক্ষাতভাবে সংসর্গপত্তা সাধ্য হহবে এবং অন্যত্র (লোকস্থলে ) 
বুদ্ধিব্যবহিত ( বক্তৃজ্ঞানের বিশেষণরূপে ) সংসর্গবত্তা সাধ্য হইবে। কিন্ত ফলতঃ 
কোন পার্থক্য নাই ( অর্থাৎ উভয়স্থলেই অনুমানের ফল-_সংসর্গসিদ্ধি, অতএব 
ফলগত কোন ভেদ নাই) অতএব অন্বিতাভিধান মতেও বেদজন্যসংসর্গবোধ 
অনুমিতির পরবর্তা হওয়ায় বেদেরও অনুবাদকত্বাপত্তি। আর এইভাবে 
অন্মানের দ্বার! সংসর্গবোধ হইলে অন্বিতাভিধানস্বীকারের কোন যুক্তি থাকে 
না। অন্যভাবে বিশিষ্টবোধের উপপত্তি হয় ন! বলিয়াই শব্দের ইতরান্িত স্বার্থে 
শক্তি স্বীকার কর! হয়, কিন্তু তাহা যদি অনুমানের দ্বারাই সিদ্ধ হয় তাহা হইলে 
এ প্রয়াস বৃথা । অতএব 'লৌকিকবাক্য অনুবাদক’_ইহ! তোমাদের বিপরীত 
কল্পনা । (প্রভাকর সম্প্রদায় অনুমানের দ্বার! পূর্বে সংসর্গবোধ হওয়ায় পরবর্তী 
অন্বিতাভিধানবলে সংসর্গবোধক লৌকিক বাক্যকে অনুবাদক বলিতেছেন, বস্তুতঃ 
লৌকিকবাক্য স্বসামগ্রীবলে প্রথমতঃ পদার্থের সংসর্গবোধ জন্মায়, পরে ব্যাপ্তি- 
স্মরণাদিবশতঃ বিলম্বিত অনুমানের দ্বারা সংসর্গবোধ হয়, অতএব অন্থুমানকেই 
অনুবাদক বল! উচিত, অতএব তাহাদের কল্পনা বিপরীত কল্পনাই )। 


কিঞ্চেদমন্থিতাভিধানং নাম? ন তাবদন্বিতপ্রতিপার্দনমাত্রমূ, অবি- 
বাদাৎ। নাপি স্বার্থাভিধায়ীস্তত্র তাতপর্যমূ, অবিবাদাদেব। নাপি জঙ্গতি- 
বলেন ততপ্রতিপাদনং, বাক্যার্থস্তাপূর্বত্বাৎ। নাঁপি স্বার্থসঙতিবজেন, তস্য 
স্বার্থএবোপক্ষয়াৎ। নাপি সৈব সঙ্গতিরুভক্বপ্রতিপার্দিকা, প্রতীতি- 
ক্রমানুপপত্তেঃ। যৌগপগ্যাভ্যুপগমে তু যোগ্যত্বাদদি প্রতিসন্ধানশুষ্ভন্যাপি- 
পদার্থপ্রত্যয়বদ্‌ বাক্যার্থ 'প্রত্যয়প্রসঙ্গাৎ। নাপি সৈব সঙ্গতিঃ স্বার্থে 
নিরপেক্ষা, ৰাক্যার্থে তু পদার্থপ্রতিপাদনাবাস্তর ব্যাপারেতি যুক্তম্‌, তন্যাঃ 
স্বম্পমকরণত্বাৎ। সঙ্গতানি পদীনি ছি করণং ন তু সঙ্গতিঃ। তথাপি তৎ- 
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প্রতিপাদনানুগুণসঙ্গতিশালীনি পদানীতি চেৎ, ন তাঁৰদ্‌ ৰ্যাক্যার্থ প্রতিপাদনা- 
নুণ্ডণতা সঙ্গতেম্তদীশ্রয়ত্বেন, সাযান্যম।ত্রগোচরত্বাৎ তদ্বন্মাত্রগোচরত্বাদ্‌ 
বা। নাপি তদনুগুণ ব্যাপারবস্েন, অকরণত্বাদিত্যুক্তমূ। তদ্নুগুণকরণ- 
ব্যাপারোখাপকত্বাৎ তদনুগুণত্বে ন নে। বিবাদঃ। 


অনুবাদ 


তাহাদের প্রতি আরও প্রশ্ন এই যে, তাহাদের স্বীকৃত অন্বিতাভিধান 
কিরূপ? অন্বিতের প্রতিপাদনমাত্রই অস্বিতাভিধান, ইহা বল! যায় না, যেহেতু 
শব্দ যে অশ্বিতের প্রতিপাদক সেই বিষয়ে কোন বিবাদ নাই ( পদ সাক্ষাংভাবে 
বাক্যার্থের অভিধায়ক না হইলেও অন্বিত যে স্বার্থ তাহার অভিধায়ক হওয়ায় 
পরম্পরায় বাক্যার্থের অভিধায়ক হয়, ইহা অন্তেরাও স্বীকার করেন)। ইহাঁও 
বলা! যায় না যে, পদের স্বার্থে যে অভিধ। (শক্তি) অন্বিত প্রতিপাদনেই তাহার 
তাৎপর্য ( ইহাই অন্বিতাভিধান ), যেহেতু, তাহাতেও বিবাদ নাই ( পদের স্বার্থে 
শক্তি থাকিলেও ইতরান্বিত স্বার্থপ্রতিপাদনই যে তাহার প্রয়োজন, ইহ! 
অভিহিতান্থয়বাদিগণও স্বীকার করেন। ইহা “সাক্ষাৎ যদ্যপি কুর্বস্তি পদার্থ- 
প্রতিপাদনম্‌..- ইত্যাদি কারিকাতে অভিহিতান্বয়বাদী বলিয়াছেন )। ইহাও 
বল! যায় না যে, পদ স্বার্থে শক্তিগ্রহবলে অশ্বিতের অভিধায়ক হয়, যেহেতু 
যাহার যে অর্থে শক্তি, তাহা সেই স্থার্থমাত্রেরই উপস্থাপক হইতে পারে, অন্বিতের 
উপস্থাপক হইতে পারে না। যদি বল-_ স্বার্থে সঙ্গতিই স্বার্থ ও তদন্বিত উভয়ের 
প্রতিপাদক, তাহা হইলে ত্বার্থপ্রতীতিও অন্বিতগ্রতীতির ক্রম থাকে ন! 
( অতএব পদার্থস্মরণকালেই অন্বিতের প্রতিপাদক হউক এই আপত্তি হইবে )। 
যদি ক্রম স্বীকার না করিয়া উভয়প্রতীতির যৌগপছ্ স্বীকার কর তাহা হইলে 
যোগ্যতাজ্ঞান ন! থাকিলেও যেমন পদার্থজ্ঞান হয় তেমনই বাক্যার্থজ্ঞানও হউক 
( বস্তুতঃ প্রথমতঃ পদার্থের উপস্থিতি হইলে, তাহার পর যোগ্যতাজ্ঞান থাকিলে 
অন্থিতের (বাক্যার্থের ) বোধ হয় ইহাই রীতি, অতএব ক্রম অবশ্য স্বীকার্য । ) 
যদি বল--সেই সঙ্গতি স্থার্থপ্রতিপাদনে নিরপেক্ষ হইলেও বাক্যার্থঘপ্রতিপাদনে 
পদার্থপ্রতিপাদনরূপ মধ্যবন্তিব্যাপারকে অপেক্ষা করে অতএব ক্রমের' 
অন্থুপপত্তি হয় ‘ন! ৷--ইহাও অসঙ্গত, যেহেতু সঙ্গতি স্বয়ং করণ নহে, সঙ্গতি- 
বিশিষ্ট পদই করণ। যদি বল--তথাপি তাদৃশন্বভাবযুক্ত সঙ্গতিবিশিষ্ট পদই 
তো করণ ( অতএব সঙ্গতিও করণের অত্তভূক্ত। ইহা'ও অসঙ্গত, যেহেতু, 
পদার্থাশ্রিত ( পদার্থবিষয়ক ) যে সঙ্গতি, তাহ! বাক্যার্থ-প্রতিপাদনের অনুকূল 


২৯৪ গ্তায়কুহুমাঞজলি: 


হইতে পারে না, যেহেতু সঙ্গতি জাতিমাত্রবিষয়ক বা! জাতিবিশিষ্ট ব্যক্তিমাত্র- 
বিষয়ক (বাক্যার্থবিষয়ক নহে )। “বাক্যার্থপ্রতিপাদনান্ুকুলব্যাপার বিশিষ্ট“ 
হওয়ায় তাহা বাক্যার্থের প্রতিপাদক” ইহাও বল! যায় না, যেহেতু সঙ্গতি করণ 
নহে ( করণই ব্যাপারবিশিষ্ট হয় ) ইহা পূর্বে বল! হইয়াছে । যদি বল বাক্যার্থ- 
প্রতিপাদনের অনুকুল যে করণব্যাপার অর্থাৎ পদার্থম্মরণ তাহার উত্থাপক (হেতু) 
হওয়ায় সঙ্গতি ব্যক্যার্থজ্ঞানের অনুকুল । তাহা হইলে আমাদের সহিত কোন 
বিবাদ নাই। 


অন্বিত এব শক্তিরিতি চেৎ, উক্তমত্র বাক্যার্থস্তাপূর্বত্বাৎ প্রতীতি ক্রমানু- 
পপত্তেশ্চেতি। স্থৃতপ্রিম্বাতত্রিতে কারকে স্বৃতকারকান্থিতায়াং চ ক্রিয়ায়াং 
সঙ্গতিরতো নোক্তদৌষাবকাঁশঃ। নাপি পর্বায়তাপত্তিঃ, প্রাধান্যেন নিয়মাঁৎ। 
নাপি পৌনরুক্ত্যং, বিশেষান্বয়ে তাৎপর্য্যাৎ। নাপীতরেতরাশ্রয়ত্বম্‌, স্বার্থ- 
স্মতাবনপেক্ষণীৎ। নাঁপি বাক্যভেদাপত্তিঃ, পরস্পরপদীর্থস্থৃতিসন্পিধে৷ 
তদ্দিতরানপেক্ষণার্দিতি চেৎ, ন, অস্থিতে শক্তিগ্রহ ইতি কোহর্থঃ? যদি যত্র 
সঙ্গতিস্তদ্‌ বস্তগত্যা পদার্থান্বিতং ন কিঞ্চিৎ প্রক্কুতোপযোগীতি। ন হি যত্র 
চক্ষুষঃ সামর্থ্যমবগতং তদ্‌ বস্তুগত্যা স্পর্শবদিতি তদ্বত্তাপি তস্য বিষয়ঃ। 
অথাম্বিততয়ৈব তত্র ব্যুৎপত্তিরিত্যর্থঃ । তদসৎ, প্রমাণীভাবাৎ। 


অনুবাদ 

যদি বল-_অব্বিতেই ( ইতরাহ্বিত স্বার্থে ই ) পদের শক্তি । ইহার উত্তর তে! 
পূর্বেই ৰল! হইয়াছে যে, বাক্যাৰ্থ অপূর্ব ( শাব্দবোধের পুর্বে ইতরান্বয়ের জ্ঞান না 
থাকায় তাদৃশ শত্তিজ্ঞান সম্ভব নহে ) এবং প্রতীতিক্রমের অনুপপত্তি হয় । 

বদি বল! হয় যে, বাক্যার্থজ্ঞান তে সম্বন্ধ বিশেষবিষয়ক, তাহা পূর্বে ন! 
হইতে পারে, সামান্যত: অন্বয়ের (সম্বন্ধের ) জ্ঞান ( ইতরান্বিত জ্ঞান ) হইতে 
বাধা কি? ক্রিয়া ও কারকের পরস্পর অবিনাভাব থাকায় সম্বন্ধ সামান্যের 
উপস্থিতি পূর্বেও সম্ভব । অতএব স্মৃতক্রিয়ান্বিত কারকে কারকপদের এবং 
স্মৃতকারকান্থিত ক্রিয়াতে ক্রিয়াপদের শক্তিজ্ঞান হইতে পারে। এইভাবে 
বাক্যার্থ অপূর্ব হইলেও কোন দোষ হয় না। ইহাও বল৷ যায় না যে, এরূপ 
হইলে ক্রিয়াপদ ও কারকপদের পর্যায়তার আপত্তি ( উভয়ই ক্রিয়৷ ও কারকের 
অন্বয়বোধক হওয়ায় একার্থবোধক হইয়াছে; এইভাবে ছুইটিই পর্যায়শব্দ 
হইতেছে )। যেহেতু তত্তৎ অর্থের প্রাধান্তনিবন্ধন উভয়ের মধ্যে ভেদ আছে 


তৃতীয় ঘবকঃ ২2৫ 


ক্রিয়াপদ কারকাশ্বিতক্রিয়ার উপস্থাপক হওয়ায় তখন কারকই হইবে বিশেষ্য । 
কারকপদ. ক্রিয়ান্বিত কারকের উপস্থাপক হওয়ায় তখন ক্রিয়াই বিশেষ্য । 
এইভাবে ক্রিয়াপদস্থলে কারকের প্রাধান্য এবং কারকপদস্থলে ক্রিয়া প্রাধান্য 
থাকায় বিশেষ্যবিশেষণভেদে অর্থভেদ । 

[যদি বল! যায়, এইভাবে ক্রিয়াপদ হইতে কা'রকাম্বিত ক্রিয়ার বোধ হওয়ায় 
এবং কাঁরকপদ হইতে ক্রিয়ান্বিত কারকের বোধ হওয়ায় স্বতন্ত্রভাবে কারকপদ 
ও ক্রিয়াপদ প্রয়োগের প্রয়োজন কি? ইহাতে পুনরুক্তি দোষই হইবে । তাহার 
উত্তরে বলা হইতেছে__] ইহাতে পুনরুক্তিও হয় না, যেহেতু কারকপদ সামান্যতঃ 
ক্রিয়াম্বিতস্বার্থের এবং ক্রিয়াপদ সামান্যতঃ কারকান্বিত স্বার্থের বোধক/হইলেও: 
ক্রিয়াবিশেষ ও কারকবিশেষের বোধের জন্য বিশেষবাচক পদপ্রয়োগের 
আবশ্যকতা আছে । 

[ যদি বল! হয়, কারকপদের দ্বারা কারকবিশেষের উপস্থিতি হইলে তবেই 
ক্রিয়াপদ কারকবিশেষান্বিত ক্রিয়ার উপস্থাপক হইবে এবং ক্রিয়াপদের দ্বারা 
ক্রিয়াবিশেষের উপস্থিতি হইলেই কারকপদ ক্রিয়াবিশেষান্থিত কারকের 
উপস্থাপক হইবে, এইভাবে পরস্পরাশ্রয়দোষ হয়। ইহার উত্তরে বলা 
হইতেছে-_] ইহাতে পরস্পরাশ্রয়দোষও হয় না, যেহেতু কারকাদি পদ ক্রিয়া- 
পদাদিদ্বারা অভিহিত পদার্থান্বিত স্বার্থের বোধক নহে, পরক্ত ম্মারিত ইতরান্বিত 
স্বার্থেরই বৌধক। [যদি বল-_তাহা হইলে “ঘটমানয়, ইত্যাদি বাক্যস্থলে 
আনযাদিক্রিয়াপদের দ্বারা ঘটান্বিত আনয়ন এবং ঘটপদের দ্বার আনয়নাস্বিত 
ঘট,_এইভাবে বিশেষ্যবিশেষণভেদে অর্থভেদ হওয়ায় বাক্যভেদ হইবে । 
তাহার উত্তর-_] ইহাতে বাক্যভেদ দোষও হয় না, যেহেতু, যে স্থলে একটি 
বাক্যার্থের বোধ সমাপ্ত হইলে অন্যবাক্যার্থের বোধ হয় সেই স্থলেই বাক্যভেদ 
হয়, প্রকৃতস্থলে সেইরূপ হয় না, যেহেতু বিশেষযবিশেষণমাত্রের ভেদ থাকিলেও 
ঘটানয়নরূপ অর্থের ভেদ নাই। 

( অন্বিতাভিধানবাদ খণ্ডন ) 

ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, “অস্থিতে শক্তিগ্রহ' বলিতে কি বুঝায়? যদি 
বল যে অর্থে পদের শক্তি তাহা বস্তুতঃ কোন পদার্থের দ্বার! অন্বিত, ইহাই 
বুঝায় । তাহা হইলে বলিব- এইরূপ জ্ঞানের কোন প্রকৃত উপযোগিতা নাই। 
‘যে দ্রব্যের গ্রহণে চক্ষুর সামর্থ্য অবগত, সেই দ্রব্য বস্তুতঃ স্পর্শগুণবিশিষ্ট” 
এইরূপ জ্ঞান থাকিলেও স্পর্শবত্তা চাক্ষুষ প্রত্যক্ষের বিষয় হয় না, সেইরূপ, 
“এই পদের যে অর্থে শক্তি সেই অর্থ বস্তুতঃ ইতরপদার্থের সহিত অন্বিত' এইরূপ 
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জ্ঞান থাকিলেও সেই পদ হইতে ইতরপদার্থাস্বিততার (ইতর পদার্থান্বয়ের ) 
বোধ হইতে পারে না। আর বদি বল অন্বিততাবিশিষ্ট স্বার্থেই পদের শক্তি 
ইহাই অদ্বিতাভিধানের অর্থ ।-_-তাহাও যুক্তবিরুদ্ধ, যেহেতু সেই বিষয়ে কোন 
প্রমাণ নাই ( ইহ! বল! যায় না যে, বৃদ্ধ ব্যবহারের দ্বারা অনুমিত যে ইতরাম্বিত- 
স্বার্থজ্ঞান তাহাতে পদকরণকত্ব জ্ঞান হওয়ায় তাহাতেই পদের শক্তিগ্রহ হইবে । 
যেহেতু, কেবল বিশেষ্তাংশে (স্বার্থে) শক্তিদ্ধারাই কার্ধনির্বাহ হওয়ায় গুরুতর 
ইতরাম্িত স্বার্থে শক্তিকপ্পনা অনাবশ্যক, পদের দ্বারা স্বার্থের উপস্থিতি হইয়া 
আকাঙ্ষাদিবলে সংসর্গের ভান হইতে পারে, অতএব সংসর্গভাননির্বাহের জন্য 
ইতরান্বিত স্বার্থে শক্তি কল্পনা করা যায় না )। 


অন্বিতার্থপ্রতিপত্তন্যথানুপপত্তিরিতি চেন্ন, অনন্থিতাভিধানেনা- 
পুযুপপত্তেঃ। আকাঙ্ক্ষান্ুপপত্তিরস্ত, ন হি সামান্যত্যেহন্বিতীনবগমে অন্বয়- 
বিশেষে জিজ্ঞাসা স্যাৎ। ন, দৃষ্টে ফলবিশেষে রসবিশেষজিজ্ঞাসাবদাক্ষেপতোই 
প্যুপপত্তেঃ। শব্দ মহিমানমত্তরেণ যতঃ কুতশ্চিদরপি স্মতেষু পদার্থেষু অন্বয়- 
প্রতীতিঃ স্যাৎ। নচৈবম্। ততঃ শব্দশক্তিরবশ্যং কল্পনীয়েতি চেৎ কুতস্তহি 
কবিকাব্যানি বিলসম্তি। ন হি সংসর্গবিশেষমপ্রতীত্য বাক্যরচনা নাঁম। 
ন চ স্বোৎপ্রেক্ষায়াং প্রত্যক্ষমনুমানং শব্দত্তদাভাস! বা সম্ভবস্তি, অন্যত্র 
চিন্তাবশেন পদীর্থম্মরণেভ্যঃ। অসংসর্গাগ্রহোইসাবিতি চেৎ, মম তাবৎ 
সংসর্গগ্রহ এবাসৌ। তবাপি সৈব পদ্দাবলী ক্ৰচিদ্ৰশ্বয়ে পর্যবস্যতি কচিদ্রনম্বয়া- 
গ্রহে ইতি কুতো বিশেষাৎ? আপ্তানাপ্ত বক্তুকতয়েতি চেৎ কিং তথাবিধেন 
বক্তু1 তত্র কশ্চিদ্‌ বিশেষ আহিতঃ? আহে৷ বক্তৈবাবচ্ছেদকতয়। বিশেষঃ? 
প্রথমে অভিহিতান্বয়বাদিনামিব তবাপি শক্তিকল্পন৷ গৌরবমৃ। দ্বিতীয়ে তু 
বক্ত,রিব পদ্বানামপ্যবচ্ছেদকতয়ৈব বিশেষকত্বমত্ত। 


অনুবাদ 


যদি বল-_অস্বিত স্বার্থের প্রতিপত্তি অন্যভাবে উপপন্ন হয় ন! বলিয়াই 
অর্থাপত্তি প্রমাণবলে অন্বিতাভিধান সিদ্ধ হইবে। তাহাও অসঙ্গত, যেহেতু 
অনম্বিত কেবল স্বার্থে সঙ্গতি স্বীকার করিলেও তাহা উপপন্ন হয় ( আকাঙ্কাদি 
সহকারিকারণের দ্বারাই অন্থয়ের (সংসর্গের ) জ্ঞান সম্ভব হওয়ায় অন্বয়াংশে 
শক্তিকল্পন! অনাবশ্যক )। যদি বল--আকাঙক্ষার অমুপপত্তিই অদ্বিতাভিধানে 
প্রমাণ । “ওদনম্‌’ বলিলে যে সন্বন্ধবিশেষের জিজ্ঞাস! ( আকাঙ্ক্ষা! ) হয়, তাহা 
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হইতে পারে না, যেহেতু সামান্তঃ জ্ঞাতপদার্থেই বিশেষতঃ জিজ্ঞাস! হয়, অতএব 
সামান্যতঃ সন্বন্ধজ্ঞানের জন্যই অম্বয়সামান্যেও শক্তিকল্পনা! আবশ্যক । 

ইহাঁও বল! যায় না, যেহেতু কোন বস্তুতে রূপবিশেষের জ্ঞান হইলে তাহা- 
দ্বার! সামান্যতঃ তাহার রসবত্বা অনুমান করিয়! রসবিশেষে জিজ্ঞাস! হয়, সেইরূপ 
পদার্থমাত্রই বস্তুতঃ অন্বিত (ইতরসংসর্গধুক্ত ) এইরূপ ব্যাপ্তিজ্ঞান থাকায় 
তাহাতেই অন্বয়সামান্ আক্ষিপ্ত হইয়াছে (অতএব অন্বয়সামান্যজ্ঞানের জন্য 
তাহাতে শক্তিকল্পনা অনাবশ্যক )। যদি বল-_-শব্দের মহিমাবলে ( শক্তি- 
বলে) উপস্থিত পদার্থই অন্বয়বোধের বিষয় হয়, প্রকারাস্তরেস্মত পদার্থের 
অন্বযবোধ হইতে দেখ! যায় না (যেমন-__“পচতি" বলিলে প্রত্যক্ষদৃষ্ট কলায়াদি 
বস্তুর কর্মত্বরূপে পাকে" অন্বয়বোধ হয় না), অতএব অন্ুমানাদিদ্বারা আক্ষিপ্ত 
সংসর্গ শাব্দবোধের বিষয় হইতে পারে না, এইজন্য অন্বয়াংশে পদের শক্তি 
অবশ্য কল্পনীয়। 

(ইহার উপর অভিহিতান্বয়বাদীর বক্তব্য ) 

ইহার উত্তরে বলা যায় যে, যদি পদশক্তিবলে উপস্থিত পদার্থই শাব্ববোধের 
বিষয় হয়, তাহা হইলে কবিরচিত কাবাসমূহ কিভাবে বিরাজ করিতেছে? 
কেননা, সংসর্গবিশেষের প্রতীতি ন! হইলে তো, বাকারচন] সম্ভব নহে । যে 
কাবকল্পন1 কাব্যরচনার মূল, তাহার মূলে কোন প্রত্যক্ষ, অনুমান, শব্দ বা 
প্রত্যক্ষাভাসাদি সম্ভব নহে। একমাত্র চিস্তাপুবক পদার্থস্মরণই তাহার কারণ। 
( অতএব পদের দ্বারা ন! হইয়া প্রকারাস্তরে পদার্থের উপস্থিতি হইলেও অন্বয়- 
বোধ হইতে পারে, ইহ! স্বীকার করিতে হইবে । এইজন্তই অভিহিতান্বয়- 
বাদিগণ বলেন পশ্যতঃ শ্বেতমারপং হ্্ষাশব্দং চ শৃথ্তঃ । 

খুরবিক্ষেপশব্দং চ শ্বেতোহশ্বো ধাবতীতি ধীঃ॥ 

অর্থাৎ দূর হইতে ঈষৎব্যক্ত শ্বেতরূপ দর্শন করিয়া এবং হ্রেষাধ্বনি ও খুর- 
নিক্ষেপধ্বনি শ্রবণ করিয়া “শ্বেত; অশ্বঃ ধাবতি' এইরূপ অস্বয়বোধ হইয়। থাকে, 
অতএব শাব্দবোধে পদার্থ ই করণ, পদ করণ নহে। ) 

যদি বল-_এরপ স্থলে কেবল উপস্থিত পদার্থসমূহের অসংসর্গের অগ্রহ 
হয় ( সংসর্গগ্রহ হয় না)। অতএব কল্পনাবশে উপস্থিত পদার্থের অসংসর্গের 
অগ্রহই কাব্যরচনার হেতু ।__তাহা। হইলে বলিব-_আমাঁর মতে তাহা সংসর্গগ্রহই 
( উৎপ্রেক্ষাবশে উপস্থিত পদার্থসমূহের সংসর্গগ্রহই কাব্যরচনার মূল। তোমার 
(প্রভাকরের ) মতেও একই পদাবলী (বাক্য) কচিৎ সংসর্গগ্রহে ক্কচিৎ 
অসংসর্গের অগ্রহে পর্যবসিত হয়, ইহার প্রতি বিশেষ কারণ কি আছে? যদি 
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বল-_বাক্যটি আপ্তোক্ত হইলে সংসর্গের গ্রহ হইবে এবং অনাপ্তোক্ত হইলে 
অসংসর্গের অগ্রহ হইবে। তাহা হইলে প্রশ্ন এই যে, .তথাবিধ বক্তা অর্থাৎ 
আন্তকর্তৃক এ পদসমূহে কোন বিশেষ আধান করা হয় কি? অথবা বক্তাই 
অবচ্ছেদকরূপে বিশেষ অর্থাৎ আপ্তবক্তুকত্বই পদের বিশেষ? প্রথম পক্ষে 
অভিহিতান্বয়বাদিগণের ন্যায় তোমার মতেও শক্তিকল্পনা গোরব। 
( অভিহিতান্বয়বাদে পদের স্থার্থাভিধানে শক্তি, পদার্থগত যে অন্বয়ধীহেতু 
অভিধানামক 'অতিশয় সেই অতিশয়াধানশক্তি এবং পদের বাক্যার্থধী শক্তি ; 
এইরূপ শক্তিত্রয় কল্পনা করায় গৌরব হয়,এইভাবে অন্বিতাভিধানবাদী 


অভিহিতান্বয়বাদীর মতে গৌরবদোষ উদ্ভাবন করেন, কিন্তু অশ্থিতাভিধান- 
বাদীব নিজের মতেও সেইরূপ গৌরব হইতেছে, যেহেতু, তাহার মতেও আপ্তের 


পদেচ্চারণশক্তি, পদনিষ্ঠ অতিশয়াধানশক্তি ও পদের বাক্যার্থধীশক্তি এই 
শক্তিত্রয় কল্পনা করিতে হয় )। 

দ্বিতীয় পক্ষে, তোমার মতে যেমন আন্ত বক্তা পদের অবচ্ছেদকরূপে 
বিশেষক, তেমনি আমার (অভিহিতান্বয়বাদীর ) মতে ও পদ পদার্থের অবচ্ছেদক- 
রূপে বিশেষক হইবে (ইহার ফলে পদজন্য উপস্থিত পদার্থ ই অন্বয়বোধের কারণ 
হইবে )। 


এবং তহি পদ্ানামপ্য্বয়প্রতীতাবস্তযপযোগঃ। কঃ সন্দেহঃ? পরং 
পদ্দার্থভিধানেন, ন তৃন্তথ1। যথা তবৈবাপ্তস্য সংসর্গপরতয়। পদ্বসমভি- 
ব্যাহারমাত্রেণ, ন তৃন্যথা। অন্যথা তু গুরুমতবিদ্রামেব শ্লোক আগুপদ- 
প্রক্ষেপেণ পঠনীয়?-- 
প্রাথম্যাদভিধাতৃত্বাৎ তাৎপর্ষোপগমাদপি । 
আপ্তানামেব স। শক্তিবরমভ্যুপগম্যতাম্‌ ॥ ইতি। 


অনুবাদ 
যদি বল-__তাহ! হইলে অন্বয়বোধে পদের উপযোগিতা স্বীকার করিতে 
হইল ( পদে বাক্যার্থধীশক্তি স্বীকার করিলে পদের বাক্যার্থবাচকতা৷ সিদ্ধ 
হওয়ায় অন্বিতাভিধানবাদই সিদ্ধ হইল )।-_তাহা হইলে বলিব- সেই বিষয়ে 
সন্দেহ কি? তবে পদার্থাভিধানেই তাহার উপযোগিতা, অন্যভাবে ( অস্বিতাভি- 
ধানে) নহে। (যেমন, তোমার মতে পদোচ্চারণমাত্রের প্রতিই আপ্রের 
কারণতা। অন্বয়বোধের প্রতি নহে, তেমনি আমাদের মতেও পদার্থের উপস্থাপন- 
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মাত্রের প্রতিই পদের কারণতা অন্বয়বৌধকতা পদার্থেই আছে, পদে নাই। 
এই জন্যই বল হইয়াছে__ 

ন বিষুঞ্চতি সামর্ঘ্যং বাক্যার্থে পি পদানি নঃ। 

যৎ জ্বলস্তিহি কাষ্ঠানি তৎ কিং পাকং ন কুৰ্বতে ॥ ) 

যেমন_ (তোমার মতে সংসর্গবোধক পদসমভিব্যাহারমাত্রে আপ্তের 
উপযোগিতা, অন্যভাবে নহে, নতুবা (যদি অন্তভাবেও আগ্তের উপযোগিতা 
স্বীকার কর! হয় তাহা হইলে) প্রভাঁকরমতাভিজ্ঞ শালিকনাথের পপ্রাথম্যা- 
দতিধাতৃত্বাং'*'মভ্যুপগম্যতাম্” এই কারিকাতে “পদানামেব এই স্থলে 
“আপ্তানামেব' এইরূপ পাঠ কর! উচিত হইবে । 

[ কারিকার ব্যাখ্যা-প্রাথম্যাৎ পদার্থেভ্যঃ পদানাং প্রাথম্যাৎ, তথা 
“অভিধাতৃত্বাৎ, পদানাম্‌ অভিধাতৃত্বস্ত সবসম্মতত্বাৎ “তাৎপর্ষোপগমাৎ__তেষাং 
বাক্যার্থে তাৎপর্যস্ত অভ্যুপগমাদপি, অন্বয়বোধং প্রতি পদানামেব সা অন্থিতা- 
ভিধানে শক্তিঃ অভ্যপগম্যতাম্, ন তু পদার্থানামিত্যর্থঃ ॥ অন্ুবাদ- যেহেতু 
পদার্থ অপেক্ষা পদেরই প্রথম উপস্থিতি হয়, যেহেতু পদের অভিধাতৃত্ব উভয়মত- 
সিদ্ধ, এবং যেহেতু বাঁক্যার্থে ই পদের তাৎপর্য, (এই তিনটি অভিহিতান্বয়বাদীরও 
স্বীকার্ধ) অতএব পদার্থ অপেক্ষা পদেরই অন্বিতাভিধানশক্তি স্বীকার কর! 
উচিত ]1 


তস্মাৎ প্রকারাস্তরেণ সংসর্গপ্রত্যয়ো ভবতু মা বা পদার্থানামাকাঙক। 
দিমস্বে সতি অভিহ্িতীনামবশ্যমন্বয় ইতি কুতোহতিপ্রসঙ্গঃ। ন চেবং সতি 
পঢার্থ। এব করণং, তেষামনাগতাদ্বিরপতয়। কারকত্বানুপপত্তৌ তদ্বিশেষস্য 
করণ্ত্বস্তাযোগাৎ। তৎ. সংসর্গে প্রমাণাস্তরাসংকীর্ণোদ্াহরণাভাবাচ্চ। 
পদানাং তু পূর্বভাবনিয়মেন পদার্থস্মরণাবাস্তর ব্যাপারবত্তয়া ততুপপত্তেঃ, 
ব্যাপারস্যাব্যবধায়কত্বাদিতি কৃতং প্রসক্তানুপ্রসক্ত্যা ॥ ১৫॥ 


অনুবাদ 


অতএব প্রকারান্তরে সংসর্গপ্রতীতি (অন্বয়বোধ ) হউক বা না হউক, 
আকাজ্ষাদি থাকিলে পদের দ্বারা অভিহিত পদার্থসমূহই অন্বয়বোধ জন্মাইবে, 
ইহাতে কোন দোষ নাই । ( কবি-প্রণীত কাব্যাদিস্থলে চিন্তাবশে কল্পিত মানস- 
পদার্থসমূহ সংসর্গবৌধক হউক, কচি দোষবশতঃ কচিৎ অনুমানৰলে সংসর্গগ্রহ 
বা অসংসর্গের অগ্রহ যাহাই হউক তাহাতে আমাদের আগ্রহ নাই। যে স্থলে 
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পদ হইতে আঁকাজ্কাদিযুক্ত পদার্থের উপস্থিতি হইবে সেই স্থলে পদার্থের দ্বারাই 
অন্বয়বোধ হইবে । ) 
[ এই পৰ্যন্ত অভিহিতান্বয়বাদী ভট্টের মতে EEE EY খণ্ডন কর! 

হইল, সম্প্রতি স্ব-সিদ্ধান্ত প্রদর্শিত হইতেছে ] 

বস্তুতঃ এভাবে অন্থিতাভিধানবাদ খণ্ডিত হইলেও পদার্থ শাব্বোধের 
করণ হইতে পারে না। যে-সকল পদার্থের অহ্বয়বোধ হয়, তাহারা কেবল 
বর্তমানকালীনই হয় না, অতীত বা ভবিষ্যংকালীনও হয়, অথচ অতীত বা 
অনাগত বস্তু কারক হইতে পারে ন! এবং যাহ! কারক নহে তাহা করণও হইতে 
পারে না, যেহেতু করণত্ব কারকবিশেষ। শব্দাদি প্রমাণ ব্যতিরেকে কেবল 
পদার্থ হইতেই সংসর্গপ্রতীতি হয়, এইরূপ কোন উদাহরণ নাই। [ “পশ্যতঃ 
শ্বেতমারূপম্‌ ইত্যাদি স্থলে ‘শ্বেত: অশ্বঃ ধাবতি” এই যে প্রতীতি তাহা তত্তৎলিঙ্গ- 
জন্য অনুমিতিই, শাব্দবোধ নহে । অতএব তাহা প্রকারাস্তরে উপস্থিত পদার্থের 
শাব্ববোধকরণতার দৃষ্টান্ত হইতে পারে না] পদ অদ্বয়বোধের নিয়ত পূর্ববর্ত 
হওয়ায় অন্বয়বোধের করণ হইতে পারে । যদিও পদার্ধোপস্থিতির দ্বার! ব্যবহিত 
হইয়াই পদ, অন্বয়বোধে জন্মায়, তথাপি পদার্ধোপস্থিতি পদের ব্যাপার হওয়ায় 
[ ‘ন হি ব্যাপারেণ ব্যাপারিণঃ অন্যথাসিদ্ধিত এই নিয়ম অনুসারে ] পদার্থো- 
পস্থিতিদ্বার! ব্যৰহিত হইলেও তাহাতে পদের করণতা ব্যাহত হয় না ( সর্বত্র স্বজন্যা- 
ব্যাপারবত্তা সম্বন্ধে করণ কার্ধের অব্যবহিতপূর্বব্ত্ণ হওয়ায় তাহার কারণতার 
অনুপপত্তি হয় না) এইজন্যই বলা হয়- ব্যাপার করণের ব্যবধায়ক হয় না। 
এই বিষয়ে আর দোষপরম্পরার আলোচনা করা হইল না ॥ ১৫॥ 


অস্ত তি শব্দ এব বাধকং সর্বজে কর্তরি, তথা ছি 
প্রকৃতেঃ ক্রিয়মাণানি গুণৈঃ কর্মাণি সর্বশঃ। 
অহঙ্কারবিমূঢ়াত্মা কর্তাহমিতি মন্যতে ॥ 
ইত্যাদি পঠস্তি। অস্যায়মর্থন পারমাথিকং চেতনস্য কর্তৃত্বমস্তি 
আভিমানিকং তু তৎ। ন চ সৰ্বজ্ঞস্তাভিমানে! ন চাসর্বজ্ঞম্য জগৎকর্তৃত্বমস্তি। 
উচ্যতে 
ন প্রমাণমনাপ্তোক্তির্নাদৃষ্টে কচিদ্াপ্ততা। 
অদৃশ্য সর্বজদো ন চ নিত্যাগমঃ ক্ষমঃ ॥ ১৬ ॥ Lf 
“যদি ছি সর্বজ্ঞ কর্ভীবাবেদকঃ শব্দে নাপ্তোক্তঃ ন তৰি প্রমাণম্‌। 
অথাপ্তোহস্য বক্তা, কথং ন তদর্থদর্শী ? অতীন্নিয়ার্থদর্শীতি চেৎ কথমসৰ্বজঃ 


তৃতীয় হ্ভবকঃ | ৩০১ 


কথং বা ন কর্তা? আগমস্যৈৰ প্ৰণয়নাৎ। ন চ নিত্যাগমসস্ভবেো বিচ্ছেদা- 
দিত্যাবেদিতম্‌ ৷ ১৬ ॥ 


অনুবাদ 


যদি পূর্বোক্ত যুক্তিবলে শব্দ অতিরিক্ত প্রমাণ হইল, তাহা হইলে শব্দ 
প্রমাণই জগৎকতী-সর্বজ্ঞ ঈশ্বরের বাধক হউক । যেহেতু, গীতাতে এইরূপ পঠিত 
হয়-_প্রকৃতেঃ ক্রিয়মাণাণি--.-- মন্যতে’ | 

ইহার তাৎপর্য এই যে, পরমার্থতঃ চেতনের কর্তৃত্ব নাই, তাহ! আভিমানিক। 
সর্বজ্ধের অভিমান সম্ভব হয় না, এবং অসর্ধজ্ঞ চেতনের জগৎকর্তৃত্ব নাই। ইহার 
উত্তরে বল! হইতেছে-__ন প্রমাণ'----ক্ষমঃ ৷’ 

যদি সর্বজ্ঞ জগৎকর্তার অভাবজ্ঞাপক শব্দ ( আগম ) আপ্তোক্ত ন! হয় 
তাহা হইলে তাহ! প্রমাণ হইতে পারে না। আর যদি এ আগমের বক্তা আপ্ত 
হয় তাহ! হইলে তিনি এ আগমার্থের প্রত্যক্ষকারী হইবেন না কেন? যদি তিনি 
অতীন্দ্রিয়ার্থদর্শা হন (অর্থাৎ সেই অতীন্দিয়-আগমার্থ দর্শন করিয়াই আগম 
প্রণয়ন করিয়া থাকেন ) তাহা হইলে তিনি অসর্বজ্ঞ হইবেন কেন? ( অবশ্যই 
সর্বজ্ঞ হইবেন ), অতএব তিনি জগৎকর্তা হইবেন ন! কেন? সর্বজ্ঞ না হইলে 
আগম প্রণয়ন করিতে পারেন না। আগমকে নিত্য বলা যায় না, যেহেতু 
প্রলয়ের দ্বারা তাহার বিচ্ছেদ হয়, ইহা পূর্বেই ( সর্গপ্রলয়সস্তবাঁং---২।১ ক. ) 
বল! হইয়াছে ॥ ১৬ ॥ 


অপি চ_  নচাসে। কচিদেকান্তঃ সত্বন্যাপি প্রবেদনাৎ। 

নিরঞ্জনাববোধার্থো! ন চ সন্পপি তৎপরঃ ॥ ১৭ ॥ 

ন হাসত্বপক্ষ এবাগমো নিয়তঃ। ঈশ্বরসত্ভাবস্যৈৰ ভূয়ঃসু প্রদেশেষু প্রতি- 
পাদনাৎ। তথাচাগ্রে দর্শয়িষ্যামঃ। তথা চ সতি ক্রচিদসত্ত প্রতিপাদ্বন 
মনেকাস্তং ন ৰাধকম্‌ । সন্বপ্রতিপাদনমপি তহি ন সাধনমিতি চে আঁপাতত- 
স্তাৰর্দেবমেতৎ। যা তু নিঃশেষবিশেষগুণশুন্তাত্মস্বরূপ প্রতিপাদনার্থত্বম- 
কর্তৃকত্বাগমীনীমবধারস্সিষ্যতে তদ! ন তন্নিষেধে তাৎপর্যমমীষামিতি সত্বপ্রতি- 
পাঁদ্কানামেবাগমানাং প্রামাণ্যং ভবিষ্যতীতি । ন চ তেষামপ্যন্তাত্র তাৎপর্যমিভি 
বক্ষ্যামঃ ॥ ১৭ ॥ 


৩০২ স্ায়কুহুমাঞ্জলিঃ 


অনুবাদ 


শব্দ প্রমাণ যে ঈশ্বরের বাধক হইতে পারে না তাহার আরও কারণ এই 
যে, ঈশ্বরের অসত্তাপক্ষেই যে কেবল আগম আছে তাহ! নহে, বরং ঈশ্বরের 
সত্তাই আগমে বহু স্থলে প্রতিপাদিত হইয়াছে, তাহ পরে প্রদর্শিত হইবে৷ 
অতএব ক্কচিৎ অসত্তাবোধক আগম থাকিলেও তাহা একাস্তিক ন! হওয়ায় 
( অৰ্থাৎ ব্যভিচারী হওয়ায়) ঈশ্বরের বাধক হইতে পারে না। যদি বল আগমে 
ঈশ্বরের সত্ব প্রতিপাদনও তো এঁকাসন্তিক নহে ( অর্থাৎ ব্যভিচারী ) অতএব 
আগম ঈশ্বরের সাধকও হইতে পারে না। তাহা হইলে বলিব _ আপাততঃ 
তাহাই বটে, কিন্তু অশেষ বিশেষ গুণশুন্য আত্মন্বরূপ প্রতিপাদনেই যে অকর্তৃত্ব- 
বোধক আগমের তাৎপর্ধ, ঈশ্বরনিষেধে তাৎপর্য নহে, তাহ! অবধারণ করিলে 
ঈশ্বরসত্ববোধক আগমেরই প্রামাণা জান! যায়। ঈশ্বরের সত্তাপ্রতিপাদক 
আগমের যে অন্যবিষয়ে তাৎপর্য নাই তাহা] পরে ( ৫ম স্তবকে ) বলিব ॥ ১৭ ॥ 


অস্ত অর্থাপতিস্তছি বাধিকা, তথা হি যগ্যভবিষ্যন্নোপাদেক্ষ্যৎ। ন হাসা- 
বনুপদ্বিষ্ প্রবর্তয়িতুং ন জানাতি, অত উপদেশ এবান্থানুপপদ্ভমানস্তথাবিধ- 
স্যাভাবমৌদাসীন্যং বা বেদ্রয়তি। ন, অন্যথৈবোপপত্তেঃ, 
হেত্বভীবে ফলাভাবাৎ প্রমাণেইসতি ন প্রমা। 
তদ্বভাবাৎ প্রবৃতিনে। কৰ্মবাদেহপ্যয়ং বিধি ॥ ১৮ ॥* 


অনুবাদ 


আচ্ছা, তাহ! ' হইলে অর্থাপত্তিপ্রমাণই ঈশ্বরের বাধক হউক । যেমন-_ 
যদি ঈশ্বর তাঁদৃশ হইতেন তাহ! হইলে তিনি উপদেশ করিতেন না, যেহেতু তিনি 
সর্বজ্ঞ, সেইহেতু' উপদেশধ্যতীতও জীবকে সংকর্মে প্রবৃত্ত করিতে এবুং অসৎ, 
কর্ম হইতে নিবৃত্ত করিতে তিনি..জানেন না ইহা! বলা যায় না, অতএব 


* “হেত্বভাবে ফলীভাবাৎ’--কারণাভাবে কীর্ধাভাব ইতি সামান্তনিয়মাৎ প্রমাণে অসতি প্রমা ন সস্তবতি। 
“্তদভাৰাৎ’ প্ৰায়৷ অভাবে চ প্রবৃত্তি: ‘নো’ ম সম্ভবতি। বেদ্রূপেশ্বরোপদেশন্যাতাবে বেদভপ্া প্রমা 
ন প্তাৎ তদভাবে চ কেবলেখ্বরেচ্ছাবশাদেব অন্মাকং প্রবৃত্তিণ সম্ভবেৎ। তথা চ অশ্মদাদীনাং' প্রবৃত্তিজনক 
প্রমাসম্পাদনমেৰ উপদে্শন্ত সার্থক্যস্‌ । কর্মবাদে অপি অদৃষ্টবশাদেব জীবানাং তত্তৎ কর্মপি প্রবৃত্তি; স্তাৎ 
কিমুপদেশেন ? ইতি চেৎ তত্রাপি অগ্ননেব বিধিঃ প্রকারে দ্রষ্টব্যঃ! ন হি প্রবৃত্তিকারণীভূতজ্ঞানং বিনা 


কেবলাদৃষ্টবশাদেব প্রবৃত্তি: সম্ভবতীতি ভাবঃ 
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এই উপদেশই অন্য থ! অন্ুপপপ্যমান হইয়া তথাবিধ সর্বজ্ঞ ঈশ্বরের অভাব অথবা 
তাহার ওদাসীন্য জ্ঞাপন করিতেছে। 

-_এইরূপ বলা অসঙ্গত, যেহেতু, জগংকর্তা ঈশ্বর আছেন বলিয়াই তাহার 
উপদেশ উপপন্ন হয় । 

কারণ ন। থাকিলে কার্য হইতে পারে না, অতএব প্রমাণব্যতীত প্রমা হইতে 
পারে না (ঈশ্বরের উপদেশ যে “ম্ব্গকামো যজেত' ইত্যাদি বেদবাক্যরূপ প্রমাণ, 
তাহা না থাকিলে বেদবাক্যার্থবোধরূপ প্রমা উৎপন্ন হইতে পারে ন! ) এবং 
যেহেতু প্রবৃত্তির প্রতি তাদৃশবাক্যার্থজ্ঞানের কারণতা আছে, সেইহেতু তাহা ন! 
থাকিলে তাদৃশ পরমার অভাবে কেবল নঈশ্বরেচ্ছায় আমাদের প্রবৃত্তি হইতে পারে 
না। ইহাও বলা যায় না যে, আমাদের স্ব স্ব অদৃষ্টই কর্মে প্রবর্তক হইবে, 
যেহেতু প্রবৃত্তির কারণ যে তদ্বিষয়কজ্ভান তাহা না থাকিলে কেবল অদৃষ্টবশে 
প্রবৃত্তি হইতে পারে না। 


বুদ্ধিপূর্বা হি প্রবৃতির্ন বুদ্ধিমনৎপাদ্ভ শক্যসম্পাদনা, ন চ প্রক্কতে বুদ্ধির- 
পুযুপদেশমন্তরেণ শক্যসিদ্ধিঃ, তশ্যৈৰ তৎকারণত্বাৎ। ভূতাবেশ ন্যায়েন 
প্রবর্তয়েদিতি চেৎ প্রবর্তয়েদেব যদি তথা ফলসিদ্ধিঃ স্যাৎ। ন ত্বেবম্‌। কুত 
এতদবসিতম্? উপদেশান্যথানুপপত্ত্যৈব। যস্যাঁপি মতে অদৃষ্টবশীদেব 
ভূতানাং প্রবৃততিস্তস্যাপি তুল্যমেতৎ। যদ্যস্তি প্রবৃত্তিনিমিত্তমদৃষ্টং কিমুপদেশেন, 
ততএব প্রবৃত্তিসিদ্ধেঃ। ন চে তথাপি কিমুপদ্দেশেন? তদভাবে তস্মিন্‌ 
সত্যপ্যপ্রবৃত্তেঃ। নিত্যঃ স্বতন্ত্র উপদেশে৷ ন পর্বনুযোজ্য ইতি চেৎ, যুয়ং 
পর্যনুযোজ্যাঃ যে তমবধানতো ধারয়স্তি বিচারয়ন্তি চেতি ॥ ১৮॥ 


অনুবাদ 

প্রবৃত্তিমাত্রই বুদ্ধিপূর্বক (যে বিষয়ে প্রবৃত্তি হইবে, পূর্বে সেই বিষয়ে জ্ঞান 
থাক চাই) অতএব কোন প্রমাণের সাহায্যে জ্ঞান উৎপন্ন না হইলে প্রবৃত্তি 
হইতে পারে নাঁ। প্রকৃতস্থলে ঈশ্বরের উপদেশ (বেদ ) ব্যতীত কর্তব্য যাগাদি- 
বিষয়ক জ্ঞান হইতে পারে না যেহেতু তাহাই তাহার কারণ । যদি বল-_ভূতাবিষ্ট 
হইয়া যেরূপ লোক প্রবৃত্ত হয় সেইরূপ ঈশ্বরেচ্ছাবশতঃ প্রবৃত্ত হইবে ।__তাহা 
হইলে এরূপভাবে যাগাদিতে প্রবৃত্ত হইলেও তাহাদ্বারা ফলসিদ্ধি হইবে না 
যেহেতু, অবুদ্ধিপূর্বক কৃতকর্ম ফলের জনক হয় না। ইহা কিরূপে জানা গেল? 
ঈশ্বরের তাদৃশ উপদেশের দ্বারাই ইহা৷ উপপন্ন হয় যে, তাদৃশ বাক্যজনিত প্রমা 


৩০৪ ্যায়কুন্মাঞলিঃ 


হইতে প্রবৃত্তি হইলে তাহা! ব্বৰ্গাদি ফলের জনক হইবে । যাহাদের মতে অদৃষ্টই 
কর্মে প্রবৃত্তির জনক, তাহাদের মতেও এ দোষ তুল্য। যেহেতু, যদি কেবল 
অদৃষ্টই প্রবৃত্তির কারণ হয় তাহা হইলে উপদেশের কি প্রয়োজন ? তাহাদ্বারাই 
প্রবৃত্তি হইতে পারে । আর যদি তাহ! কারণ না হয়, তাহা হইলেও উপদেশের 
কি প্রয়োজন ? যেহেতু অদৃষ্ট না থাকিলে উপদেশ সত্বেও প্রবৃত্তি হইবে ন!। 
যদি বল-_বেদরূপ উপদেশ নিত্য ও স্বতন্ত্র, অতএব তাহ! পর্যঙ্ছযোগের ভাগী 
হইতে পারে না, ( চেতন ব্যক্তিই অন্ুযোগের পাত্র হয়, বেদনির্মীতা কোন পুরুষ 
না থাকায় অন্থুফযোগের পাত্র কে হইবে ?) 

_-তাহ! হইলে বলিব, আপনারাই পধন্ুযোগের ভাগী হইবেন-ধাহারা 
নিরর্থক এই উপদেশকে (বেদকে ) অবহিতচিত্তে ধারণ (অধ্যয়ন ) করিতেছেন 
এবং তাহার অর্থ বিচার ( মীমাংস! ) করিতেছেন ॥ ১৮ ॥ 


ন চার্থাপত্তিরনুমানতো ভিগ্ভতে, লোকে তদসংকীর্ণোদ্বাহরণাভাবাৎ 
প্রকারাস্তরাভাবাচ্চ। তথা হি-- 
অনিয়ম্যস্ত নাযুক্তি নানিস্বস্তোপপাদ্কঃ। 
ন মানয়োবিরোধোহ স্তি প্রসিদ্ধে বাপ্যসৌ সমঃ ॥ ১৯ ॥* 


অনুবাদ 


বস্তুতঃ অর্থাপত্তি অনুমান প্রমাণ হইতে অতিরিক্ত নহে । লোকে অনুমানের 
উদাহরণভিন্ন অর্থাপত্তির কোন উদাহরণ নাই । ফল ও ব্যাপারের বৈজ্ঞাত্য ন! 
থাকায় অনুমানের প্রকার অপেক্ষা অর্থাপত্তির স্বতন্ত্র প্রকার থাকিতে 
পারে না। কেননা 

যাহ! অনিয়ম্য (অব্যাপ্য) তাহার অযুক্তি ( অনুপপত্তি) হয় না । এবং 
যে অনিয়স্তা অর্থাৎ অব্যাপক সে উপপাদক হয় না। প্রমাণঘ্য়ের মধ্যে বিরোধ 
থাকিতে পারে না (বিরোধ হইলে একটি অপ্রমাণ হইবে )। নতুবা সর্বপ্রসিদ্ধ 
অনুমানস্থলেও অর্থাপত্তির আপত্তি তুল্য । 


* অনিয়্যন্য _-উপপাদকাব্যাপ্যস্ত ন অধুক্ভিঃ ন অনুপপত্তিঃ ( ন উপপাদকাভাব প্রযুক্তাভাবপ্রতিযো গিত্বম্‌। 
অনিয়ন্তা-অব্যাপকঃ (উপপাগ্ভাবগাপকঃ) ন উপপাদকঃ ) ন উপপাগ্ভাতাবপ্রধোজকাভাবপ্রতিযোগী । 
ন চ মানয়োঃ প্রমাণয়োঃ বিরোধঃ অন্তি (এতেন জীবী কচিদ্বম্তি ইতানেন ক্ষচিত্বেন গুহন্ঠাপি বিষয়ত্বা 
পশ্চাদ্গৃহে নান্ডীত্যনয়োঃ গৃহে অন্তি গৃহে নাস্তীত্যত্রেব বিরোধজ্ঞানং কারণং গৃহাতিরিক্ত বিষয়ফত্বকল্পনয়। 
গাঁবয়োধোপপাদকং ন চাতাহুমানং সম্ভবতীতি পরাস্তম্‌। ) অন্যথা প্রসিন্ধে সর্বানুভবসিদ্ধে ধূমলিঙ্গক 
বহানুষানস্থলেহপি অসৌ-অর্থাপত্তিবিশেষঃ সম; তুল্যুক্তা। প্রসন্ভঃ ॥ 


তৃতীয় স্তবকঃ ৩০৫ 


| ভ্রীবংশ্চৈত্রো গৃহে নাস্তীত্যন্ুপপভ্ভমানমসতি বছিঃসন্তাবে তমাপাদয়- 
তীত্যুদবাহরত্তি। তত্র চিন্তযতে--কিমনুপপন্নং জীবতো গৃহাভাবস্যেতি, ন হি 
অনিয়ম্যস্যানিয়ামকং বিন। কিঞ্চিদনুপপন্নম্‌ অতিপ্রসঙ্গাৎ। ননু স্বরূপমেৰ তৎ 
ন তাবদ্‌ বছিঃসত্বেন কর্তব্যং তদ্রকার্যত্বাৎ তস্য, স্থিতিরেবাস্থ তেন বিনা ন 
স্যাদ্বিত্যস্য স্বভাব ইতি চেৎ এবং তহি তন্নিয়তস্বভাব এবাসে! ব্যাপ্ধেরেব 
ব্যতিরেকমুখনিরূপ্যায়াস্তথা ব্যপদ্বেশাৎ। কথং বা বহিঃসস্বমস্যোপপাদকম্‌ ? 
ন হি অনিয়ামকো ভবনল্লপ্যন্িয্নম্যমুপপাদয়তি, অতিপ্রসঙ্গাদেৰ। স্বভাবোহস্য 
যদনেন বহিঃসত্বেন গেহাসত্বং ক্রোড়ীকৃত্য স্থাতব্যমিতি চে সেয়ং ব্যান্তি- 
রেবাম্বয়মবখনিরূপ্য! তথা ব্যপদিশ্যতে ইতি। 


অনুবাদ 


অর্থাপত্তির উদাহরণরূপে ইহা উল্লেখ করা হয় যে, ‘চৈত্র জীবিত অথচ 
গৃহে নাই” _-ইহা। চৈত্রের বিদেশে । গৃহের বাহিরে ) অস্তিত্ব ব্যতীত অন্ুপপন্ন 
হয়। অতএব এই অন্ুপপন্তিজ্ঞান চৈত্রের বহিঃসত্বের উপপাদক। এই স্থলে 
বিচার্য এই যে, বহিঃসত্বের অভাবে জীবিত ব্যক্তির গৃহাসত্বসন্বন্ধীয় কি 
অন্ুপপন্ন? (কিছুই অম্থপপন্ন নহে ) যেহেতু, যাহ। ব্যাপ্য তাহাই ব্যাপক বিন! 
অন্ুুপপন্ন হয়। যাহা অনিয়ম্য অর্থাৎ অব্যাপ্য তাহার অব্যাপক বিন! কিছুই 
অমুপপন্ন হয় না, কেননা তাহা না হইলে অতিপ্রসঙ্গ হয় (যে কোন বস্তুর 
অভাবে যে কোন বস্তু অন্ুপপন্ন হউক এই আপত্তি হইবে )। যদি বল-_-বহিঃসত্ত্ 
বিনা গৃহাভাবস্ববূপই অনুপপন্ন, এইস্থলে বহিঃসত্বের কোন কার্ধ নাই, 
বহিঃসত্ব বিনা গৃহাভাবের স্থিতিই অন্ুপপন্ন, ইহাই তাহার স্বভাব। তাহ! 
হইলে বলিতে হইবে যে, বহিঃসত্বের সহিত গৃহাসত্তবের ব্যাপ্যব্যাপকভাব আছে 
এবং এই ব্যতিরেকব্যাপ্তিকেই অনুপপত্তি বলিয়। ব্যবহার করা হয়। “জীবিত 
ব্যক্তির গৃহাসত্ব বহিঃসত্ব বিনা অন্ুপপন্ন ইহার অর্থই হইল--বহিঃসত্বাভাবের 
ব্যাপক যে জীবিত্ববিশিষ্ট গৃহাসত্বের অভাব তাহার প্রতিযোগী-__তাৃশ গৃহাসত্ব। 
( এই ব্যতিরেকঘটিত ব্যাপ্যব্যাপকভাব অর্থাপত্তিস্থলে সর্বত্র আছে )। বহিঃসত্ব 
কিভাবে তাদৃশ গৃহাসত্বের উপপাদক হইবে? যাহ! অব্যাপক তাহ 
অব্যাপ্যের উপপাদক হয় ন! যেহেতু এইরূপ বস্তু উপপাদক হইলে. অতিপ্রসঙ্গ 
হইবে । যদি বল-__তাহার স্বভাবই এই যে, বহিঃসত্ব গৃহাকবকে সঙ্গে ক্রিয়াই 
অবস্থান করে, তাহা। হইলে ফলতঃ তাহাদের অস্থয়ব্যান্তির' কথাই বলা হইল 
( যত্ৰ যত্ৰ জীবিত্বে সতি গৃহাসত্বং তত্ৰ তত্র বহিঃসত্বম্‌ )। 

ভর 


৩০৬ ন্তায়কুস্বমাঞ্জলিঃ 


নম বয়মবিনাভাবমর্থাপতীবপজানীমছে, কিন্তু তজজ্ঞানম্‌, ন ' চাসো। 
সত্তামাত্রেণ তদনুমানতত্বমাপাদয়তীতি চেন্স ভনুপপত্তি প্রতিসন্ধানস্যাবশ্যাভ্যুপ- 
গস্তব্যত্বাৎ। অন্ত! ত্বত্প্রসঙ্গাৎ, অর্থাপত্তাভাসানবকাশাচ্চ। যদা 'হি 
অন্যখৈবোপুপরমন্তধাকুপপরমিতি মধ্যতে তঁদাস্য বিপর্যয়ো ন; ত্বন্তথেতি। 
তথাপি 'কথমত্র ব্যাপ্তি গৃহোতেতি চে যদ! অহমিহ তদা নান্যত্ৰ যদা'্যত্ৰ তা 
নেহেতি সর্বপ্রত্যক্ষসিদ্ধমেতত, কা তত্রাপি কথন্তা? সর্বদেশীপ্রত্যক্ষত্ে 
তত্র।ভাবে। ছুরবধারণ ইত্যপি নাস্তি, তেষাঁমেব সঁংস্গন্যাত্মনি প্রতিবেধাঁৎ। 


অনুবাদ 
যদি বল-_অর্থাপত্তিস্থলে অবিনাভাবকে অস্বীকার করিতেছি না, কিন্তু 
, তাহার জ্ঞানকেই অস্বীকার করিতেছি, অথচ স্বরূপমৎ ( অজ্ঞাত ) অবিনাভাব 
অনুমিতির জনক হইতে পারে না (অবিনাভাবের জ্ঞানই অনুমিতির জনক ) 
অতএব স্বতন্ত্র অর্থাপত্তিপ্রমাঁণ স্বীকার্য ।-_ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, অর্থাপত্তি- 
স্থলে অনুপপত্তির জ্ঞান ( ইদম্‌ অনেন বিনা অন্থুপপন্নম্” এই জ্ঞান ) অবশ্য 
স্বীকার্ধ, নতুবা স্বরূপসৎ অন্ুপপত্তিকে কারণ বিলে অতিগ্রসঙ্গ হইবে এবং 
তাহা হইলে অর্থাপত্ত্যাভাসেরও অবকাশ থাকে না ( অন্থুপপত্তিজ্ঞান দোষযুক্ত 
হইলেই তাহাকে অর্থাপত্ত্যাভাস বলা হয়, যেমন ব্যাপ্ডিজ্ঞান ভ্রমাত্মক হইলে 
তাহ! অনুমানাভাস হয়। অনুপপত্তির জ্ঞানকে হেতু না বলিলে প্রকৃত অর্থাপত্তি 
ও অর্থপত্ত্যাভাস নিরূপণ করা যায় না)। যখন অন্যথা উপপন্নকে অশ্তথা 
অনুপপন্ন বলিয়া জ্ঞান হইবে তখনই তাহ! ভ্রম হইবে এবং তাহ! অর্থাপত্ত্যাভাল 
হইবে । ইহ! অন্য প্রকার হইতে পারে না। তাহ! হইলেও প্রশ্ন হইতে পারে 
যে, তোমরা অর্থাপস্তিকে অনুমানের অন্তর্গত বলিতেছ, কিন্তু এম্থলে ব্যাপ্তিজ্ঞান 
হইবে কিরূপে ? ইহার উত্তর এই যে, ইহা! সকলেরই প্রত্যক্ষসিদ্ধ যে, ‘যখন 
আমি এখানে থাকি তখন অন্যত্র থাকি না এবং যখন অন্যত্র থাকি তখন এখানে 
থাকি না। অতএব এ বিষয়ে প্রশ্নের অবকাশ কোথায়? যদি বল---‘যিখন 
আমি এখানে থাকি তখন অন্যত্র থাকি না এইরূপ প্রত্যক্ষ হইতে পারে না, 
যেহেতু অন্স্থান তৎকালে ইন্দ্রিয়সন্গিকৃষ্ট ন| হওয়ায় প্রত্যক্ষ হইতে পারে না।-_ 
তাহাও অসঙ্গত; যেহেতু অন্থাস্থানে আমার অভাব প্রত্যক্ষ না হইলেও ‘আমাতে 
অন্যন্থানের সংসর্গ নাই’ এইরূপ প্রত্যক্ষ হইতে বাধা নাই, কেনন! প্রত্যক্ষসিহ্ধ 
'আধাতে স্মতির বিষয়ীতৃত সংসর্গের অভাব প্রত্যক্ষ হইতে পারে। 


অধিমাড়াধন্‌-দ্যাতিম। সত্বামাত্রেদ--খক্সূপডঃ। হতত্তা-্ছিজ্ঞাল!। 


তীয় ব্যঘকঃ ৬৯৭ 


অযোগ্যানাং প্রতিষেধে ক! বার্তেতি চেৎ তদ্ববয়বানাং তৎসংসর্গপ্রতি- 
যেধাদেবানুমানাদন্যেষাং ন কাচিৎ। নহি অকারণীভুতেন পরমাগুনা নেদং 
সংস্ষ্টমিতি নিশ্চেতুং শক্যমিতি। ন চাবিনাভাবনিশ্চয়েনাপি গময়ন্নপক্ষ- 
ধর্মোহ্্থাপত্তিরিতি যুক্তমূ, পক্ষধর্মতাঁয়া অনিমিপ্রত্বপ্রসঙ্গাৎ। অবিশেষাৎ, 
ব্যধিকরণেনাবিনাভাবনিশ্চস্সাযোগীচ্চ--যদ্‌ যত্র যর্দেতি প্রকারানুপপন্তেঃ। 


অনুবাদ 

যদি বল-_অযোগ্য দেশীস্তরের সংসর্গের অভাব কিভাবে প্রত্যক্ষ হইবে ? 
তাহা হইলে বলিব-_[ প্রত্যক্ষের অযোগ্য বন্ত দুই প্রকার হইতে পারে, 
১। যাহ! ত্বজন্তস্থুলকার্ষের অবয়ব, যেমন- দ্বাধুক। ২। যাহা সেইরূপ নছে 
যেমন-_পরমাণু, মন প্রভৃতি । এই ছ্বিবিধ অযোগ্যের মধ্যে প্রথমস্থলে-_ ] 
তজ্জন্ স্থূল অবয়বী প্রত্যক্ষযোগ্য হওয়ায় তাহার সংসর্গনিষেধের দ্বারাই অযোগ্য 
দ্যুকসংসর্গের নিষেধের অনুমান হইতে পারে, [ যেহেতু, ‘যত্র যত্র তদসংসর্গঃ 
তত্র তত্র তদবয়বাসংসর্গঃ এইভাবে তদবয়বের অসংসর্গের সহিত তাহার 
অসংসর্গের ব্যাপ্তি আছে ( যে যে অবয়বীর সহিত সংসর্গযুক্ত নহে সে তাহার 
অবয়বের সহিতও সংসর্গযুক্ত হইতে পারে না)] যাহাদের অবয়ব- 
অবয়বিভাব নাই এইরূপ অতীব্দ্রিয়দ্রব্যের সংসর্গের নিষেধ কোন প্রমাণের 
দ্বারাই হইতে পারে না (অর্থাৎ এরূপ সংসর্গের বিধি বা নিষেধ কোন প্রমাণের 
দ্বারাই হইবে না) যেমন--পরমাণুযোগ্যঅবয়বীর কারণ নহে, অতএব “পরমাণু. 
দ্বারা ইহা সংস্থষ্ট নহে’ এইরূপ নিশ্চয় হয় না । ইহাও বলা যায় না যে, অর্থাপত্তি- 
স্থলে কেবল ব্যাপ্তিনিশ্চয়ের দ্বারাই প্রকৃত বিষয়ের বোধ হয়, পক্ষধর্মতাজ্ঞানকে 
অপেক্ষা করে নাঃ অতএব তাহ অনুমানের দ্বার! গতার্থ হইতে পারে না।--যেহেতু 
তাহা হইলে পক্ষধর্মতাজ্ঞানের অভাবে অর্থাপত্তির আপত্তি হুইবে। 
(অর্থাপত্তিতে পক্ষধর্মতীজ্ঞানের প্রয়োজন নাই-__ইহা৷ বল! যায় না। যেহেতু, 
‘দেবদত্তঃ বহিরস্তি জীবিত্বে নতি গৃহাসত্বাং-_এইভাবে গৃহনিষ্ঠাভাব প্রতিযোগিত্ব- 
রূপ গৃহাসত্বই হেতু, তাহার জ্ঞান পক্ষে ( দেবদত্তে) আছে। অতএব হেতুতে 
পক্ষধর্মতান্ঞান নাই বলা যায় ন!) 


শব্দার্থ 


তদধরবান!মূ- অযোগ্যানাং তদবয়বানাম্‌। তৎসংসর্গেতি ' যোগ্যাবয়বিসংসর্গেত্যর্থঃ । যোগ্যাবন্বিসংনগ- 
প্রতিষেধাধেব অযোগ্যানাং তদবয়বানাং প্রতিযেধাহুমানাদিতি যোনন|। অন্ভেযাং--ন্বজন্ত যোগ্যাবয়ব্রহিতানাঁং 
তু ন কাচিৎ বার্তেত্যমুযঙ্গঃ। 


৬৫৮ ন্যায়কুস্থমাঞ্জলি: 
অতএব অর্থাপত্তি ও অমুমানে কোন বিশেষ নাই। হেতু ও সাধ্য ব্যধিকরণ 
( অসমানাধিকরণ ) হইন্সে'তাহাদের অবিনাভাব.নিশ্চয় হইতে পারে 'না, যেহেতু 


ব্যধিকরণস্থলে যদ্‌ যত্ৰ যদ! নাস্তি তৎ তদ! অন্যত্ৰ অস্তি’ এবং “যদ্‌ যদা যত্র অস্তি 
তৎ তদ! অন্যত্ৰ নান্তি এইরূপ নিয়ম হয় না। 


প্রমাণয়োবিরোধে অর্থাপত্তিরবিরোধোপপাদিকা, ন ত্বেবমনুমানমিত্যপি 
নাস্তি। বিরোধে হি রজ্জুসর্পাদিবট্েকস্য বাধ এব স্যার তুন্ভয়োঁঃ প্রামাণ্যম্‌। 
প্রামাণ্যে বা ন বিরোধঃ। স্থূলমিদ্মেকমিতিবৎ সহ সম্ভবাৎ। ঢেত্রোহয়ময়ং 
তু মৈত্র ইতিবদ্‌ বা বিষয়ডেদাৎ। 


অনুবাদ 


যদি বল-_ প্রমাণছ্য়ের বিরোধস্থলে অর্থাপত্তি অবিরোধের উপপাদক হয়, 
অনুমান তাহ! হয় না [ অতএব অর্থাপত্তির স্বতন্ত্র প্রামাণ্য স্বীকার্ষ ]--তাহাঁও 
অসঙ্গত, যেহেতু যদি প্রকৃতই বিরোধ থাকে তাহ! হইলে রজ্জুসর্পের ম্যায় একটির 
বাধই হইবে, উভয়ের প্রামাণ্য হইতে পারে না। উভয়ের প্রামাণ্য থাকিলে 
বিরোধই হইতে পারে না। যেমন- একই বস্তুতে প্রতীয়মান স্থুলত্ব ও একত্বের 
সহ অবস্থান দেখা যায়, অতএব ছুইই প্রমাণ। অথবা বিষয়ভেদে উভয়ের 
প্রামাণ্য থাকিতে পারে । যেমন 'অয়ং চেত্রঃ অয়ং তু মৈত্রঃ এই স্থলে বিষয়ের 
ভেদ থাকায় উভয়ই প্রমাণ। 


ব্যাখ্য। 


পূর্বপক্ষীর বক্তব্য এই যে, প্রথমতঃ “জীবিত দেবদত্ত কচিৎ ( কোথাও ) আছে'-_-এই 
জান থাকায় এ জ্ঞানের বিষয় 'কচিৎ' বলিতে গৃহও হইয়াছে, তাহার পর "গৃহে নাই’ জান 
হইলে তাহার সহিত পূর্বজানের বিরোধ হইয়াছে । অর্থাৎ এ দুইটি জ্ঞানই প্রমাণ, অথচ 
তাহাদের মধ্যে একটি গৃহে সত্তাবিষয়ক ও অপরষ্টি গৃহে অসত্তাবিষয়ক হওয়ায় বিরোধ হইল। 
অর্থাপতিত্বার! পূর্ববর্তী জানের ( কচিদ্তি ) গৃহাতির্নিক্ত বিষয়ত৷ উপপাদ্দিত হওয়ায় উভয়ের 
অবিয়োধ সাধিত হইল । 

ইহার উত্তরে সিদ্ধাস্তী বলিতেছেন--এই যে প্রমাণহয়ের বিরোধে অর্থাপত্তিকে 
'জধিরোধের উপপাদক বলা হইতেছে, তাহাতে প্রশ্ন এই যে, এই প্রমাণঘয়ের বিরোধ কি 
বাস্তব ? অথবা অধিরোধেই বিরোধের জ্ঞান ? প্রথম পক্ষে বক্তব্য এই, যদি প্রকৃতই উভয়ের 
বিরোধ থাকে তাহা হইলে একটির বাধ হুইবে, উভয়ের প্রামাণ্য থাকিতে পারে ন।। 'যেমম, 


তৃতীয় হ্তবকঃ ৬০৯. 


যেস্ছলে কোন বস্তুতে প্রথমতঃ সর্পজঞান হইয়া তাহার পর রজ্জুজ্ঞান হুইল, সেইস্থলে এ বস্তুর 
নর্পত্ব বাধিত হয়। সর্পত্ব ও রজ্জুত্ব উভয়ই প্রমাণ হয় না। আর যদি উভয়ই প্রমাণ হয় 
তাহা হইলে তাহাদের বিরোধই হুইতে পারে না। যেমন--একই ঘটে একত্ব ও সুত্র 
জ্ঞান হইলে তাহাদের সহাবস্থান থাকায় কোন বিরোধ নাই। অথবা বিষয়ের ভেদ 
থাকিলেও প্রমাণতয়ের অবিরোধ হয়। যেমন--“ইনি চৈত্র কিন্ত ইনি মৈত্র’ এই জ্ঞানস্থলে 
ভিন্নব্যক্তিবিষয়ক হওয়ায় টত্রত্ব ও মৈত্রত্ব ছুইই অবিরুদ্ধ। সমানবিষয়ক হইলেই বিরোধ 
হয়, যেমন ‘শৰ নিত্য ‘শবদ অনিত্য’ এই দুইটি জ্ঞান, সমানবিষয়ক হওয়ায় তাহাদের বিরোধ 
হুইয়াছে। কিন্ত ‘আত্মা নিত্য’ 'জ্ঞান অনিত্য’ “এইস্থলে ভিন্নবিষয়ক হওয়ায় বিরোধ নাই। 
অতএব পূর্বপক্ষীর 'প্রমাণছয়ের বিরোধে” ইত্যাদি উক্তি একান্তই অসঙ্গত। যেহেতু, যদি 
দুইটিই প্রমাণ হয় তাহা হইলে তাহাদের বিরোধ হইতে পারে না, যেমন একই বস্তুতে 
সুলত্ব ও একত্বের জ্ঞানস্থলে । আর-_যদ্দি বিরোধ হয় তাহ! হইলে তাহার! ছুইটিই প্রমাণ 
হইতে পারে না, যেমন একই বস্তুতে সর্পজ্ঞান ও রজ্জুজ্ঞানস্থলে। 


প্রকৃতে ক্কাপ্যস্তীতি সামান্যতো গেহস্যাপি প্রবেশাদেকবিষয়তাপ্যস্তীতি 
চেৎ, যন্তেবং ক্ষচিদস্তি কচিনীস্তীতিবন্প বিরোধঃ। অত্রাপি বিরোধ এবেতি 
চে, একং তহি ভজ্যেত। ন ভজ্যেত, অর্থাপত্ত্যা উভয়োরপ্ুযুপপাদনাদ্দিতি 
চে কিমনুপপগ্ভমানম্‌? বিরোধ এবান্থান্ুুপপস্ভমীনো বিভিন্নবিষয়তয়া! 
ব্যবস্থাপয়তীতি চেৎ, অথাভিম্নবিষয়তয়ৈব কিং ন ব্যবস্থাপয়েৎ ? ব্যবস্থাপন- 
মবিরোধাপাদ্দনমৃ, একবিষয়তয়ৈব চানয়োধিরোধঃ, স কথং তয়ৈব 
শমস্সিতব্যঃ, ন হি যো যদ্বিষমৃ্ছিতঃ স তেনৈবোখাপ্যতে ইতি চে একবিষয়- 
তয়৷ অনয়োবিরোধ ইত্যেতদেব কুতঃ? বিভিম্নদেশম্বভাব তয়ৈব সর্বত্রো- 
পলভার্দিতি চেং নন্বিয়ং ব্যাপ্তিরেব। তথ। চ ঘষ্টকুট্যাং প্ভাতমিতি। 


অনুবাদ 


যদি বল _প্রকৃতস্থলে ‘কচিৎ অস্তি’ বলিতে সামান্যভাবে গৃহকেও বিষয় 
করিতেছে অতএব একবিষয়ক হওয়ায় অস্তি-নাস্তির বিরোধ হইয়াছে। তাহাও 
অসঙ্গত, যেহেতু ‘কচিৎ অস্তি কচিৎ নাস্তি’ ( কোথাও আছে কোথাও নাই ) এই 
স্থলে যেমন বিরোধ নাই, তেমনি “চিৎ অস্তি’ “গৃহে নাস্তি’ এই হুইটির মধ্যেও 
কোন বিরোধ থাকিতে পারে না। ইহ! বলিতে পার না যে, ক্কচিৎ অস্তি কচিৎ 
মান্তি_এখানেওড বিরোধ আছে, কেননা তাহা হইলে তাহাদের মধ্যে একটির 
বাধ হইত (কিন্ত তাহা হয় ন!) । যদি বল--অৰ্থাপত্তিদ্বার। উভয়ের বিষয়ভেদ 
'ব্যবস্থাপিত ইওয়ায় কোনটিই বাধিত হয় না।__তাহ। হইলে প্ৰশ্ন এই যে, কাহার 
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অন্ুপপত্তি হওয়ায় এইস্থলে অর্থাপত্তির অবকাশ ? যদি. বল. চির কাম্য" 
ভাবে উপশত্তি না হওয়ায় তাহাই বিভিক্নবিষয়তা!র ( বিষয়তেদের ) ব্যবস্থাপক 
হইবে । অবিরোধের উপপাদনই 'ব্যবস্থাপন । এইস্থলে এক বিষয়ক -হওয়ায়ই 
উভয়ের বিরোধ হইয়াছে, সেই বিরোধ একবিষয়তা 'উপপাদনের দ্বার! দুর হইতে 
পারে না। যে যে-বিষের দ্বারা মুচ্ছিত হয় সেই বিষের দ্বার! তাহার মৃচ্ছভঙ্গ 
হয় না ( একবিষয়তাবশতঃ বিরোধ হইয়াছে, অতএব একবিষয়তাদ্বারান্তাহীর 
উপশম হইতে পারে না, ভিন্নবিষয়তাদ্বারাই হইতে পারে )। - 

তাহা হইলে বলিব, একবিষয়ক হওয়ায় উভয়ের বিরোধ,” _ইহা কি 
প্রকারে জানিলে ? যদি বল-_বিভিন্নদেশস্বভাবতাই সর্বত্র দেখা যায় (একই 
দেশে যুগপৎ কোনো বস্তুর অস্তিত্ব ও নাস্তিত্ব দেখা যায় ন! )_ তাহ! হইলে 
বলিব ইহা তো সেই ব্যাপ্তির কথাই বলা হইল (অস্তিত্ব ও নাস্তিত্বের যে ভিন্নদেশ- 
সম্বদ্ধিতাম্বভাব তাহা ব্যাপ্তিই )। অতএব সেই ঘষ্টকুটীতে প্রভাত হওয়ার মতই 
অবস্থা হইল। | 

(নদীর খেয়াঘাটে শুন্ক আদায়ের জন্য যে কুটীর থাকে তাহাকে ন্ঘটুকুটা' 
বলা হয়। কোন ব্যক্তি শুন্কনাদায়কারীকে পরিহারের উদ্দেশ্যে রাত্রিতেই শগুল্ধ- 
শাল! অতিক্রম করিতে ইচ্ছা করিয়াছিল, কিন্ত সেই শুল্ধণালাতে আসিতেই 
তাহার রাত্রি প্রভাত হইল । সেইরূপ, অর্থাপত্তির অনুমানত্বভয়ে তুমি ব্যাণ্তিকে 
পরিহার করিতে প্রবৃত্ত হইয়াছ, অথচ অবশেষে সেই ব্যাপ্তিকেই স্বীকার করিতে 
হইল । অর্থাৎ ব্যাপ্তির ভয়ে বিরোধে অবিরোধাপাদনের প্রকারটি গোপন 
করিয়া পলাইতে গিয়া সেই ব্যাপ্তির মুখেই পড়িতে হইল । ) 


ধুমোহপি বা অনুপপপ্তমানতয়ৈব বক্তিং গময়েৎ, ন হি তেন বিন! 
অস্গাবুপপগ্ভতে। বিরোধোইপি--ধুমাদ্‌ বহ্ছিন৷ ভবিতব্যম, অনুপলক্ধেশ্চ 
ন ভবিতব্যমিতি। তথা চানুপলব্ধেরর্বাগ, ভাগব্যবস্থাপনং ধুমস্তয চ ব্যবধানে- 
নানুপলভ্য বহ্তিবিষয়ত্বস্থিতিরর্থাপত্তিরিতি কুতোহনুুমানম্‌ । বহ্ছিমানয্ন মিত্য- 
সুমানং ব্যাপ্তেঃ। অন্যথানুমানাভাবে বিরোধাসিদ্ধেঃ। অর্বাগ, ভাগানুপলদ্ধি- 
বিরোধেন পরভাগ্েহস্য বক্তিরিত্যর্থাপত্তিরেবেতি চেল্ন; ব্যাপ্তিগ্রাহকেন 
প্রমীণেন বিরোধ স্টোক্তত্বাৎ। নাপুযৃত্তরার্থাপ ত্তিঃ, অন্যথা পাণডুরতবস্তাপালালত্ব- 
বিরোধেন পালালতৃস্থিতিরিত্যপ্যর্থাপত্তিরেব স্যাৎ। তদ্বিশিষ্টস্য তেনৈর 
ৰ্যাপ্তেৰ্নৈৰমিতি চে, - যন্ভেবম্‌ অৰ্বাগভাগান্ুপলভ্যমান৷।‘. বক্তিত্বেন 
বিশিষ্স্ত ধূমস্য তেনৈব ব্যাপ্ডেঃ কথমেবং ভক্স্ততীতি তুল্যম্‌। .কেবল 
ব্যতিরেক্যনুমানং পরাভিমতমর্থাপত্তিরন্বয্।জবাদিতি চেৎ, এবমে তারড়া 
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বিশেষেণামুমানেহর্থাপত্তিব্যবহারং ন বারয়ামঃ। তত্রানুমানব্যবহারঃ কুত 
ইতি চেৎ, অবিনাভূতলিঙগসমূৎপন্নত্বাৎ। সাধ্যধর্ষসেণ বিনা হাভবনমন্থস্সিন 'ইব 
ব্যতিরেকিনোপ্যবিশিষ্ঠং তন্নিশ্চয়শ্চাব্বয়ব্যতিরেকাভ্যামন্যতরেণ বেতি। 
তল্মাদর্থাপত্তিরিত্যনৃমানস্য পর্যায়োহ য়ং তদ্বিশেষবচনং ব। পূর্ববদাদিবর্দিতি 
যুক্তম্‌ ॥ ১৯॥ 


অনুবাদ 


আরও দোষ এই যে, এইভাবে ধুমও বহ্নিবিন! অঙ্বুপপত্থমান হওয়ায় 
বহ্নির জ্ঞাপক হউক, অনুমান প্রমাণ স্বীকারের প্রয়োজন কি? যেহেতু বহ্নি 
বিনা ধূম উপপত্থমান হইতে পারে না। এবং এইস্থলেও তোমার মতে প্রমাণ- 
দ্বয়র বিরোধ দেখানো যায় । যেমন- যেহেতু এখানে ধূম আছে, অতএব বহ্নি 
আছে এবং যেহেতু বহ্নির অন্ুপলন্ধি আছে অতএব বহ্নি নাই ( এইভাবে বহি 
সত্তা ও অসত্তার বোধক প্রমাণদ্বয়ের বিরোধ )। এই স্থলেও অর্থাপত্তি প্রমাণের 
দ্বারা, অগ্ুপলন্ধি পর্বতের অপরভাগবিষয়ক এবং ধুম ব্যবধানে অনুপলভ্যমান 
বহ্নিবিষয়ক-_এই ভাবে বিষয়ভেদের ব্যবস্থাপনাপুর্বক বিরোধের পরিহার হইবে। 
অতএব অনুমানের আবশ্বকত। কোথায়? যদি বল--এস্থলে অনুপলন্ধির 
সহিত অন্ুমানেষই বিরোধ হইয়াছে, ধূম দেখিয়া যে-ব্যাপ্তিবলে বহিচর জ্ঞান 
হইতেছে তাহ! তো অনুমানই । অনুমান প্রমাণ স্বীকার ন! করিলে বিরোধই 
সিদ্ধ হয় না ( সত্তাজ্ঞাপক অনুমানের সহিতই অসত্তান্ঞাপক অনুপলব্ধির বিরোধ, 
যে বিরোধের পরিহারে অর্থাপত্তিদ্বার হইতেছে । অতএব অর্থাপত্তি প্রমাণ 
্বীকার করিলে অনুমান প্রমাণের বিলোপ হইবে কেন ?) 

_ ইহাঁও অসঙ্গত। যেহেতু, এস্থলে অনুমানের সহিত বিরোধ নহে, 
ব্যাপ্তিগ্রাহক যে প্রমাণ তাহার সহিতই অন্ুপলন্ধির বিরোধ! আর- পর্বতের 
অপরভাগ ব্যবস্থাপনও অর্থাপত্তি নহে । যদি বিরুদ্ধদ্বয়ের বিষয়ভেদব্যবস্থাপনই 
অর্থাপত্তি হয় তাহা হইলে পাগুর (শুভ্র) ধুম তুষায়ির ব্যাপ্য হওয়ায় অতুষাগ্নির 
সহিত বিরোধবশতঃ যে তৃষাগ্রির সিদ্ধি হয় তাহাও অর্থাপত্তি হউক । যদি বল-_ 
পাণ্ডুর ধুম তৃষাগ্রির ব্যাপ্তি থাকায়, অমুমানের দ্বারাই তুষাগ্ির সিদ্ধি হইবে, 
অর্থাপত্তির দ্বার! হইবে না। তাহ! হইলে তুল্যভাবেই বলা যায় যে, বিশিষ্ট 
ধূমের সহিত অপরভাগে অন্নপলভ্যমান বহিঃর ব্যাপ্তি থাকায় অনুমানের দ্বারাই 
অপর ভাগাবচ্ছিন্ন বহ্নির সিদ্ধি হইবে, অর্থাপত্তির প্রয়োজন কি? যদি বল 
অন্যেরা যাহাকে কেবলব্যতিরেকী অনুমান বলেন তাহাকেই আমরা অর্থাপত্তি 
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বলিতেছি, কেনন! সেইস্থলে সাধ্যাভাবে হেত্বভাবের ব্যাপ্তি আছে, হেতুতে 
সাধ্যের ব্যাপ্তি নাই, অতএব যে হেতুতে পক্ষধর্মতা আছে তাহাতে ব্যাপ্তি ন! 
থাকায় অন্থমান হইতে পারে না, এইজন্য আমরা.কেবলব্যতিরেকি স্থলে অর্থাপত্তি 
স্বীকার করিতেছি ।--তাহ| হইলে বলিব--এরপ বিশেষ থাকায় যদি স্থল- 
বিশেষে অন্ুমানকে অর্থাপত্তিনামে ব্যবহার কর, তাহাতে আমাদের আপত্তি 
নাই ( বস্তুতঃ উদয়নাচার্ষের মতে ব্যতিরেকব্যাপ্তিজ্ঞান অন্ুমিতির কারণ 
নহে। কেবল ব্যতিরেকসহচাঁরজ্ঞানের দ্বারা অন্বয়ব্যাপ্তির জ্ঞান হইলে যে 
অন্গুমিতি হয়, সেই অন্থুমিতির করণকেই কেবল ব্যতিরেকি অনুমান বলা হয়, 
অতএব কেবলব্যতিরেকিস্থলেও পক্ষধর্মতাবিশিষ্ট হেতুতে সাধ্যের ব্যাপ্তি 
অক্ষত )। 

তাহা হইলে তাহাতে অনুমানত্ব ব্যবহার হয় কেন? ইহার উত্তর-ব্যাপ্য 
হেতু হইতে উদ্ভূত হওয়ায় ত|দৃশ ব্যবহার হয়। সাধ্য বিন! অভবন অর্থাৎ 
সাধ্যের অবিনাভাব অন্বয়িহেতুর ম্যায় ব্যতিরেকিহেতৃতেও তুল্য । সেই 
অবিনাভাবের জ্ঞান অন্বয় ও ব্যতিরেক উভয় সহচারজ্ঞান হইতে বা অন্যতর 
সহচারজ্ঞান হইতে হইয়। থাকে (অন্বয়ব্যতিরেকিস্থলে উভয় সহচারজ্ঞানের 
দ্বারা, কেবলান্বয়িস্থলে অন্বয়নহচার জ্ঞানের দ্বারা এবং কেবল ব্যতিরেকিস্থলে 
বাতিরেকসহচারজ্ঞানের দ্বার! ) 

অতএব অর্থাপত্তি অন্ুমানেরই নামীস্তর । অথবা “পূর্ববৎ’ “শেষবৎ' ইত্যাদি 
বিভাগের ম্যায় অর্থাপত্তিও অনুমানের এক প্রকার বিভাগ (স্বতন্ত্র প্রমাণ নহে ) 
ইহাই যুক্তিযুক্ত ॥ ১৯। 


. অনুপলন্ধিস্ত ন বাধিকেতি চিন্তিতম্‌। ন চ প্রত্যক্ষার্দেরতিরিচ্যতে। 
তদুচ্যতে- ্‌ 
প্রতিপত্তেরপারোক্ষ্যাদিন্দ্রিয়স্তানুপক্ষয়াৎ । 
অজ্ঞাতকরণত্বাচ্চ ভাবাবেশীচ্চ চেতসঃ ॥ ২০ ॥* 
যা হি সাক্ষাৎকারিণী প্রতীতিঃ সেন্দ্রিয়করণিকা, ষথা রূপা্ধি প্রতীতিঃ। 
তথেহ ভূতলে ঘটো নাস্তীত্যপি'। সাক্ষাৎকারিত্বমন্যা অসিদ্ধমিতি চেন্স, 


* প্রতিপতে:” যোগ্যান্থুপলব্ধিগন্তাভাব প্রতীতেঃ অপারোক্ষ্যাৎ প্রত্যক্ষত্বাৎ ইন্সিয়ন্ত অন্ভুপক্ষয়াৎ_-ঘটাদি- 
ভাৰ প্ৰত্যক্ষ ইৰ অভাবপ্রত্যক্ষে২পি ইন্দরিয়ন্ত অন্তানুপক্ষীণত্বাৎ ( অনন্থাসিদ্ধত্বাৎ), অন্তাতকরণত্বাৎ- 
অজ্ঞাতকরণলন্ত ভ্ঞানকাৎ, চেতস:_-মনসঃ, ভাবাবেশাৎ-ভাবভূত করণসহকারেণ বাহানুভবজনকক্বাচ্চ 
নামুপলদ্ধিঃ অভ্তাবজ্যানে করণমিত্যর্থ:॥ 


তৃতীয় স্তবকঃ ৩১৩ 


একজাতীয্বত্বে জ্বাতাজ্ঞাতকরণত্বানুপত্তেঃ। ন হি তস্মিন্েব কার্ষে তদ্দেব 
করণমেকদ1 জ্ঞাতমজ্ঞাতষ্েকদোপযুজ্যতে ৷ লিঙ্গেন্দ্রিয়য়োরপি ব্যত্যয়- 
প্রসঙ্গাৎ জ্ঞানস্যাকারণত্ব প্রসঙ্গাচ্চ। ন হি তদতিপত্যাপি ভবত স্তৎকারণত্বং, 


ব্যাঘাতাৎ। তস্মাজ, জ্ঞাতানুপলন্ধিজন্যস্তাসাক্ষাৎকারিত্বাৎ তদৃবিপরীত- 
কারণকমিদ্ং তদ্বিপরীতজাতীয়মিতি প্যায্যম। 


অনুবাদ 


অনুপলন্ধি যে ঈশ্বরের বাধক হইতে পারে না তাহা পূর্বেই ( যোগ্যাদৃষ্টিঃ 
কুতোইযোগ্যে' ইত্যাদি কারিকাতে ) বলা হইয়াছে। সম্প্রতি অন্ুপলন্ধি যে 
স্বতন্ত্র (প্রত্যক্ষাদি প্রমাণ হইতে অতিরিক্ত ) প্রমাণ নহে তাহা প্রতিপাদন কর! 
হইতেছে । সাক্ষাৎকারাত্মক জ্ঞান ইক্দ্রিয়করণকই হয়, যেমন-_রূপাদি প্রত্যক্ষ । 
“ইহভূতলে ঘটে! নাস্তি’ ইত্যাদি জ্ঞানও সেইরূপ সাক্ষাৎকারাত্মক । যদি বল-_ 
এজ্ঞনের সাক্ষাৎকারত্বই অসিদ্ধ__তাহাঁও অসঙ্গত, কেনন! একজাতীয় বুদ্ধি 
কচিৎ জ্ঞাতকরণক এবং ক্কচিৎ অজ্ঞাতকরণক হইতে পারে না। একই কাধের 
কারণকে কখনো জ্ঞ।তভাবে কখনো! অন্জঞাতভাবে উপযোগী হইতে পারে না । 
তাহা হইলে অনুমাপক লিঙ্গও কদাচিৎ অন্ঞাতভাবে এবং প্রত্যক্ষের করণ 
ইন্ড্রিয়ও ক্ষচিৎ জ্ঞাতভাঁবে করণ হইতে পারে । যদি জ্ঞাতত্বনিরপেক্ষ অর্থাৎ 
অজ্ঞাতকরণ হইতে ৪ তজ্জাতীয় জ্ঞান ( অনুমিত্য।দি ) উৎপন্ন হয় তাহা হইলে 
জ্ঞানের কাঁরণতাই সম্ভব হয় না। যাহাকে অতিক্রম করিয়াও অর্থাৎ যাহা 
ন! থাকিলেও কার্য হইতে পারে সেই কার্ধের প্রতি তাহার কারণতা স্বীকার 
করা যায় না। ( জ্বাততাকে অতিক্রম করিয়াও যদি বস্তু ম্বরূপতঃ কার্ষের 
উৎপাদক হয় তাহ! হইলে তাহার জ্ঞানের কাঁরণতা স্বীকার করা যায় না)। 

অতএব যেহেতু অন্থপলন্ধি জ্ঞাত হইয়া করণ হইলে তজ্জন্ত জ্ঞান সাক্ষাৎকারী 
হইতে পারে না, সেইহেতু অজ্ঞাতকরণক অভাবজ্ঞান যে অবশ্যই তাহার বিপরীত 
অর্থ।ৎ সাক্ষাৎকারাত্মক, তাহ! অবশ্য স্বীকার্য। 


ননু ক নাম জ্ঞাতানুপলন্ষিরসাক্ষাৎকারিণীমভাব প্রতীতিং জনয্বতি তদ 
যথা নিপুণতরমনুস্থতো ময়া মন্দিরে চৈত্রো ন চোপলন্ধ ইতি শ্রুত্বা শ্রোঁতান্ুু- 
মিনোতি নুনং নাসীদেবেতি। এতেন প্রাঙ, নাস্তিতাপি ব্যাখ্যাতা। নন 
তথাপ্যবাস্তর জাতিভেদোইস্ত, অজ্ঞাতানুপলব্বিজন্যে সাক্ষাৎকারস্ত কুত ইতি 
চে, কারণবিরোধাৎ কার্ববিরৌধেন ভবিতব্য মিত্যুক্তমেব । অনন্যত্রো- 


৩১৪. স্যায়কুনুমাঞ্লিঃ 

পক্ষীণেন্দ্রিয়ব্যাপারানস্তরভাবিত্বাচ্চ। অধিকরণগ্রহণে তদুপক্ষীণমিতি চেন্প, 
অন্ধস্যাপি তবগিক্দ্রিয়োপণীতে ঘটাদৌ রূপবিশেষাভাব প্রতীতি প্রসঙ্গাৎ। 
অস্তি হি তস্যাথিকরণগ্রহণম্, অস্তি চ প্রতিযোগিস্মরণম্, অস্তি চ শ্যামে 
রক্তত্বস্য যোগ্যস্তাভাবোইনুপলন্ষিশ্চ ! অধিকরণগ্রাহকেক্ডিয়গ্রীহীভাব- 
বাদিনোহইপি সমীনমেতদিতি চেন্ন, প্রতিযোশিগ্রাহকেক্ড্রিয় শ্রীহ্োইভাঁব 
ইত্যভ্যুপগমাৎ। মম।পি প্রতিযোশিগ্রাহকেব্দ্রিয়গুহীতেইধিকরণে অনুপলন্ধিঃ 
প্রমাণমিত্যভ্যপগম ইতি চেন্ন, বায়ে! ত্বগিন্দিয়োপনীতে ব্ূপাঁভাব প্রতীত্যনু- 
দয়প্রসঙ্গাৎ। তথাপি তৎ তত্র সন্নিক্‌ৃষ্টমিতি চে, হুত্তৈবমনন্যাত্র চরিতার্থ- 
নিনজ্দ্রিয়মবশ্যমপেক্ষণীয়ং রূপাভাবানুভবেন। 


অন্তবাদ 


যদি বল জ্ঞাত অন্থপলন্ধি কোন্‌ স্থলে অসাক্ষাৎকাঁরী অভাবপ্রতীতিকে 
জন্মায়? তাঁহার উত্তর-_'আমি বিশেষভাবে অনুসন্ধান করিয়া ও এই গৃহে চৈত্রকে 
উপলব্ধি করিলাম না" - এই কথা শ্রবণ করিয়া শ্রোতা অনুমান কবে যে, এ গৃহে 
চৈত্র অবশ্যই ছিল না। (এই স্থলে জ্ঞাত অন্ুপলব্ধিই অভাবধানুমিতির করণ) 
প্রাকৃতন অভাবের জ্ঞানও ইহাদ্বারা ব্যাখ্যাত হইল ( যে ব্যক্তি প্রাতঃকালে 
চৈত্রকে উপলব্ধি করে নাই, সেই ব্যক্তি মধ্য ।হকালে পূর্বের অনুপলন্ধির স্মরণ 
করিয়া 'প্রাতঃকালে চেত্র ছিল না__এইভাবে পূর্বকালীন অভাবের অনুমান 
করে। এই যে পূর্বকালীন অভাবের জ্ঞান, তাহার প্রতিও জ্ঞাত অনুপলব্ষিই 
করণ )। 

প্রশ্ন হইতে পারে যে, জ্ঞাত অনুপলদ্ধিঈন্থ অভাবজ্ঞান হইতে অজ্ঞাত 
অন্থুপলন্ধিজন্য অভাবজ্ঞান বিজাতীয় হউক, কিন্ক তাহ যে সাক্ষাৎকারাত্মক ই, 
এই বিষয়ে প্রমাণ কি? ইহার উত্তর এই যে, কারণের বিরোধ থাকিলে কার্ষের 
বিরোধ অবশ্যম্ভাবী ( যেহেতু অসাক্ষাৎকারী জ্ঞানমা ত্রই জ্ঞাতকরণক, সেইহেতু 
অজ্ঞাতকরণক জ্ঞান যে সাক্ষাৎকারাত্মকই হইবে, ইহা সহজেই অনুমেয় । 
এইস্থলে জ্ঞাত ও অজ্জাতরূপে করণের নিরোধ থাকায় তজ্জন্ জ্ঞানের মধ্যে 
একটি অসাচক্ষাৎকারাত্মক হইলে অপবটি তদ্বিরুদ্ধ সাক্ষাৎকারাত্মক হইবে । 
ইহাও বলা যায় না যে, সাক্ষাৎকারের প্রতি অন্ভ্রাতকরণকত্ব প্রযোজক নুহ, 
ইন্দ্রিয়সম্নিকর্ষজন্যত্বই প্রযোজক; কেনন! তাহ। হইলে জ্ঞাত ইন্দ্রিয়সন্নিকর্ষজন্য 
যে ইন্দ্রিয়গতির অনুমান (চক্ষুঃ গতিমৎ গতিশুপ্ত সংযোগিত্বাৎ ) তাহারও 
সাক্ষাৎকারত্বাপত্তি হইবে । অন্যত্র উপক্ষীণ নহে ( অন্যকার্ধে চরিতার্থ নহে) 


তৃতীয় স্তবক: ৩১৫ 


এইরূপ ইন্দ্রিযনন্রকর্ষ হইতে উৎপন্ন হওয়ায়ও তাহা সাক্ষাৎকারাআক। ইহ। 
বল! যায় না যে, তাহ। ( ইন্দ্রির়সন্িকর্ষ ) অধিকরণনজ্ঞ।নের দ্বারাই উপক্ষীণ 
( অভাবজ্ঞানের কারণ যে অধিকরণজ্ঞন তাহার প্রতিই ইন্দ্রিয়সনিকর্ষ কারণ, 
অভাবজ্ঞানের প্রতি তাহ! অন্যধাসিদ্ধ )।-_তাহ। হইলে অন্ধ ব্যক্তির ও ত্বগিন্ট্রিয়- 
জন্য ঘটাদি প্রত্যক্ষ হওয়ায় তাহাতে বূপবিশেষের অভাব প্রতীতি হয় না কেন? 
যেহেতু অন্ধের অধিকরণের জ্ঞান ও প্রতিষে।গীর স্মরণ আছে এবং শ্যামঘটে 
যোগ্য রক্তরূপের অভাব ও অন্ুপলন্ধি আছে । যদি বল_-ধাহারা “অধিকরণের 
গ্রাহক ইন্দ্রিয়ের দ্বারা অভাবের জ্ঞ।ন হয়’ এইরূপ বলেন, তাহাদের মতেও এই 
দোষ তুল্য। তাহার উত্তর এই যে, অধিকরণেব গ্রাহক ইন্দ্রিয়ের দ্বারা অভাবের 
জ্ঞান হয়, এইরূপ নিয়ম স্বীকার করা যায় না ( যেহেতু তাহ! হইলে বায়ুতে 
রূপাভাবের প্রত্ক্ষ হইতে পারে না)। প্রতিযোগীর গ্রাহক ইন্দ্রিয়ের দ্বারাই 
অভাবের জ্ঞান হয়- ইহাই নিয়ম ( অতএব অন্ধের প্রতিযোগী গ্রাহক চক্ষুরিক্দ্িয় 
না থাকায় এ দোষ হইতে পাবে না)। 

ঘদি বল-_আমার মতেও প্রতিষোগিগ্রাহক ইন্দ্রিয়ের দ্বার। গৃহীত 
অধিকরণে প্রতিযোগীর অন্থুপলব্ধিই অভাব প্রতীতির করণ, ইহ স্বীকার করিব, 
অত এব পূর্বোক্তদোষের সম্ভাবনা নাই ।__তাহা হইলে বায়ুতে রূপাভাবের প্রত্যক্ষ 
হইতে পারে না ( যেহেতু, বায়ু ত্বগিক্দ্িয়গ্রাহ্া হইলেও প্রতিযোগিগ্রাহক ইন্দ্রিয়- 
গ্র হয নহে )। যদি বল- বায়ু প্রতিযোগিগ্রাহক চক্ষু গ্রাহা না হইলেও যতক্ষণ 
তাহাতে চক্ষুঃসন্নিকর্ষ আছে ততক্ষণ রূপের মনুপলক্ধিবশতঃ রূপা ভাবের প্রত্যক্ষ 
হইতে পারে। তাহা হইলে ইন্দ্রিয় অন্যত্র (যেমন চক্ষু বায়ুর গ্রহণে ) চরিতার্থ 
ন! হওয়ায় রূপাভাবের জ্ঞানে যে অপেক্ষিত তাহা স্বীকার কমিতেই হইল । 


স্যাদ্রেতৎ, তথাপি বত্তৃন্তর গ্রহ এব তস্যোপযোগ ইতি চেয়, তস্য তং 
প্রত্যকারণত্বাৎ। কারণত্বে বা মহান্ধকারে কর পরামর্শেন স্পর্শবদৃদ্রব্যাভাবং 
ন প্রতীয়ীৎ। প্রতীয়াচ্চ পুরোবিস্কারিতাক্ষঃ পৃষ্ঠলপ্রস্থাশ্যামত্বম। আর্জবাব- 
স্থানমপ্যধিকরণস্ঠোপযুজ্যতে ইতি চে, তহি নয়নসন্িকর্ষোহপুযুপযোক্ষ্যতে 
তদেকসহকারি প্রভাসন্লিকর্ষাপেক্ষণাৎ। অন্যথা বাতায়নবিবর বিসারিকর 
পরামৃষ্টেহপ্যধিকরণে তদুপলম্তপ্রনঙ্গীচ্চ। 


অনুবাদ 
আপত্তি হইতে পারে, আমর! এইরূপ বলি ন। যে-_অধিকরণ জ্ঞানের দ্বার! 


৬১৬ ন্যায়কু স্থমাণ্লিঃ 


ইন্দ্রিয় উপক্ষীণ হওয়ায় অভাব জ্ঞানের কারণ নহে, পরস্ত [ অধিকরণ বা ] যে 
কোন বস্তুর প্রত্যক্ষেই তাহ! উপক্ষীণ, অতএব বায়ুতে রপাভাবের প্রত্যক্ষস্থলে 
অধিকরণ যে বায়ু তাহার জ্ঞানে চক্ষুরিন্দ্রিয় উপক্ষীণ না হইলেও তাহার দ্বার! 
তৎস্থলীয় বৃক্ষাদি অন্তাবস্তুর প্রত্যক্ষ হওয়ায় তাহাতেই তাহার উপযোগিতা ।-_ 
ইহাও অসঙ্গত, যেহেতু অন্যবস্তুর জ্ঞান অভাবজ্ঞানে কারণ নহে। 


ব্যাখ্যা 


পূর্বপক্ষী বলেন যে, অভাবপ্রতীতির প্রতি অনুপলব্িই কারণ, ইন্দ্রিয় কারণ নহে। 
ইন্দ্রিয় অধিকরণজ্ঞানেই চরিতার্থ । এবং অন্ধের রূপবিশেষাভাবপ্রতীতির বারণের জন্য 
বলেন যে, প্রতিযোগিগ্রাহক ইন্দ্রিয়ের ছার] গৃহীত অধিকরণে অনুপলব্ধিই কারণ। ইহার 
উত্তরে সিদ্ধাস্তীর বক্তব্য এই যে, তাহা হইলে বাষুতে রূপাভাবের প্রত্যক্ষ হইতে পারে না 
যেহেতু, গ্রতিযোগীর গ্রাইক যে চক্ষু তাহার দার! বায়ু গৃহীত হইতে পারে না। যদি বল! 
যায়__প্রতিযোগি গ্রাহক ইন্দ্রিয়ের সহিত আঁধকরণের সন্নিকমাজ্রই অপেক্ষিত, তাহ! হইলে 
এইস্থলে অধিকরণের গ্রাহক ন! হওয়ায় চক্ষুরিন্দ্রিয়কে অধিকরণজ্ঞানেই উপক্ষীণ বল! 
মায় না, অতএব রূপাভাব প্রত্যক্ষের প্রতি ইন্জিয়ের কারণতা অবশ্ুই স্বীকার্য। যদি বল-_ 
জ্ঞানে উপক্ষীণ না হইলেও সন্নিকর্ষরূপকার্ষেই ইন্দ্রিয় উপক্ষীণ হইবে। তাহা হইলে ঘটাদি- 
জ্ঞানের প্রতিও ইন্দ্রিয়ের কারণত। থাকে না, সেইস্থলেও সন্নিকর্ষের প্রতিই ইন্দিয়ের কারণত। 
বল! যায়। যদি বল এস্থলে চক্ষুরিন্দিয়ছার! বায়ুর জ্ঞান না হইলেও তৎস্থানে অবস্থিত অন্ত 
বস্তুর (বুক্ষারদির ) জ্ঞান হয়, অতএব সেই বস্তুর প্রত্যক্ষেই ইন্জিয় উপক্ষীণ হইবে ।_-ইহাও 
বল! যায় নাঃ যেহেতু অন্যবস্তর প্রত্যক্ষের সহিত অভাবজ্ঞানের কোন সম্বন্ধ নাই । অধিকরণের 
জ্ঞানই অভাবজ্ঞানের কারণ, 'অন্থবস্তর জ্ঞান কারণ নহে, অতএব অন্যবস্তর প্রত্যক্ষ 
হউক বা না হউক, অভাব জ্ঞানের প্রতি অস্থপলন্ধির কারণতার ন্যায় ইন্দরিয়ের 
কারণতাও শ্বীকার্য। 


অনুবাদ 


যদি অন্যবস্তর জ্ঞানকে অভাব জ্ঞানের কারণ স্বীকার করা হয় তাহা হইলে 
ঘোর অন্ধকারে হস্তস্পর্শের দ্বার! স্পর্শবদ্‌ দ্রব্যের অভাব প্রত্যক্ষ হইতে পারে না, 
যেহেতু তৎকালে ত্বগিক্দ্রিয়ের দ্বার! অন্যবস্তুর জ্ঞান হয় নাই। [ যদি বলা যায় 
এস্থলে অন্ততঃ আকাশের প্রত্যক্ষ আছে (পূর্বপক্ষীর মতে আকাশের প্রত্যক্ষ 
হয়), এইজন্য দোঁষাস্তরের উল্লেখ করা হইতেছে -- ] আরও দোষ এই যে, 
যাহার চক্ষু সম্মুখে প্রসারিত, তাহার পশ্চাদ্দেশে অবস্থিত বস্তুর শ্যামত্বের অভাব 
প্রত্যক্ষ হউক। যদি বল- সম্মুখে অধিকরণের অবস্থানও অভাবপ্রতীতিতে 


তৃতীয় স্তবকঃ ৩১৭ 


উপযোগী, তাহা হইলে সেই অধিকরণগত অভাবপ্রতীতির প্রতি চক্ষুঃসন্িকর্ষের 
উপযোগিতাও স্বীকার্য। যেহেতু রূপাভাবপ্রত্যক্ষের প্রতি আলোক সন্নিকর্ষের 
কারণতা আছে (যে অধিকরণে আলোকসন্নিকর্ষ নাই তাহাতে রূপাভাবের 
প্রত্যক্ষ হয় না) অথচ আলোকসন্নিকর্ষ চক্ষুঃসন্নিকর্ষে:ই সহকারি কারণ । 
যাহার সহকারীকে যে অপেক্ষা করে, তাহাকেও যে অবশ্যই অপেক্ষা করে। 
অতএব রূপাভাব প্রতীতির প্রতি চক্ষুঃসনিকর্ষের উপযোগিতা স্বীকার করিতেই 
হইবে । তাহা স্বীকার না করিলে বাতায়নের ছিদ্রপথে প্রসারিত হস্তের দ্বারা স্পষ্ট 
অধিকরণে ( যাহাতে চক্ষুঃসনিকর্ধ নাই ) রূপাভাবের প্রত্যক্ষের আপত্তি হয়। 


তথাপি যোগ্যতাপাদনোপক্ষীণং চক্ষুঃ। তদিতর সামশ্রীসাকল্যে 
হানুপলভ্যমানস্যাভাবো নিশ্চীয়তে। তচ্চ চক্ষুষ্খধিকরণসন্নিকৃষ্টে সতি 
স্যার্দিতি চেৎ নন্ুু পরিপুর্ণানি কারণ।ন্যেব সাঁকল্যমৃ, তথাচ কিং কুত্রো- 
পক্ষীণম্‌? অথান্যোন্যমেলকং মিথ? প্রত্যাণভ্যাদি শব্দ বাচ্যং তদুপক্ষয়ঃ, ন 
তহি কচিচ্চক্ষুঃ কারণং স্যাদিতি। ন হি রূপাদ্যুপলন্ধিমপ্যসন্নিকৃষ্টমেত- 
দুপজনয্মতি। অথাধিকরণমমবেত কিঞ্চিছুপলস্তোহুপি তদ্বিষয়াভাবগ্রহেইনু- 
পলন্দেরপেক্ষণীয়ঃ, ততস্তত্রেদ্ং চরিতার্থ, ঝ।য্বাদিষু তু রূপাগ্যভাব প্রতীতি- 
রান্ুমানিকী। তথা ছি অনুপলন্ধ্যা হনুমীয়তে-_অয়ং নীরূপো। বায়ুরিতি। 
ন, অসিদ্ধেঃ। ন ভ্যপলস্তীভাবে। ভবত।মভাবোপলভ্তঃ উপলস্তস্যাতীক্দিয়বত্বা- 
ভূযপগমাৎ। প্রাকট্যাভাবেনানুমেয় ইতি চেন্ন, বায়ে! রূপবত্তা প্রাকট্যা- 
ভাবম্যাপ্যসিদ্ধেঃ রূপাভাবেন সমানত্বাৎ। ব্যবহারাভাবেনানুমেয় ইতি চেন, 
কায়বাগ-ব্যাপারা ভাবেহপুযুপেক্ষাজ্ঞানীভীবানভ্যুপগমীৎ, মৃক স্বপ্পোপপত্তেশ্চ। 
ন চ ব্যবহারাভাবমাত্রেণানুমাতুমপি শক্যতে, অনৈকান্তিকত্বাদসিদ্ধেশ্চ। 


অনুবাদ 


যদি বল! ষায়-_-তথাপি অনুপলব্ধির যোগাতা সম্পাদনের দ্বারাই চক্ষু 
উপক্ষীণ, কেনন! যোগ্যান্ুপলন্ধিই অভাবপ্রতীতির কারণ, প্রতিযোগিভিন্ন 
নিখিল উপলক্ধিসামগ্রীর সমবধানই, যোগ্যতা । সেই উপলব্ধি সামগ্রীর মধ্যে 
চক্ষুঃসন্নিকর্ষ অন্ততম, অতএব চক্ষুঃসন্নিকর্ষ অন্থুপলদ্ধির যোগ্যতা সম্পাদকমাত্র, 
অভাবপ্রতীতির কারণ নহে। 

তাহার উত্তর এই যে, পরিপূর্ণ কারণসমূহই সাকল্য বা যোগ্যতা, অতএব 
কে কাহাতে উপক্ষীণ হইবে ? ( কারণসমূহব্যতীত যোগ্যতা বলিয়! স্বতন্ত্র কিছু 


৬১৮ ন্যায়কুস্থমাণ্ডলিঃ 


নাই, অতএব যোগ্যতাসম্পাদনে উপক্ষীণ না বলিয়া যোগ্যতার অন্তর্গত কে।নও 
কারণ সম্পাদনে উপক্ষীণ বলিতে হইবে, অথচ তাহা সম্ভব নহে, যেহেতু কোন্‌ 
কাঁরণের সম্পাদনের দ্বারা কোন্‌ কারণ উপক্ষীণ হইবে ?) 

যদি বল _কাবণসমৃহের মেলনেই ইন্দ্রিয়সন্িকর্ষ উপক্ষীণ, তাত! হইলে 
চাক্ষুষ প্রত্যক্ষের প্রতি চক্ষুর কারণতাই সম্ভব হয় না, যেহেতু চক্ষু অসঙ্গিকুষ্ট 
হইয়! রূপাদিজ্ঞান জন্মায় না ( বিষয়সনিকর্ষসম্পাদনে উপক্ষীণ হওয়ায় রূপাদি- 
জ্ঞানের প্রতি চক্ষু কারণ হইতে পারে না)। 

যদি বল-_অধিকরণসমবেত কোন কিছুর উপলব্ধিসহকারেই অনুপলব্ধি 
অভাব প্রতীতির কারণ, অতএব অধিকরণসমবেত বস্তুর উপলব্ধিতেই ইন্ড্রিয়- 
সন্নিকর্ধ চরিতার্থ হইবে । বায়ুতে যে রূপাভাবের প্রতীতি হয় তাহা অনুমিত্যা- 
আকই ( অনুপলব্ধি প্রমাণজন্য নহে )। ‘অয়ং বাধুঃ নীরূপঃ অনুপল''ব্ধঃ' এই ভাবে 
অনুপলন্ধিহেতুদ্ধারা বাঁয়ুতে রূপাভাব অনুমিত হয়। _-ইহাও অসিদ্ধ। যেহেতু 
তোমাদের মতে উপলব্ধির অভাবই ভাবের উপলব্ধি নহে, কেননা উপলক্গি- 
মাত্রকেই (ভট্টমতে ) অতীন্দ্ৰিয় স্বীকার কর! হয় ( অতএব বা'য়ুতে রূপা ভাবের 
জ্ঞান অন্ুপলব্ধিলিঙ্গজন্য হইতে পারে না, যেহেতু অন্থুপলন্ধিক জ্ঞান নাই, অথচ 
জ্ঞায়মান লিঙ্গই করণ হয় )। 

যদি বল-_প্রাকট্য। ভাবের দ্বারা অনুপলব্ধিব (উপলদ্ধিব অভাবের ) 
অনুমান করা যায়। __তাহাঁও অসঙ্গত, যেহেতু বয়ুতে রূপবস্তা প্রাকট্যের 
অভাবও অসিদ্ধ। বায়ুতে রূপাভাবের ন্যায় রূপপ্রাকট্যাভাবও অন্ুপলন্ধি 
প্রমাণের দ্বারা সিদ্ধ হয় ন! ( য'দ রূপপ্রাকট্যাভাব যোগ্যান্ুপলব্ধিগন্য হয় 
তাহা হইলে রূপা চ’ব ৪ তাহাই হহবে )। 

যদ বল-_রূপব্যবহারের অভাবের দ্বার! বায়ু,ত রূপত্ঞানা ভবের অনুমান 
হইবে_তাহাও অসঙ্গত, যেহেতু কায়িক ব! বাঁচিক ব্যবহার না খাকিলেও 
তাহাছারা উপেক্ষাজ্ঞানের অভাব স্বীকার কর। হয় না (অতএব এ হেতু 
ব্যভিচারী )। মূক ব্যক্তির স্বপ্নদর্শনন্তলে স্বপ্নে কায়িক ব্যাপার নাই এবং 
যেহেতু মুক সেইহেতু বাঁচিকব্যাপারও নাই, 'অথচ তাহ দ্বার! স্বপ্নজ্ঞানের অভাব 
সিদ্ধ হয় না ( অতএব ব্যবহারের অভাব রূপজ্ঞান।ভ।বের হেতু হইতে পারে 
না)। সামান্যতঃ ব্যবহারাভাবের দ্বারাও অনুমান করা যায় না, যেহেতু তাহা 
যদি স্বকীয়ব্যবহারাভাবমাত্র হয় তাহ! হইলে তাহ ব্যভিচারী হইবে, আর 
সর্বব্যবহারের অভাব তো দুল্ঞে য়, অতএব অসিদ্ধ। 


তৃতীয় শবকঃ ৩১৯ 


তদ্বিষয়ন্ত ব্যবহারস্তদৃব্ষয়জ্ঞানজন্যো বা তদৃবিষয়জ্বীনজনকো বা 
তদাশ্রয়ধর্মজনকো। বা? তদভাবশ্চ তজজ্ঞান তদাশ্রয়ধর্মাভাবাস্তভূতি 
এবেত্যশক্যনিশ্চয় এব। আত্মাশ্রয়েতরেতরাশ্রায়চরুক প্রবৃত্তিপ্রসঙ্গাৎ। 
ন চাজ্ঞাতস্ঠোপলভীগ্ভভাবস্য লিঙ্গতা। ন ঢ প্রাকটাযাভাবঃ সম্ভামাত্রেণোপ- 
লম্তাভাঁবমীবেদয়ন্তীতি যুক্তমূ। লিঙ্গীভ।বস্ট তথা ত্বেইতি প্রনস।ৎ। অবিনা- 
ভাববলেন তু নিয়মে তৎ প্রতিসন্ধীনাপত্তেঃ। ন হাবিনাভাবঃ সত্তামাত্রেণ 
জ্ঞানহেতুং নিয়ময়তি, থুমদাবপি তথ।ভাব প্রসঙ্গাদিতি। জ্ঞান প্রত্যক্ষত্েন 
ত্বদ্দিশ! ভবিষ্যতীতি চেন্ন শব্দধ্বংসাদিনোক্তোক্তরত্বাৎ। 


অনুবাদ 


আরও প্রশ্ন এই, তদ্বি্ষয়ক ব্যবহার কি তর্দবিষয়ক জ্ঞ।নজন্য ? অথবা 
তদ্বিষয়ক জ্ঞানের জনক? অথবা তদাশ্রয়ধর্মের জনক? প্রথম ও দ্বিতীয় 
পক্ষে যে তদ্বিষয়ক ব্যবহারের অভাবকে হেতু করিয় জ্ঞানাভাবের সাধন করা 
হইতেছে সেই ব্যবহারাভাব তদ্বিষয়ক জ্ঞ।নীভাবের অন্তভূতি হইল এবং তৃতীয় 
পক্ষে তদাশ্রয়ধর্মীভাবের অন্তভূত হইল । অতএব আত্মা শ্রয়, ইতরেতরাশ্রয় ও 
চক্রকদোষের আপত্তি হয়। 


ব্যাখ্যা 


পূর্বপক্ষী তদ্বিষয়ক ব্যবহারের অভাবের দ্বার। তদ্বিময়কজ্ঞানের অভাব সাধন 
করিতেছেন, তাহাতে প্রশ্ন এই যে, যে ব্যবহারাভাবকে হেতু করা হইতেছে তাহা কি 
তদ্বিষয়কজ্ঞানজন্য-ব্যবহারের অভাব? অথবা তদ্বিষয়কজ্ঞানভনক-ব্যবহারের অভাব? 
অথবা তদাশ্রিত ধর্মের জনক যে ব্যবহার তাহার অভাব? প্রথম ও দ্বিতঘ পক্ষে এরূপ 
ব্যবহারের অভাব জ্ঞানাভাবের দ্বারাই অনুমেয় । তৃতীয় পক্ষে তদ্ধ্ষরক জ্ঞানাভাবের 
অন্ুমানদ্বারা ত্দাশ্রিত প্রাকট্যরপ ধর্মীভাব অন্রমেয়। অতএব প্রথম ও দ্বিতীয় পক্ষে, 
যদি তদ্বিষয়কজ্ঞানাভাবের দ্বারা তদ্বিষয়কজ্ঞানাভাবের শনখান করা হয় তাহ! হইলে 
স্বগ্রহস[পেক্ষগ্রহকত্বরূপ আত্মাশ্রয় দোষ হয়। যদি তদ্বষয়কজ্ঞানাভাবের দ্বার! 
তদ্‌ বময়ক্ব্যবহারা ভাবের জ্ঞান হয় ও তর্বিনয়কব্যবহারাভাবের দ্বারা তদ্বিময়ক- 
ব্যবহারাহাবের জ্ঞান হয় তাহ! হইলে ন্বগ্রহসাপেক্ষ গ্রহসাপেক্ষ গ্রহকত্বৰ্প ইতরেতরাশ্রগ 
দোষ হইবে । আর যদি (তৃতীয় পক্ষে) তদ্বিনয়কজ্ঞানাভাবের দ্বারা তদ্‌বিষয়কব্াবহারা- 
ভাবের জ্ঞান, আনার তদ্বিষয়কপ্রাবট্যাভাবের জ্ঞ' ন হইতে তদ্বিযয়কজ্ঞানা ভাবের জ্ঞান 
হয় এবং তদ্বিষয়কজ্ঞানা ডাবের দ্বার! প্রাকট্যাভাণের জ্ঞান হয়, তাহা হইলে চক্রকর্দোম 
হুইবে। (স্বগ্রহসাপেক্ষ গ্রহমাপেক্ষ গ্রহসাপেক্ষগ্রহকত্বকে চক্রকদৌঘ বল] হয় )। 


৩২০ স্যায়কুহুমাঞ্জলিঃ 


অডুবাদ 


ইহাও বলা যায় না যে, অন্ুপলক্ধির জ্ঞানের প্রয়োজন নাই, অজ্ঞাত 
অনুপলন্ষিই লিঙ্গ হইবে । যেহেতু, অজ্ঞাতবস্ত লিঙ্গ হইতে পারে না। ইহাও 
বলা যায় না যে, প্রাকট্যাভাবের দ্বারা অন্থুপলন্ধির জ্ঞান হইবে, যেহেতু, কেবল 
প্রাকট্যাভাবের স্বরূপসত্তা অনুপলক্ধির জ্ঞাপক হইতে পারে না (কেননা, লিঙ্গ 
জ্ঞাত হইয়াই সাধ্যের জ্ঞাপক হয়)। আর, লিঙ্গের অভাব লিঙ্গীর অভাবের 
জ্ঞাপক হইতে পারে না ( অতএব প্রাকট্যরূপ লিঙ্গের অভাব উপলব্ধিরূপ লিঙ্গীর 
অভাবের জ্ঞাপক হইতে পারে না) এইরূপ স্বীকার করিলে অতিপ্রসঙ্গ হইবে 
(ধূমাভাবও বহ্য্যভাবের জ্ঞাপক হইবে )। ব্যাপ্তিও সন্তামাত্রেই জ্ঞাপকহেতুর 
নিয়ামক হইতে পারে না (যে হেতুতে ব্যাপ্তির জ্ঞান আছে সেই হেতুই মাধ্যের 
জ্ঞাপক হয়, ব্যাপ্তি থাকিলেই হেতু সাধ্যের জ্ঞাপক হয় ন! ) নতুবা ধূম।দিতেও 
ব্যাণ্ডিজ্ঞানের অপেক্ষা না থাকুক । 

যদি বল-_আমাদের মতো! স্বরূপমৎ অনুপলন্ধিদ্ধার। জ্ঞানাভাবের জ্ঞান 
হইবে এবং তাহাদ্বার বায়ুতে রূপাভাবের অনুমান হইবে । -_তাহাও সম্ভব 
নহে। যেহেতু আমাদের মতে বূপবস্তার অনুপলন্ধির দ্বার বাযুতে রূপাভাবের 
প্রত্যক্ষই হয়, তাহা অনুমান নহে । অধিকরণের যোগ্যতা এবং তদ্বর্সের জ্ঞান 
যে অভাবপ্রত্যক্ষের কারণ নহে তাহ] শব্দধ্বংসের প্রত্যক্ষনিরূপণ প্রসঙ্গে পূর্বেই 
বল! হইয়াছে । 


অপি চ প্রতিযোগিগ্রাহকেক্দিয়েণাধিক ব্ণধর্ম প্রতীতিরনুপলব্ধের 
মিতি তদ্্‌রহিতায়াস্তস্তাঃ কার্ষব্যভিচারাদ্‌ ব্যবস্থীপ্যেত ব্যাপ্তিবলাদ্‌ বা? ন 
তাবছুক্তরূপান্থপলব্ধিস্তাং বিনা অভাবপ্রত্যয়মজনয়ন্তী দৃশ্যতে। নাপি 
ব্যাপ্তে; তথ! সতি বায়ো রূপাভাবপ্রত্যয়স্তামাক্ষিপেত, এবম্তুতত্বাৎ। 
অনাক্ষেপে বা ন তৎকারণকেো| ভবেৎ, ন বা ভবেৎ। ততো ন ভবত্যেব 
লিঙ্গাৎ তদুৎপত্তিরিতি চেৎ নন্ুু লিঙ্গমপি সৈব, ন তত্বান্তরম্। যথা ষোনি- 
সন্বন্ধোহলিঙ্গদশায়ামিন্দ্রিয়সম্নিকর্ষমপেক্ষতে লিঙ্গদশায়াং তু তদ্রনপেক্ষ এব 
ব্ৰাহ্মণ্য জ্ঞানে, ততৈতৎ স্যাদিতি চঢেন্ন, কাৰ্যজাতিভেদাঁৎ তদুপপত্তেঃ? প্রকৃতে 
চ তদনভ্যুপগমাৎ। পারোক্ষ্যাপারোক্ষ্যে বিহাস্বীন্তথাপ্যপো ভবিষ্যতীতি 
চেম্স, অনুপলভ্ভাৎ। সম্ভাব্যতে তাবদিতি চেৎ সম্ভাব্যতাং, ন ত্বেতাবতাপি 
তমাশ্রিত্য করণনিয়মনিশ্চয়ঃ। অজ্ঞীতকরণত্বাচ্চ। যর্দজ্ঞ।স্মমীনক রণজং 
জ্ঞানং তৎ সাক্ষাদিক্দ্রিয়জং, যখ! রূপ প্রত্যক্ষমূ, তথা চেহ ভূতলে ঘটো নাস্তীতি! 


তৃতীয় শুবকঃ ৩২১ 


জ্ঞানমিতি। যথা! বা ম্্রণমজ্ঞায়মানকরণজং সাক্ষান্মনোজন্ম। কুতস্তহি ন 
সাক্ষাৎকার্বনুভবরূপম্? সংস্কারাতিরিক্ত সন্নিকর্ষাভাবাদিতি বক্ষ্যামঃ। 


অনুবাদ 


আরও প্রশ্ন এই যে, প্রতিযোগীর গ্রাহক ইন্দ্রিয়ের দ্বারা অধিকরণধর্মের 
( অধিকরণগত বস্তবন্তরের ) প্রতীতিকে যে অন্ুপলন্ষির অঙ্গ (সহকারী ) বলা 
হইতেছে তাহা কোন্‌ যুক্তিতে ? এ প্রতীতি ন! থাকিলে অন্ুপলব্ধি কার্ধকে 
( অভাবজ্ঞনকে ) জন্মায় না, এই যুক্তিতে ? অথবা ব্যাপ্তিৰলে অর্থাৎ অভাব- 
জ্ঞানের সহিত তাদৃশ প্রতীতির কার্ধকারণভাবরূপ ব্যাপ্তিবলে? প্রথম পক্ষ 
অসঙ্গত, যেহেতু, অধিকরণবৃত্তিধর্মের প্রতীতি না থাকিলে অনুপলন্ধি অভাব- 
প্রতীতিকে জন্মায় না এইরূপ দেখা যায় না। দ্বিতীয় পক্ষে বাযুতে রূপাভাবের 
জ্ঞানের দ্বারাও এ প্রতীতি আক্ষিপ্ত হউক, যেহেতু তোমার মতে এ অভাবজ্ঞান 
অধিকরণধর্মপ্রতীতির ব্যাপ্য ( অতএব ব্যাপ্যের দ্বারা ব্যাপকের অঙ্গুমান 
হইবে )। যদি কার্ষের দ্বারা তাহ! আক্ষিপ্ত না হয় তাহ! হইলে তাহার কারণতা৷ 
থাকে না, অথবা কারণের অভাবে এ কার্য ই ( বায়ুতে রূপাভাব জ্ঞান ) হইবে ন! 

যদি বল_ তাহা তো হয়ই ন! [ অনুপলন্ধিকরণক অভাবজ্ঞানস্থলেই 
এ প্রতীতির অপেক্ষা ] বায়ুতে যে রূপাভাবের জ্ঞান হয় তাহা তো লিঙ্গকরণক 
অর্থাৎ অনুমিতি ।__তাহা হইলে বলিব-_তোমার মতে এ লিঙ্গ তো অন্ুপলব্ধিই 
( অনুপলব্ধিলিঙ্গক অভাবান্ুমান ), অন্য কিছু নহে । 

যদি বল-_যেস্থলে অনুপলন্ধি অনুমাপক লিঙ্গ হয়, সেইস্থলে অধিকরণ- 
ধর্মপ্রতীতিকে অপেক্ষা করে না, অন্যস্থলে অপেক্ষা করে । যেমন- ত্রাহ্মণত্ব 
জ্ঞানের প্রতি যোনিসম্বন্ধজ্ঞান অর্থাৎ ব্রাহ্মণমাতাপিতৃজন্তত্বঙ্জান কারণ। এ 
যোনিসন্বন্ধ যখন অন্ুমাপক লিঙ্গ হয় না তখন তাহ! ইন্ড্রিয়সন্নিকর্ষকে অপেক্ষা 
করে, কিন্ত যখন তাহ! লিঙ্গ হয় তখন ইন্দ্রিয়সন্নিকর্ষ নিরপেক্ষভাবেই অন্ুমাপক 
হয় ( অনুমিত্যাত্মক ব্রাহ্মণত্বজ্ঞান জন্মায় )। 

__ইহাঁও বলিতে পার না, যেহেতু কার্ষের বৈজাত্য থাকিলে এরূপ ব্যবস্থা 
হইতে পারে ( পরোক্ষস্থলে অপেক্ষা করে না, প্রত্যক্ষস্ছলে করে, এইরূপ বলা 
যায়, কেনন! প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষ এই দুইটি কার্য ভিন্নজাতীয় )। কিন্তু প্রকৃত 
অভাবজ্ঞ।নস্থলে তাহ! বলা যায় না (যেহেতু ভট্টমীমাংসকমতে লিঙগজন্য ব! 
অলিঙ্গজন্য উভয় প্রকার অভাবজ্ঞানই পরোক্ষ) যদি বল--পরোক্ষত্ব ও 
অপরোক্ষত্বরূপে না হইলেও অন্যভাবে তাহার! বিজাতীয় হইতে পারে ।- তাহাও 

9১ 


৩২২ স্যায়কুন্্মাঞ্ডলিঃ 


অসঙ্গত, যেহেতু এরূপ কোনো জাতি অন্ুুভবসিদ্ধ নহে । যদি অহ্থারূ্‌প জাতিভেদ 
কল্পনা কর, তাহা করিতে পার, কিন্তু যাহা প্রমাণসিদ্ধ নহে সেইরূপ কাল্পনিক 
বস্তুকে আশ্রয় করিয়া কার্ধকারণভাব নিশ্চয় হইতে পারে না। এই বিষয়ে 
অজ্জাতকরণত্বও প্রযোজক । যে জ্ঞান অন্ঞায়মান-করণজন্ত, তাহ। সাক্ষাৎ 
ইন্ড্রিয়জন্য হয় ইহাই নিয়ম। যেমন_রূপপ্রত্যক্ষ। “ইহ ভূতলে ঘটঃ নাস্তি’ 
এই অভাবজ্ঞানও সেইরূপ (অজ্ঞাতকর্ণক )। অথবা, যেমন স্মরণ, অজ্ঞাত- 
করণক হওয়ায় সাক্ষাৎ মনরূপ ইন্দ্রিয়জন্ত | প্রশ্ন হইতে পারে যে, স্মরণ যদি 
মনরূপ ইন্দ্রিয়জন্য হয় তাহ! হইলে তাহ! সাক্ষাৎকারিঅনুভবাত্ক হয় ন! কেন? 
ইহার উত্তরে বলিব-ন্মর্ষমান বিষয়ের সহিত সংস্কার ব্যতীত কোন সন্নিকর্ষ না 
থাকায় তাহা সাক্ষাংকারিঅনুভবাতক ( অর্থাৎ প্রত্যক্ষাত্মক ) হয় না। 


তথাপি ভাববিষষ়ে ইয়ং ব্যবস্থা, অভাবজ্ঞানং ত্বজ্ঞাত করণত্েইপি ন 
সাক্ষাদিক্দ্িয়জং ভবিষ্যতী'তি চেন্ন, উৎসর্গস্য বাধকাভাবেন সঙ্কোচানুপপত্তেঃ। 
অন্যথা! সর্বব্যান্তীনাং ভাবমাত্রবিষয়ত্ব প্রসঙ্গোহবিশেষাৎ। তথাপি বিপক্ষে 
কিং বাধকমিতি চে, নন্বিদমেৰ তাব। অন্যদপুতুচ্যমানমাকর্ণয় । তদ্‌ যথা 
অকারণককার্ধপ্রসঙ্গে। রপাদ্যুপলব্ধীনামপি বা অনিন্দ্রিয়করণত্ব প্রসঙ্গঃ । ন 
হানুমিত্যার্দিভিরূপলভ্যমীনকর ণিকাভিশ্চক্ষুরাদিব্যবস্থাপনম্ত? অপিত্বন্ুপ- 
লভ্যমানকরণিকাভী রূপাছ্যুপলন্ধিভিরেব। যগ্যপি সাক্ষাৎক।রিতাপি তত্রৈৰ 
পর্যবস্তৃতি, তথাপি প্রথমতোইন্ুপলভ্যমান করণত্বমেব প্রযোজকং চক্ষুরাদি 
কল্পনে। নহ্যপলভ্যমানে করণান্তরে সাক্ষাৎকারিণীথপি তান্থ চক্ষুরাছ্ানুপ- 
লভ্যমাঁনং কশ্চিদকল্পস্িষ্তৎ। অত এবাপাক্ষাৎকারিত্েইপি স্মৃতের্মন এব 
করণমুপাগমন্‌ ধীরাঃ। সংস্কারত্বর্থ বিশেষ প্রত্যাসত্তাবুপঘুজ্যতে, ইন্দ্রিয়াণাং 
প্রাপ্যকা রিত্বব্যবস্থাপনাঁও। ভাবাঁবেশাচ্চ চেতসঃ। সর্বত্র হি বাহ্যার্থনুভবে 
জনম্বিতব্যে ভাবভূত গ্রমাণাঁবিষ্টমেব চেতউপযুজ্যতে নীতৌইন্যথেতি ব্যাপ্ডিঃ 
তৈৰ শক্তেরবধারণাৎ। ন হ্যনুপলন্িমাত্রসহায়ং তদভাবেইপ্যনুভবমাধাতু- 
মুংসহতে ৷ শব্দলিঙ্গাদে রপেক্ষা৷ দর্শনাৎ। ন চ যত্র যদপেক্ষং যস্য জনকত্বমুপ-। 
জব্ধং তদেব তন্যৈব তদ্রনপেক্ষং জনকমিতি ন্যায়সহম। আর্ডেদ্ধনসন্বন্ধ- 
মস্তরেণাপি দহনাদৃ ধুমসপ্ভীবনীপত্তেঃ। তথাচ গতং কার্যকারণভাবপরি গ্রহ- 
ব্যসনেন ॥ ২০॥ 


অনুবাদ 


ধদি বল-_ভাধবস্তর জ্ঞানস্থলেই এ নিয়ম অতএব অভাবজ্ঞান অজ্ঞাত- 


তৃতীয় স্তঘকঃ ৩২৩ 


করণক হইলেও সাক্ষাৎ ইন্দ্রিরজন্য হইবে না।-_তাঁহ। বলিতে পার না। যেহেতু, 
বিশেষ বাধক না থাকিলে সামান্য নিয়মের সংকোচ অদঙ্গত। নতুবা এভাবে 
সকল ব্যাপ্তিই (সকল নিয়মই ) ভাবমাত্রবিষয়ক হউক । যদি বল-_বিপক্ষে 
বাধক কি? (অর্থাৎ সামান্য নিয়মের যে সংকোচ হইবে ন! তাহার বাধক 
কি?) তাহ! হইলে বলিব_ ইহাই তো বাধক। ( অলতি বাধকে সামান্য 
বিধির সংকোচ হয় ন! -এই যুক্তিই বাধক )। আর যদি অন্য বাধক জানিতে 
চাহ, তাহ! হইলে শোন--অকাঁরণককার্ষোৎপত্তিগ্রসঙ্গই বাধক ( অজ্ঞাতকরণক 
জ্ঞানের প্রতি ইন্দ্রিয় করণ হওয়ায় ইক্ড্রিয়বিনাই যদি অভাবজ্ঞানের উৎপত্তি 
স্বীকার করা হয় তাহা হইলে অকারণককার্ষোৎপত্তির আপত্তি হয় )। এবং 
রূপ।পির উপলদ্ধিও ইন্দ্রিয়করণক ন! হউক, --ইহাও বাধক। জ্ঞাঁয়মানকরণক 
অনুমিত্যা দিতে ইন্ড্রিয়ের করণতা ব্যবস্থাপিত না হওয়ায় এবং অজ্ঞায়মান করণক 
রূপাদির উপলন্ধিতেই ইন্ড্রিয়ের করণতা ব্যবস্থাপিত হওয়ায় অজ্ঞাতকরণকত্বই 
ইন্দ্রয়ক(রণকত্বের প্রযেজক। যদিও সাক্ষাৎকারিজ্ঞানত্বই ইন্দ্রিয়কল্পনার মূল, 
অজ্ঞাতকরণকত্ব নহে, তথাপি প্রথমতঃ অজ্ঞাতকরণকত্বই চক্ষুরাদি ইক্ড্রিয় 
কল্পনার মূল । 

এই জন্যই ( যেহেতু অজ্ঞতকরণকত্বই ইন্ড্রিয়জন্যত্বের প্রযোজক, সেইহেতু ) 
পণ্ডিতগণ সাক্ষাৎকারী না হইলেও স্মৃতির প্রতি মনকে করণ স্বীকার করিয়াছেন, 
| স্মৃতির প্রতি সংস্কারকেই কেন করণ স্বীকার করা হয় না তাহ! বল! হইতেছে] 
সংস্কার বিষয়ের সহিত মনের প্রত্যাসত্তি সম্পাদকরূপে উপযোগী । যেহেতু 
ইক্ড্িয়মাত্রেরই প্রাপ্যক।রিত্ব স্বীকৃত [ ইন্দ্রিয় বিষয়সংস্থষ্ট হইয়াই বিষয়ের জ্ঞান 
জন্মায়, এই সংসর্গ ব! প্রত্যাপত্তিকে অপেক্ষা করে, স্মৃতির করণ যে মন, তাহার 
সহিত ম্মর্ষমান বিষয়ের সাক্ষাৎ প্রত্যাসত্তি নাই, সংস্কারকে দ্বার করিয়াই 
এই সম্বন্ধ ]। 

[ 'ভাবাবেশ।চ্চ চেতসঃ-__এই চতুর্থপাঁদের ব্যাখ্য। ] 

বাহ্ার্থব্ষিরক অনুভব জন্মাইতে গেলে মন ভাবভূত ইন্দ্রিয় লিঙ্গাদি 
প্রমাণকে অপেক্ষা করে, নতুবা তাদৃণ অনুভব জন্মাইতে পারে না। ইহাই 
ব্যান্তি অর্থাৎ নিয়ম । [ বাহ্ার্থবিষয়ক স্মৃতিতে মন ইন্ড্রিয়াদিকে অপেক্ষা করে 
না, এই জন্য “অনুভব” বলা হইল। স্খছুঃখাদিবিষয়ক অন্থুভবেও মন 
ইন্দ্রিয়াদিকে অপেক্ষা করে না, এই জন্য “বাস্থার্থ” বলা হইল । ] 

মনের তাদৃণ সামর্থ্যই অবধারিত। ভাবভূত করণ না থাকিলে কেবল 
অনুপলন্ধির সাহায্যে মন অনুভব জন্মাইতে পারে না। যেহেতু, অভাববিষয়ক 


৩২৪ ন্যায়কুস্থমাঞ্জলিঃ 


'শাব্দ বা অনুমিত্যাদি অনুভবে শব্দ লিঙ্গাদির অপেক্ষা দেখা যায়। যে কার্ষের 
প্রতি যৎ-সাপেক্ষ যাহার কারণতা দেখা যায়, তাহ! তৎনিরপেক্ষ হইয়া সেই কার্য 
জন্মাইবে, ইহ! যুক্তিসিদ্ধ হইতে পারে না।. তাহ! হইলে আদ্রেন্ধন সম্পর্ক 
ব্যতীত বহ্নি হইতে ধূমের উৎপত্তির আপত্তি হয় এবং যাহ! যে কার্ধে 
অপেক্ষণীয়, তাহ।বাতীতও সেই কার্ষের উৎপত্তি স্বীকার করিলে কার্ষকারণভাব 
স্বীকারেরও কোন সার্থকতা থাকে না ॥২০॥ 


অপিচ 
প্রতিযোগিনি সামর্থ্যাদ্‌ ব্যাপারাব্যবধানতঃ। 
অক্ষাশ্রয়ত্বাদ দোষাণামিক্দ্িয়াণি বিকল্পনাত ॥ ২১ ॥* 


অনুবাদ 


অভাববুদ্ধির প্রতি ইন্দ্রিয়ের কারণতাসাধনের জন্য আরও ৪টি হেতুর 
উল্লেখ কর! হইতেছে--‘প্রতিযোগিনি সামর্থ্যাৎ’ ইত্যাদি । 


যদ্ধি প্রমাণং যদৃভাবাবগাঁহি তৎ তদ্রভাবাবগাহি, যথা লিঙ্গং শব্দো বা, 
ঘটাঘ্যবগাঁহি চেন্দ্ৰিয়মিতি। অন্যথা হি শব্দাদ্িকমপি নাভাবমাবেদয়েদ ভাব 
এব সামর্থ্যাবধারণাৎ। ন চেবমেব ন্যায্যম্‌। দেবদত্তো গেছে নাস্তীতি শব্দাৎ 
ময়! তত্র জিজ্ঞাসমানেনাপি ন দৃষ্টো৷ মৈত্র ইত্যবগতীনুপলব্ধ্যানুমানাদরপ্য- 
বগতেঃ। গ্রাহয়তু বাশ্রয়মিক্দ্িয়ম্, তথাপি ন তেনেদং ব্যবধীয়তে ব্যাপারত্বাৎ, 
অন্যথা সর্বসবিকল্পকানাং প্রত্যক্ষত্বা় দত্তে জলাঞ্জলিঃ স্যাৎ। নন্বেবং সতি 
ধুমোপলভ্ভোইপ্যত্ত ব্যাপারঃ স্যাৎ, তথা চ গতমনুমানেনাপীতি চেন্ন, যয়া 
ক্রিয়য়! বিনা যস্য যৎকারণত্বং ন নির্বহৃতি তং প্রতি তস্যা এব ব্যাপার ত্বাৎ। 


ন চ খধ্ূমাদ্যুপলক্ধিমন্তরেণ .চক্ষুষো বহিজ্ঞানকারণত্বং ন নির্বহতি, 
সংযোগবদ্দিতি। 


* [ ইন্দ্রিয়াণি অভাববুদ্ধে করণম্‌ ইতি প্রতিজ্ঞা । তত্র চেতুঃ প্রতিযোগেনি সামর্থ]ৎন প্রতিযোগিগ্রাহ- 
কেন্দরিয়ন্তৈব অভাবগ্রহণে সামর্থ।াৎ। দ্বিভীযো হেতুঃ_ব্যাপাবান)বধান হ১মতঃ ব্যাপারেণ কারণস্ত ব্যবধানম্‌ 
অন্যথাসিদ্ধিঃ ন ভবতি ততঃ তৃতীয়ে! হেতুঃ_ দোষাণামক্ষ শ্রযত্াৎ = ঘদ্গতদেষঃ যদ্বিষয়ক ভ্রমকারণম্‌ তষ্তৈব 
তদ্বিষয়ক প্রমাং প্রতি করণত্বং, তথাচ যত্র বস্তুনো ভাবে এব অগ্ঞাবভ্রমঃ তত্র ইন্ড্রিয়গতদেযশ্তৈব কারণত্বাৎ 
অগাবপ্রমায়াং ইন্সিয়ন্তেৰ কবণত্বমিতি ভাবঃ। চতুর্থো চেতুঃ_“বিকল্পনাৎ’ = অভাববুদ্ধিমাত্রস্তৈব বিশিষ্টবুদ্ধিত্বাৎ। 
অবিকরণাভাবয়োঃ বিশিষ্টবীঃনেন্দ্রিয়জন্তা অভাবধীত্বাৎ, নানুপলন্ষিকরণনন্য! ভাববীত্বাৎ, অতো বিশিষ্টগ্রাহীন্ররিয়ং 


ন্বীকার্যমিতি ভাবঃ। অনুমানং চ-ইশ্রিয়ম অভাববিষয়ক লোৌকিকন্ৰানকরণম্‌, অভাববিশিষ্টজ্ঞানীয়ধর্ি- 
বিষয়তা প্রযোজকত্বাৎ। ] 


তৃতীয় স্তবকঃ ৩২৫ 


অন্গবাদ 


[ প্রতিযোগিনি সামর্থ্যাৎ এই প্রথম হেতুর বিবরণ ] 

যে প্রমাণ যে ভাববস্তকে বিষয় করে অর্থাৎ প্রতিযোগীর গ্রাহক হয়, 
তাহাই তাহার অভাবের গ্রাহক হয়। যেমন লিঙ্গ বা শব্দ প্রমাণ অতীন্দ্ৰিয় 
ভাববস্ত্রর গ্রাহক হওয়ায় তদভাবেরও গ্রাহক । ইন্দ্রিয় ঘটাদি ভাববস্ত্রর গ্রাহক 
[ অতএব সেই ইন্দ্রিয়ই ঘটাদির অভাবের গ্রাহক ]। নতুন! শব্দাদি প্রমাণের 
কেবল ভাববস্তগ্রহণে সামর্থ্য দৃষ্ট হওয়ায় অভাবের গ্রাহক হইতে পারে না, 
অথচ ইহা! যুক্তিযুক্ত নহে, কেননা ‘দেবদত্ত গৃহে নাই’ এই বাক্য হইতেও 
দেবদত্তের অভাব জ্ঞান হয়। এবং ‘আমি দেখিতে ইচ্ছুক হইয়াও মৈত্রকে 
দেখিতে পাই নাই’ এই বাক্য হইতে অন্য-কর্তৃক মৈত্রের অনুসলব্ধি জ্ঞাত হইয়। 
তাঁহাদ্বার! (সেই অনুপলকন্ধিব জ্ঞানের দ্বাব! ) মৈত্রেব অভাব অনুমিত হয়। 

[ “ব্যাপ'রব্যবধানতত' এই দ্বিতীয় হেতুর ব্যাখ্যা ] 

আর--ইন্দ্রি় আশ্রয়ের (অভাবের অধিকরণের ) গ্রাহক হউক, তথাপি 
অধিকরণ প্রত্যক্ষের দ্বারা তাহ! অন্যথপিদ্ধ হইতে পারে না, যেহেতু অধিকরণ 
প্রত্যক্ষ তাহার ব্যাপারম্বরূপ ( অধিকরণ প্রত্যক্গকে দ্বার করিয়! ইন্দ্রিয় অভাব- 
জ্ঞানের করণ ( ন হিব্যাপারেণ ব্যাপারিণঃ অন্যথ।পিদ্ধিঃ)। নতুবা এইভাবে 
অন্যথাসিদ্ধ হইলে কোন সবিকল্পক জ্ঞানকেই প্রত্যক্ষ বলা যাইবে না (যেহেতু, 
ইন্দ্িয়করণক হওয়ায়ই ‘অং ঘটঃ ইত্যাদি সবিকল্পকজ্ঞানকে প্রত্যক্ষ বল! হয়, 
অথচ যন্দ বলা যায় যে, নিধিকল্পক প্রত্যক্ষ জন্মাইয়।ই ইন্দ্রিয় উপক্ষীণ, তাহা 
হইলে সবিকল্পকজ্ঞানের প্রতি তাহার কাতণভা না থাকায় সবিকল্পক জ্ঞানের 
প্রত্যক্ষতার উদ্দেশ্যে জলাঞ্জলি প্রদন্ত হইল )। 

প্রশ্ন হইতে পারে যে, তাহা হইলে এগাবে লিঙ্গজ্ঞানও ইন্ড্রিয়ের ব্যাপার 
হওয়ায় অনুমান প্রমাণের ও পিলোপাপত্তি হইবে [ ইন্দ্রিয়ের সাহায্যে ধূমের জ্ঞান 
হইয়। তাহ! হইতে অনুমিতি হয়, এইস্থলে ধুনজ্ঞানকে ব্যাপার স্বীকার করিলে 
অনুমিতির প্রতি লিঙ্গজ্ঞানকে দ্বার করিয়া ইন্দ্রিয় করণ হইতে পারে, অতএব 
পর্বতঃ বহমান ইত্যাদি জ্ঞান ইন্দ্রিযকরণক হওয়ায় প্রত্যক্ষই হইবে, অন্ুমিতি 
হইবে না] 

ইহার উত্তর এই যে, যে ক্রিয়া অর্থাৎ ব্যাপারব্যতীত যাহার যে কার্ষের 
কারণতার নিবাহ হয় না তাহ! সেই কার্ষের প্রতি তাহার ব্যাপার । (যেমন-_ 
সংস্কাররূপ ব্যাপারব্যতীত স্মৃতিরপ কার্ধের প্রতি অনুভবের কারণত। নির্বাহ 


৬২৬ ন্তায়কুহুমাঞলিঃ 


হয় না, অতএব সংস্কার অনুভবের ব্যাপার ।) সংযোগননিকর্ষের ন্যায় ধুমন্ঞ্রান- 
ব্যতীত চক্ষুরিক্দ্রিয়ে বিজ্ঞানের কারণতা নিবাহ হয় না- এইরূপ বল! যায় না 
(যেহেতু নন্নিকৃষ্ট বহিস্থলে ধুনজ্ঞান ব্যতীতই চক্ষুরিন্দ্রিয় বহ্িজ্ঞান জন্মায়। 
সন্নিকর্ষন্যতীত চক্ষুর প্রত্যক্ষজনকত। নির্বাহ হয় না, অতএব সন্গিকর্ষ তাহার 
ব্যাপার হইতে পারে । অধিকরণ প্রত্যক্ষ ব্যতীত অভাবজ্ঞানের প্রতি ইন্দ্রিয়ের 
কারণতা নির্বাহ হয় না, অতএব অধিকরণপ্রত্যক্ষকে এম্থলে ইন্ড্রিয়ের ব্যাপার 
বল৷ যায় )। 


অস্তি চ ভাবাভাববিপর্ষয়ঃ। সোহয়ং যস্য দোষমনুবিধত্তে, তদেবাত্র 
করণমিতি ন্যায্যম্‌ । ন চানুপলন্ধিঃ স্বভীবতো দুষ্টা নাপ্যধিকরণগ্রহুণং প্রতি- 
যোশিস্মরণং বা স্বভাবতে। ছুষ্ট্ম। অনুৎপত্তিদ্রশায়ামনুৎপত্তেরুৎপত্তিদশায়াং 
চ স্থার্থপ্রকাশনম্বভাবতায়া অপরারৃত্তেঃ। অসংস্ষ্রয়োরধিকরণপ্রতি- 
যোগিনোঃ সংস্থ্তয়। প্রতিভানং দুষ্টম, সংসষ্টয়োশ্চাসংস্ষ্ঠতয়েতি চেৎ, 
নধ্বয়মেব বিপর্যয়ঃ; তথা চ আত্মাশ্রয়ো দোষঃ। তস্মাদ্‌ দুষ্টেন্দ্িয়স্য তদৃ- 
বিপর্ষয়সামর্থ্যে অদুষ্টস্য তৎসমীচীনজ্ঞান সামর্থ্যমপি। তথা চ প্রয়োগ 
ইন্ড্রিয়মভাঁৰ প্রমাকরণং তদৃবিপর্যয়করণত্বাৎ যদ্‌ যদৃবিপর্যয়করণং তৎ 
তৎপ্রমাকরণং যথা রূপপ্রমাকরণং চক্ষুরিতি। 


[ “দোষাণ।মূ্‌ অক্ষা শ্রয়ত্বাৎ এই তৃতীয় হেতুর ব্যাখ্যা ] 

দেখা যার যে, ভাবেও অভাবের বিপর্ধয়বুদ্ধি হয় (অর্থাৎ যে বস্তু আছে 
তাহাতেও কদাচিৎ ‘নাই’ এই ভ্রমাত্মক অভাবজ্ঞন হয়)। যাহা দোযষযুক্ত 
হইলে একস ভ্রমজ্ঞান হয় তাহাই প্রমাত্মক অভাবজ্ঞানের করণ হইবে, ইহাই 
যুক্তিযুক্ত । ( ইন্দ্ৰিয় দৌবযুক্ত হইলে অভাবের ভ্রমন্ঞান হয়, অতএব অভাব 
প্রমার প্রতি ইন্দ্রিয় করণ)। অন্থুপলন্ধিকে করণ বলা যায় না, যেহেতু 
অন্ুপলন্ধি অভাবন্বরূপ হওয়ায় স্বভাবতঃই দে।যধুক্ত হয় না। এইভাবে 
অধিকরণন্জ্ান ও প্রতিযোগিম্মবণ এই ছুইটিও স্বভাবতঃ দোষযুক্ত নহে ( মতএব 
তাহারা অভাবজ্ঞানের কারণ হইলেও করণ নহে) যেহেতু তাহাদের 
অনুংপত্তিকালে দোষের উৎপন্তিই হইতে পারে না এবং উৎপত্তিক্কালে তাহাদের 
স্বর্থপ্রকাণনন্থভাবতা অক্ষত (কার্ধের প্রতিবন্ধক হইলেই তাহাকে দে।ষ বলা 
যায়, অধিকরণজ্ঞান ও প্রতিযোগিম্মরণ এই ছুইটি জ্ঞানের উৎপত্তিকালে 
তাহাদের স্বার্থ প্রকাশনস্ব ভাবতা অক্ষুণ্ন থাকায় কাহারোদ্বারা কার্ষের (স্বার্থ 
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প্রকাণনের ) প্রতিবদ্ধকতা ন! ঘটায় তাহাদিগকে দুষ্ট (দোষযুক্ত) বল! 
যায়না) 

যদি বল-_মধিকরণচ্ভান ও প্রতিযোগিম্মবণ দুষ্ট হইতে পারে। যে 
অধিকরণ ও প্রতিযোগী মসংস্ষ্ট, তাহাতে সংস্ঠত্ববুদ্ধি হইলে তাহা যেমন দোষ- 
যুক্ত, তেমনি সংস্থঈ এ ছুইটিতে অসংস্থষৃত্ব বুদ্ধিও দোবধুক্ত। তাহা হইলে 
বলিব-_-এরপ জ্ঞানই তো বিপর্যয় । যে বিপর্ধয়জ্ঞন দোষযুক্ত করণকে অপেক্ষা 
করে তাহা! স্বয়ংই যদি দৌষঘুক্তকরণ হয় তাহ! হইলে নিজের উৎপত্তিতে নিজের 
অপেক্ষা থাকায় আত্াশ্রয়দোষ হয় ( স্বস্ত স্বাপেক্ষিত্নিবন্ধন আত্ম শ্রয় )। 

অতএব দোধযুক্ত ইন্ড্রিয়ের যদ্বিষয়ক বিপর্ধয়সামর্থয আছে, দোৌষরহিত 
ইন্ড্রিয়ের তদ্‌ব্ষিয়ক প্রমাজ্ঞনসামর্থ্য আছে, ইহাও স্বীকার্ধ। এই বিষয়ে 
অনুমান- ইক্ড্রিয় ( পক্ষ) অভাবপ্রমার করন (সাধ্য) যেহেতু তাহ! অভীব- 
ভ্রমের করণ (হেতু )। যাহা যাহার বিপর্যয়ের করণ তাহা তাহার প্রনার করণ 
হয়। যেমন-রূপপ্রমার (বূপশবিষরক প্রন।জ্ঞানের) করণ চক্ষু (উদাহরণ )। 


বিকল্পনা খন্বপি। অঘটং ভূতলমিতি হি বিশিষ্টথীরবশ্যমিক্দ্রিয়কর ণিক। 
স্বীকর্তব্যা প্রমাণান্তরং ব। সগুমমীস্থেয়ম্‌। ষথ! হি বিশেষ্যমাত্রোপক্ষীণ- 
মিক্দিয়মকরণমত্র, তথা বিশেষণমাত্রোপক্ষীণা অনুপলান্ধিরপি ন করণং স্যাৎ। 
স্ব স্ব বিষয়মাত্রপ্রবৃস্তয়োঃ প্রমাণয়োঃ সমাহাঁরঃ কারণমিতি চেন্ন, বিষরভেদে 
ফলবৈজাত্যে চ তদনুপপত্তেঃ। ন হি মৃৎস্ু তন্তুষু চ ব্যাপ্রিয়মীণয়োঃ কুলাল- 
কুবিন্দময়ৌঃ সমাহারঃ স্যাৎ। নীপি ঘটপটাদিকারিণাং চক্রবেমাদীনাং 
সমাহারঃ কচিছুপযুজ্যতে। তত্র করুিকার্াভাবান্ন তথা, প্রক্ৃতে তু বিশিষ্ট- 
প্রত্যয়স্য পরোৌক্ষাপরোক্ষরূপস্য দর্শনাৎ তথেতি চেন্ন বিরুদ্ধজাতিসমাবেশী- 
ভাঁবাৎু। ভাবে বা করন্বিত এব কার্যে দ্বয়োরপি শক্তিরভ্যুপগন্তব্য। দর্শনবলাৎ, 
ন হি নিয়তবিষয়েণ সামর্থ্যেন কর্বুরকার্বসিদ্ধিঃ, অন্যত্রীপি তথ। প্রসঙ্গাৎ। 
ননৃভয়োরপ্য,ভয়ত্র সামর্থ্যং কোহর্থে। মিথঃগন্লিখনেনেতি চেম্ন, তৎ সহিতন্যৈব 
তস্য তত্র সামর্থযাদিতি। এতেন স্ুরভিচন্দনমিত্যাদয়ো ব্যাখ্যাতাঃ। তথা 
চীভাববিষষ়েহগীনক্ড্রিয়সামর্থ্যস্য দুরপহ্ছবত্বাদলমসদ্‌ গ্রহেণেতি ॥ ২১॥ 


[ ‘বিকল্পনাৎ’ এই চতুর্থ হেতুর ব্যাখ্য। ] 
'ঘটাভাববৎ ভূতলম্ঠ এই যে বিশিষ্টবুদ্ধি (ঘটাভাববিশিষ্ট ভূতলবিষয়ক 
জ্ঞান ) তাহ! অবশ্যই ইন্দ্ৰিয়করণক, ইহা স্বীকার কবিতে হইবে। নতুবা তাদৃশ- 
বুদ্ধির প্রতি সপ্তম প্রমাণ স্বীকার্ধ হইয়া! পড়ে [ ভট্টমীমাংসক যে ৬ প্রকার প্রমাণ 
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স্বীকার করেন তাহা দ্বার নির্বাহ হইবে না, যেহেতু] এ বিশিষ্টবুদ্ধির প্রতি ইক্ডিয়- 
করণ হইতে পারে না, কেননা তাহা বিশেষ্য অর্থাৎ অধিকরণের জ্ঞানেই চরিতার্থ। 
অন্ুপলন্ধিও করণ হইতে পারে না, যেহেতু তাহা বিশেষণমাত্রের গ্রহণেই 
চরিতার্থ । যদি বল-স্ব স্ব বিষয়মাত্রগ্রহণে প্রবৃত্ত প্রমাণদ্বয়ের ( ইন্ড্রিয় ও 
অন্থপলন্ধির ) সমাহারই এ বিশিষ্ট বুদ্ধির কারণ হইবে । -_তাহাও অসঙ্গত; 
যেহেতু, বিষয়ভেদ ও ফলবৈজাত্যস্থলে তাহা সম্ভব নহে । ( ইন্দ্রিয়ের বিষয়-_ 
ভাব এবং অনুপলন্ধির বিষয়_-আভাব। একটির ফল-_ প্রত্যক্ষ, অপরটির 
ফল--পরোক্ষ (এইভাবে বিষয়ভেদ ও ফলবৈজাত্য )। যেমন মৃত্তিকাতে 
ব্যাপুত কুস্তকার ও তন্তাতে ব্যাপৃত তন্তবায়ের একই কার্যে সমাহার হয় না এবং 
ঘটের কারণ চক্রাদি ও পটের কারণ বেমাদির সমাহার কোন কার্ধের উপযোগী 
হয়না । যদি বল-_এরপস্থলে মিশ্রিত কার্য ন! থাকায়, তাহাদের সমাহারের 
উপযোগিতা নাই, কিন্তু ‘ঘটাভাববৎ ভূতলম্‌’ ইহা পরোক্ষ ও অপরোক্ষরূপ 
একটি বিশিষ্ট বুদ্ধি, অতএব এইস্থলে কারণদ্বয়ের সমাহারের উপযোগিতা 
আছে ।-ইহও যুক্তিবিরুদ্ধ, যেহেতু, একত্র বিরুদ্ধ জাতির (পরোক্ষত্ব ও 
অপরোক্ষত্ের ) সমাবেশ হইতে পারে না। যদি এরূপ সমাবেশ স্বীকারও 
করা যায়, তাহা হইলেও অনুভব অনুসারে এ কারণদ্বয়ের মধ্যে তথাকথিত 
মিশ্রিত কার্ষের অনুকুল শক্তি স্বীকার করিতে হইবে । নিয়তবিষয়ক সামর্থ্যের 
দ্বারা মিশ্রিত কার্ষের উৎপত্তি হইতে পারে না। এইরূপ হইলে অন্যস্থলেও 
সেইরূপ আপত্তি হইবে (যেস্থলে প্রতাক্ষের ও অন্ুমিতির সামগ্রী আছে 
সেইস্থলেও উভয়ে মিলিয়া একটি বিশিষ্টকার্য জন্মাইতে পারে )। যদি বলা 
যায়-_ ইন্দ্রিয় ও অনুপলন্ধি এই উভয়ের মধ্যে প্রত্যেকেরই ভাব-অভাববিষয়ক 
শক্তি কল্পনা করিলে অভাবেব বিশিষ্ট বুদ্ধি হইতে পারে, পরস্পর সাহিত্য- 
স্বীকারের আবশ্যকতা কি? --তাহাও অনুচিত, যেহেতু অনুপলব্ধি সহিতই 
ইন্্রিয়ের তাদৃশ ভাবাঁভাববিষয়কজ্ঞানজননে সামর্থ্য । 

[যদি বল! যায়, ‘নুরভিচন্দনম’’ ইত্যাদিস্থলে যেমন ভ্রাণেন্দ্রিয় ও 
চক্ষুরিন্দ্িয়ের সমাহারবশতঃ বিশিষ্টবুদ্ধি হয়, সেইরূপ অভাবস্থলেও অনুপলব্ধি ও 
ইন্দ্রিয়ের সমাহার কারণ হউক। ইহার উত্তরে বল! হইতেছে-__] ইহাদ্বার! 
‘সুরভিচন্দন’ এই জ্ঞানও ব্যাখ্যাত হইল ( অর্থাৎ এইস্থলেও ভ্রাণজ সৌরভজ্ঞান 
সহকৃত চক্ষুরিক্দ্রিয়ই সৌরভ প্রকারক চন্দনবিশেষ্তক প্রতাক্ষ জন্মায় এবং 
চন্দনের সৌরভ’ এইস্থলে চাক্ষুষ চন্দনজ্ঞানসহকৃত ভ্রাণেন্দ্রিয় চন্দনপ্রকারক 
সৌরভবিশেম্যক প্রত্যক্ষ জন্মায় )। 
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অতএব ভাবের স্যায় অভাবের গ্রহণেৎ ইন্দিয়ের সামর্থ্য অস্বীকার কর! 
যায় ন! (ইন্্িয়সংযোগাদি সন্নিকর্ষদ্বার! ভাববস্তথকে গ্রহণ করে এবং সংযুক্ত- 
বিশেষণতাি সন্নিকর্ষদ্বার। অভাবকে গ্রহণ করে )॥ ২১॥ 


স্যার্দেততর_নাগৃহীতে বিশেষণে বিশিষ্টবুদ্ধিরুদেতি, তৎকার্ষত্বাৎ। নচ 
বিশিষ্সামর্য্যে ফেবলবিশেষণেহপি সামর্থ্যং, কেবলসৌরভেহপি চক্ষুষে! 
বৃত্তিপ্রসঙ্গাৎ। অতোহভাঁববিশেষণগ্রহণায় মানান্তরসম্ভবঃ। অপি চ, 
কথমনালোচিতোহ্র্থ ইন্ড্রিয়েণ বিকল্পযেত ? ন চমানান্তরশ্যাপ্যেষ। রীতিঃ। 
অন্ুমানাদ্দিভিরনালোচিতস্যাপ্যর্থস্য বিকল্পনাৎ। অপ্রাপ্ডেশ্চ। ন হাভাবে- 
নেক্দ্িয়ত্ত সংযৌগাদিঃ সম্ভবতি। ন চ বিশেষণত্বং সন্বন্ধা্তরপূর্বকত্বাৎ তস্য । 


অবশ্যাভ্যুপগন্তব্যত্বাচ্চানুপলন্ধেঃ। ন হি তদ্ধুপলন্ষৌো তম্তাভাবোপলস্ত 
ইতি চেও__ 


অনুবাদ 


[ পূর্বপক্ষী ৪ প্রকার অনুপপত্তির সাহায্যে অভাবের প্রত্যক্ষতা খগ্ুন 
করিতেছেন-_ ] আশঙ্ক। হইতে পারে (ক) বিশেষণের জ্ঞান না থাকিলে বিশিষ্ট- 
বুদ্ধি হয় না যেহেতু বিশিষ্টবুদ্ধি বিশেষণজ্ঞানজন্য [ অতএব “ঘটাভাববদ্‌- 
ভূতলম্, এই বিশিষ্টবুদ্ধির পূর্বে ঘটাভাবরূপ বিশেষণের জ্ঞান আবশ্যক ] বিশিষ্ট 
সামর্থ্য আছে বলিয়া কেবল বিশেষণেও যে ইন্দ্রিয়ের সামর্থ্য আছে তাহ। বল! 
যায় না, অতএব অভাবরূপ বিশেষণের জ্ঞানের জন্য অনুপলক্ধি-প্রমাণ আবশ্যক । 

(খ) যাহা পুর্বে অনালোচিত ( অৰ্থাৎ নিধিকল্পকঙ্ঞানের বিষয় হয় নাই ) 
তাহ! সবিকল্পকজ্ঞানের বিষয় হইতে পারে না, যেহেতু প্রতিযোগি অবচ্ছেদেই 
অভাবের স্ফুরণ হয়। (গ) অভাবে ইন্ড্রিয়ের প্রাপ্তিও ( সম্বন্ধ ) নাই অর্থাৎ 
অভাবের সহিত ইন্দ্রিয়ের সংযোগাদিসন্িকর্ধ সম্ভব নহে, অতএব অভাবের জ্ঞান 
প্রত্যক্ষ নহে (পরস্ত পরোক্ষ )। 

(ঘ) অভাবের সহিত ইন্ড্রিয়ের বিশেষণতা সন্নিকর্ষও হইতে পারে ন, 
যেহেতু তাহা সংযোগাদি সম্বন্ধপূর্বকই হইয়া থাকে [অভিপ্রায় এই যে, 
নৈয়ায়িকমতে “ঘটাভাববৎ ভূতল’ এইস্থলে ইন্দ্রিয়ের সহিত অভাবের বিশেষণত৷ 
সম্বন্ধ এৰং ‘ভূতলে ঘটাভাব’ এইস্থলে বিশেষ্যতাসম্বন্ধ স্বীকার কর! হয়, কিন্ত 
এই যে বিশেষণবিশেষ্যভাব তাহ! সম্বন্ধান্তরপূর্বকই হইয়া থাকে। যেমন-__ 
দণ্ডীপুরুষ', এইস্থলে দণ্ডের সহিত পুরুষের সংযোগনম্থপ্ধ থাকায়ই তাহাদের 

৪২ 


৩৩৪ ন্যায়কুম্থমাঞ্জলিঃ 


বিশেষণনিশেষ্যভাবসম্বদ্ধ সম্ভব হয়। “নীলঘট' ইত্যাদিস্থলে নীলবূপের সহিত 
ঘটের সমবায়সন্বন্ধ' থাকায়ই তাহাদের বিশেষণবিশেষ্যভাব সম্বন্ধ হইয়াছে। 
অতএব বিশেষণবিশেষ্যভীবসম্বন্ধ সর্বদাই সংযোগ সমবায়াদি সম্বন্ধান্তরপূর্বক 
হয়। অভাবের সহিত ভূতলাদি কোন বস্তরই সংযোগ বা সমবায়সন্বদ্ধ ন! 
থাকায় বিশেষণবিশেষ্যভাব সম্ভব নহে] 

এইভাবে অভাবের প্রশ্যক্ষ সম্ভব না হওয়ায় তাহা পরোক্ষই বলিতে 
হইবে। অতএব অভাবজ্ঞানের পূর্বব্তিরপে অবশ্যম্বীকার্য অনুপলব্ধিকেই 
তাহার করণ স্বীকার কর! উচিত। কোন বস্তুর উপলব্ধি হইলে তাহার 
অভাবের উপলব্ধি হয় না! ইহ! সকলেরই স্বীকার্ধ। 


উচ্যতে-- আবচ্ছেদগ্রহধৌব্যাদধৌব্যে সিদ্ধসাধনাৎ। 

প্রাপ্ত্যত্তরেইনবস্থানাম্ন চেদন্যোহপি দুর্ঘটঃ ॥ ২২ ॥* 

স হার্থবিশেষণী ভবিষ্যন্ কেবলোহপি বিস্ফুরেদৃ যস্যাবচ্ছেদকজ্ঞানং 
নব্যগরকমূ। স চ বিকল্পয়িতব্য আলোচ্যতে, যে বিশেষণজ্ঞাননিরপেক্ষে- 
ণেন্দ্রিয়েণ বিজ্ঞাপ্যতে। যস্ত তৎপুরঃসর এব প্রকাশতে তত্র ত্য বিকল্প- 
সামগ্রীসমবধানবত এব সামর্থ্যান্নায়ং বিধিঃ। স্বভীবপ্রাপ্তে। সত্যামপ্যধিক। 
প্রাপ্তিঃ প্রতিপত্তি বলেন রূপাদাবভ্যুপগতা, ইহ ত্বনবস্থাদুস্থতয়া ন তদভ্যুপ- 
শামো ন তু স্বভাবপ্রত্যাসত্তিরেতাবতৈব বিফলায়তে। 


অনুবাদ 


যাহা কোন বিশেষের বিশেষণ, কেবল (অন্য কাহারও সহিত নহে ) 
তাহারও জ্ঞান হইতে পারে,যদি অবচ্ছেদকজ্ঞন তাহার ব্যঞ্জক না হয়। 


ব্যাখ্য। 


যেমন দণ্ডকুগুলাদি বিশেষণ বিষয়াস্তর জ্ঞাননিরপেক্ষ কেবল স্ববিষয়কজ্ঞানের দ্বারাই 
অন্যের ব্যবচ্ছেদক (কুগুল-দণ্ডাদির ব্যাবর্তক এবং দগ্ড-কুগুলাদির ব্যাবর্তক ) হওয়ায় কেবল 


* [ অবচ্ছেদগ্রহস্ত--প্রতিযোগিপ্রানন্ত খ্রৌব্য৷ৎং--অনাবপ্রত্যক্ষহেতুত্বনিয়নাৎ, অধৌবো প্রতিষোগ। 
ছুপহিতন্তাতাবন্ত ভানাড্যুপগমে অভাবন্তাপি নিবিকল্পবিষয়তেতি সিদ্ধসাধনাৎ, প্রাপ্ত্যস্তয়ে সন্বন্ধাস্তর- 
স্বীকায়ে অনবস্থানাৎ শ্বরূপাভিরিক্তসন্বন্ধন্ত অভাবসন্বদ্বত্বাঙ্গীকারে অনবস্থাদোষঃ প্তাৎ। ন চেৎ 
বিপেবণতারাঃ সব্বন্ধস্তনার্ডত্বৰী কারে পরমছে পি নর্বষেতৎ ছূর্ঘটং স্তাৎ। 


তৃতীয় ত্বক: ৩৩১ 
তাহাদের জ্ঞান হইতে পারে। কিন্ত যাহাদের স্ববিষয়কজ্ঞান ব্যপ্কমাত্র, ব্যবচ্ছেদক নহে, 
যেমন_ জ্ঞান, সমবায়, অভাব ইত্যাদি,_ তাহার! [জ্ঞান বিষয়নিরপেক্ষ হইয়া এবং সমবায় 
ও অভাব-প্রতিযোগিনিরপেক্ষ হইয়া ] কেবল স্ববিষয়কজ্ঞানের দ্বারা! ইতরব্যবচ্ছেদ করিতে 
পারে না। অতএব দৃণ্তীজ্ঞানের পূর্বে কেবল দণ্ডবিষয়ক জ্ঞান হইতে পারে, যেহেতু তাহার 
দ্বারাই অন্যবিশেষণের বাবচ্ছেদ হয়। কিন্তু 'ঘটাভাববৎ ভূতল’ ইত্যাদি বিশিষ্টবুদ্ধির 
পূর্বে প্রতিযোগিনিরপেক্ষ কেবল অভাবের জ্ঞানের দ্বার! পটাভাবাদির ব্যবচ্ছেদ হইতে পায়ে 
না ( ঘটা ভাবের জ্ঞানের দ্বারাই তাহ! সম্ভব )। 


অনুবাদ 


সবিকল্পকজ্ঞানের বিষয়ীভূত সেঈ বিশেষণই নিধিকল্পক জ্ঞানের বিষয় হয়,__ 
যাহ! বিশেষ্ণজ্ঞাননিরপেক্ষভাবে ইন্জিয়ের দ্বার! গৃহীত হয়। যেমন--“খঘটঃ' 
এই সবিকল্পক জ্ঞানের ব্ষিয় যে ঘটত্বরূপ বিশেষণ তাহ! বিশেষণজ্ঞাননিরপেক্ষ 
ইন্দ্রিয়গ্রাহ । কিন্তু ‘দণ্ডী’ এই সবিকল্পকজ্ঞানে বিশেষণীভূত যে দণ্ড, তাহা 
বিশেষণজ্ঞাননিরপেক্ষ ইন্দ্রিয়গ্রাহা নহে, যেহেতু দণ্ডহরূপ বিশেষণের জ্ঞান না 
থাকিলে কোন ইন্দ্রিয়ের দ্বার! দণ্ডজ্ঞীন হয় ন।। 
অতএব সবিকল্পকজ্ঞান মাত্রই যে বিশেষণের নিধিকল্পকজ্ঞানকে অপেক্ষা 
করে তাহ। নহে। ঘ্ঘটাভাববৎ ভূতল' ইত্যাদি সবিকল্পকজ্ঞানও অভাবের 
নিধিকল্পকজ্ঞানকে অপেক্ষা করে না, যেহেতু, অভাবের জ্ঞান বিশেষণীভূত 
প্রতিযোগিজ্ঞাননিরপেক্ষ কেবল ইন্দ্রিয়ের দ্বারা হইতে পারে না) কিন্তু যাহ! 
বিশেষণজ্ঞানপূর্বকই প্রকাশিত হয় তাহার জ্ঞান সবিকল্পকজ্ঞানের সামগ্রী 
সমবধান হইলেই উৎপন্ন হয়, অতএব তাহা নিবিকল্পক হইতে পারে না। 
[ তৃতীয় পাদের ব্যাখ্যা ] 
বিশেষ্যের সহিত বিশেষণের স্বাভাবিক বিশেষণবিশেষ্যভাবসম্বদ্ধ থাকিলেও 
রূপাদিস্থলে ( রপবান্‌ ঘটঃ ইত্যাদিস্থলে ) প্রতিপত্তিবলে ( প্রত্যক্ষান্নভববশতঃ ) 
তদতিরিক্ত সমবায়াদিসন্বদ্ধ স্বীকার কর! হয়, কিন্তু অভাবস্থলে [ তান 
অতিরিক্তসম্বন্ধ প্রত্যক্ষসিদ্ধ না হওয়ায় ] অনবস্থাভয়ে অতিরিক্ত কোন সম্বন্ধ 
স্বীকার করা হয় না, কিন্তু তাহা হইলেও এই কারণেই স্বাভাবিক যে বিশেষণ- 


শব্দাৰ্থ 


বিকঞ্সরিতব:-_-সবিকগ্পাক প্রত্যয়বিবয়ঃ?। আলোচাতে--নিধিকল্পক জ্ঞানবিষয়ো ভবতি । তৎ পুরঃসরঃ- 
প্রতিযোগিরূপ বিশেষণজ্ঞানপূর্বকঃ। নায়ং বিধিঃ_ন নিবিকল্পক জ্ঞানবিষয়তা। স্বভাব প্রার্ী- শ্বাভাবিকে 


সন্বব্ধে। অধিকা--অতিরিষ্তা ৷ প্রাপ্ডিঃ সম্বদ্ধঃ। ইহ-অভাবস্থলে । 


৩৩২ ন্যায়কুম্থমাণ্জলিঃ 


বিশেষ্যভাব (স্বরূপ ) সম্বন্ধ তাহা ব্যর্থ হইতে পারেনা ( ইহাদ্বার! পূর্বপক্ষীর 
৪র্থ আশঙ্কার নিরাম করা হইল )। 


ন চেদেবং প্রমাণান্তরেইপি সর্বমেতদ্‌ দুর্ঘটং স্যাৎ। তথা হি-_সর্বমেব 
মানং সাক্ষাৎপরম্পরয়া বা নিধিকল্পকবিশ্রীস্তমূ। ন হানুমানাদিকমপ্যনা- 
লোচনপুর্বকম্‌। ততোহনালোচিতোহভাবঃ কথমনুপলব্ধ্যাপি বিকল্পযেত। 
ন চ তয়! তদালোচনমেব জন্যতে, প্রতিযোগ্যনবচ্ছিন্নস্য তস্য নিরূপয়িতু- 
মশক্যত্বাৎ, শক্যত্বে বা কিমপরাদ্ধমিন্দ্রিয়েণ। তথা সন্থন্ধান্তরগর্ভত্ব নিয়মেন 
ৰিশেষণত্বস্ত, মানান্তরেইপি কঃ প্রতীকারঃ ? তদভাবস্য তদানীমপি সমানত্বীৎ। 
পরস্য তাদাক্স্যমস্তীতি চেৎ, ননু যছ্যসাবস্তি, অস্ত্যেব, ন চেম্নৈব। ন হাভ্যুপ- 
গমেনার্থাঃ ক্রিয়ন্তে, অনভ্যুপগমেন ব! নিবর্তস্তে ইতি। অবশ্যাভ্যপগন্তব্যত্তে 
কারণত্বং সিধ্যেৎ, ন তু মানান্তরত্বম। অন্যথা ভাবোপলস্তেপ্যভাবানুপ- 
লন্ধিরেব প্রমাঁণং স্যাৎ, নেক্দ্রিয়ম। অভাবোপলম্তে ভাবানুপলভ্তবদ্‌ 
ভাবোপলস্তে অভাবানুপলস্তস্যাপি বস্তরলেপায়মানত্বীদ্দিতি ॥ ২২॥ 


অনুবাদ 

[ চতুর্থ পাদের ব্যাখ্যা ] 

যদি এইরূপ ন! হয়, তাহা হইলে প্রমাণান্ভর অর্থাৎ অনুপলক্ধিনামক স্বতন্ত্র 
প্রমাণ স্বীকার করিলেও এই সমস্যাসমূহের সমাধান হইবে না। কেননা, সকল 
প্রমাণই সাক্ষাৎ বা পরম্পরায় নিহিকল্পকজ্ঞানকে অপেক্ষা করে (কেবল বিশিষ্ট- 
প্রত্যক্ষ সাক্ষাংভাবে এবং বিশিষ্ট-বৈশিষ্ট্যঠবগাহি জ্ঞানাত্মক প্রত্যক্ষ বা 
অনুমিত্য।দি সকল প্রমাণই পরম্পরাভাবে নিবিকল্পকজ্ঞানকে অপেক্ষা করে ) 
অন্ুমানাদিপ্রমাণও প্রত্যক্ষমূলক হওয়ায় নিধিকল্পকজ্ঞান ব্যতীত হইতে পারে 
না। অতএব পূর্বে অভাবের নিধিকপ্পকজ্ঞান ন! থাকিলে অনুপলন্ধিপ্রমাণ 
কি ভাবে অভাবের সবিকল্পকজ্ঞ।ন জন্মাইবে? যদি বল-অন্ুপলব্ধি প্রমাণের 
দ্বারাই অভাবের নিধিকল্পকজ্ঞান হইবে। --তাহও অসঙ্গত, যেহেতু প্রতিযোগি- 
দ্বারা অবিশেষিত কেবল অভাবের জ্ঞান হয় না (অতএব তাহা সর্বদাই 
সবিকল্পক )। যদি তাহা হয় তাহ! হইলে ইন্দ্রিয় কি অপরাধ করিল? (অর্থাং 
ইন্ড্রিয়ের দ্বারাই ভাবের ন্যায় অভাবের নিধিকল্পকজ্ঞান হইতে পারে ( অতিরিক্ত 
অনুপলব্ধি প্রমাণ স্বীকারের প্রয়োজন কি?) [ ইহাদ্বার! দ্বিতীয় পাদ 
ব্যাখ্যাত হইল ]। আর বিশেষণতাসন্বদ্ধের সম্বপ্ধাস্তরগর্ভত্বনিয়ম (সংযোগাদি 


তৃতীয় স্তবকঃ ৬৩৩৬ 


সন্বগ্ধাবচ্ছিম্নত্বনিয়ম ) স্বীকার করিলে অন্ুপলব্ধির প্রমাণাস্তরত্ববাদীর মতেও কি 
প্রতীকার হইবে? যেহেতু সম্বন্ধান্তরের অভাব তাহাদের মতেও তুল্য। যদি 
বল-_ অন্ুপলব্ধিবাদী ভট্টের মতে অধিকরণের সহিত অভাবের তাদাত্মা সন্বন্ধই 
স্বীকার কর! হয়, বিশেষণতা নহে = 

তাহ! হইলে বলিব_যদি অভাব তাদাত্মাসম্বন্ধে অধিকরণে আছে, এইরূপ 
বল, তাহা হইলে তাহা আছেই (অর্থাৎ তাহা হইলে বিশেষণতাও স্বীকার্য )। 
আর যদি না থাকে তাহা হইলে নাইই ( অর্থাৎ তাদাআ্ময সম্বন্ধ স্বীকারেরই ব। 
প্রয়োজন কি?) তাহার! এই স্থলে তাদাত্ম্য স্বীকার করেন বলিয়াই তাহ! সিদ্ধ 
হইতে পারে না, যেহেতু স্বীকারের দ্বার! বস্তুসিদ্ধি হয় ন! বা অস্বীকারের দ্বার! 
বস্তুর অসিদ্ধি হয় না। যদি বল--অভাবজ্ঞানস্থলে অনুপলক্ধি অবশ্যন্ধী কাধ, 
তাহা হইলে বলিব _অন্ুপলন্ধির অবশ্যস্বীকার্যতাদ্বার। অভাবজ্ঞানের প্রতি 
তাহার কারণতাই সিদ্ধ হয় (যেহেতু তাহ! অবশ্যকম্প্রনিয়ত পূর্ববর্তী), কিন্ত 
তাহার প্রমাণাস্তরত্ব সিদ্ধ হয় না। নতুবা অভাবের উপলব্ধিস্থলে ভাবের 
অনুপলক্ধিকে প্রমাণরূপে স্বীকার করিলে ভাবের উপলব্িস্থলে৪ অভাবের 
অনুপলব্ধিই প্রমাণ হউক, ইন্দ্রিয় প্রমাণ হইবে কেন? অভাবের উপবন্ধিস্থলে 
যেমন ভাবের অনুপলব্ধি থাকে, তেমনি ভাবের উপলন্ধিস্থলেও অভাবের 
অনুপলন্ধি অবশ্যই থাকে, ইহা কোন প্রকারেই অস্বীকার করা হয় না ॥ ২২॥ 


প্রত্যক্ষাদিভিরেভিরেবমধরে। দূরে বিরোধোদয়ঃ, 

প্রায়ো যন্মুখবীক্ষণৈকবিধুরৈরা আপি নাসাগ্যতে। 

তং সর্বানুবিধেয়মেকমসম স্বচ্ছন্দলীলোতসবং 

দ্েবানামপি দেবমুদ্ভবদ তশ্রদ্ধাঃ প্রপদ্ভামহে ॥২৩॥ 
ইতি তৃতীয়ঃ স্তবকঃ ॥ 


[ ‘এবং’ পূর্বোক্ত প্রকারেণ ‘প্রায়ঃ' ‘যস্ত’ ঈশ্বরস্ত “মুখবীক্ষণৈকবিধুরৈ2-- 
ধসিগ্রাহকমানবাধিতৈঃ “এভিঠ ঈশ্বরাভাবসাধকত্বেনোপন্তস্তৈ “প্রত্যক্ষাদিভিঃ 
প্রমাণৈঃ ‘আঞ্রৈব’ ইঈশ্বরাভাববোধ প্রযেরজকতাবচ্ছেদকবত্বূপস্বভাবঃ (স চ 
কচি সামগ্রীহং কচিদপ্রামাণ্যজ্ঞানাভাবাদিসত্বং ‘ন আসাগ্ঠতে' ন লভ্যতে, যতঃ 
বিরোধোদয়ঃ ঈশ্বরাভাববোধোতপত্বিঃ “অধর£-ন ভবতি, অতএব "দুরে 
শঙ্কাস্পদমপি ন। “তং "সর্বানথু বিধেয়ং সর্বমূ অন্ুবিধেয়ং বশ্যং যস্ত তাদৃশং 
‘একম্‌ ‘অসমসচ্ছন্দ লীলোৎসবং-অসম! বিচিত্রা অতুলনীয়! বা স্বচ্ছন্দ! 


৬৩৪ ার়কুহ্মাঞলি: 


চেতনান্তরাপ্রযোজ্যা যা লীল। হ্ষ্্যাদিরপ। সৈব উৎসবঃ অন্মদাগা।নন্দজনিক। 
(অস্মদাদীনাং ছঃখাভাবৈকনিদানত্বাৎ) অতএব 'উদ্ভবদতিশ্রদ্ধাঃ, সমুদ্ুত 
শ্রন্ধাতিশয়াঃ বয়ম্‌ “দেবানামপি দেবং’ স্তত্যং প্রপছ্ভামহে আশ্রয়ামহে ॥ ] 


অনুবাদ 
এইভাবে যে ঈশ্বরের অভাবসাধকরূপে উপন্যস্ত প্রত্যক্ষাদি সকল প্রমাণই 
ধন্িগ্রাহকমানবাধিত হওয়ায় আত্মলাভই ( স্বরূপলাভ ) করিতে পারে না, 
যেহেতু ঈশ্বরের নান্তিত্ববিষয়কজ্ঞ।ন উৎপন্নই হইতে পারে না, সেইহেতু তাহাতে 
অপ্রামাণ্যশক্ষা তে অতিদূরে । যিনি পরমপুরুষার্থপ্রাপ্তির হেতু বলিয়া সকলের 
আরাধ্য ও এক, বিচিত্র অনায়াসপ্রস্থত স্থষ্ট্যাদিরপ লীলা যাহার উৎসব, 
অতিশ্রন্ধাভরে আমরা দেবতাদের দেবতা সেই ঈশ্বরের শরণাপন্ন হইতেছি ॥ ২৩ ॥ 


॥ গ্যায়কুনুমাঞ্ডলির তৃতীয় স্তবক সমাগ্ড ॥ 


ন্যায়কুন্ুমাঞ্জলিঃ 
॥ চতুৰ্থ স্তবকঃ ॥ 


ননু সদপীশ্বরজ্ঞানং ন প্রমাণম্‌, তল্লক্ষণা যোগাও, অনধিগ্তার্থণন্তস্তথা- 
ভাঁবাৎ। অন্যথা স্থতেরপি প্রামাণ্যপ্রসঙ্গাৎ। ন চ নিত্যন্ত সর্ববিষস্বত্য 
চানধিগতার্থতাঃ ব্যাঘাতাৎ। অন্রোচ্যতে 
অপ্রাপ্তেরধিকব্যাপ্তেরলক্ষণমপূর্বদৃক্। 
যথার্থানুভবে। মানমনপেক্ষতয়েস্মতে ॥ ১॥ 


অনুবাদ 


আপত্তি হইতে পারে যে, ঈশ্বরের জ্ঞান স্বীকার করিলেও তাহাকে প্রমাণ 
(প্ৰম!) বলা যায় না, যেহেতু তাহাতে প্রমার লক্ষণ সঙ্গত হয় না। 'নধি- 
গতবিষয়ের গ্রাহকজ্ঞানকেই প্রমা বলা হয়। যে কোন বিষয়ের গ্রাহকজ্ঞানকে 
প্রম। বলিলে স্মৃতিরও প্রমাত্বাপত্তি হয়। যে জ্ঞান নিত্য ও সববিষয়ক, তাহ! 
অনধিগঠ্বিষয়ক হইতে পারে না, কেনন! তাহাতে ব্যাঘাতদোষ হয়। 

ইহার উত্তরে বলা হইতেছে__অিপ্রাপ্রে-"স্যতে ॥ অনধিগতার্থগ্রাহকত্বকে 
প্রমীর লক্ষণ বল! যায় না। যেহেতু, এই লক্ষণ অব্য।প্তি ও অতিব্যাপ্তিদোষে 
হুষ্ট । যথার্থানুভবত্বই প্ৰমাত্ব ৷ এই লক্ষণই আমাদের সম্মত । (আমে ও 
স্মৃতিতে অতিব্যাণ্তিকরণের জন্য যথার্থ ও অনুভব পদ) নিয়ত পূৰ্বামুভবসাপেক্ষ 
স্মৃতিতে অনুভব্থ না ধাকায় অতিব্যাপ্ডি হইল না। পূর্বাম্থভবনিরপেক্ষ যথার্থ 
জ্ঞানই প্রমা, তাদৃশ নিরপেক্ষ না হওয়ায় স্মৃতি প্রমা নয়। 


ব্যাখ্যা 


ঈশ্বর সর্বজ্ঞ, তীাহায় নিত্য সর্ববিষয়ক প্রমাজান থাকার তৎপ্রণীত যেধ ও গ্রহ্াণন্বপে 
গণ্য। ইহা নৈয়ায়িকগণের অভিমত। এই বিষয়ে পূর্বপক্ষীয় (মীবাংসকের )জাপতি 
এই যে, ঈশ্বরের জ্ঞান প্রমা হইলে সেই প্রমাজ্ঞানযূলক হওয়ায় বেদের প্রামাণ্য সিদ্ধ হইতে 
পারে, কিন্ত ঈশ্বরের জ্ঞানকে প্রা বঙ্গ! যায় না। ঘেহেতু অগৃহীত গ্রাহিত্বই প্রমান্্। অর্থাৎ 


৩৩৬ ম্ঞায়কু স্থুমাগ্রলিঃ 


অনধিগত বিষয়ের গ্রাহক যে জ্ঞান তাহাই প্রম1। সম্মতি ম্বপমানবিষয়ক পূর্বান্থভবকে 
অপেক্ষা করে, অতএব তাহা নিয়ত পৃবাস্তৃতবিষয়ক হওয়ায় অধিগত বিষয়েই গ্রাহক হয়, 
এই জন্য অনধিগতবিষয়ক না হওয়ায় তাহাকে প্ৰম! বলা হয় না। 

অনধিগতার্থবিষয়কত্ব অর্থাৎ ম্বপূর্বকালীন শ্বসমানাধিকরণ জ্ঞানাবিষয় বিষয়কজ্ঞানত্বই 
প্রমাত্ব। ঈশ্বরের জ্ঞান নিত্য সর্ববিষয়ক হওয়ায় তাহাতে এরূপ প্রমাত্ব নাই। যে জ্ঞান 
নিত্য তাহার প্রাগভাবঘটিত পূর্বকালই সম্ভব নয় এবং যে জ্ঞান সর্ববিষয়ক তাহার পক্ষে 
স্বসমানাধিকরণ জ্ঞানের অবিষয় কোন বস্তু থাকিতে পারে না। এইভাবে ব্যাঘাত ( বিরোধ ) 
হওয়ায় ঈশ্বরীয় জ্ঞানের গ্রমাত্ব স্বীকার্ধ নয়। অতএব ঈশ্বরের জ্ঞান অপ্রম! হওয়ায় তনুলক 
বেদের অপ্রামাণ্যই সিদ্ধ হইবে। 

যদিও পূর্বপক্ষী ঈশ্বর স্বীকার করেন না, তথাপি আপাততঃ পরমতসিদ্ধ ঈশ্বর স্বীকার 
করিয়া তদীয়জ্ঞানের অপ্রামাণ্য সাধন করিতে উদ্যত হইয়াছেন। অর্থাৎ তোমাদের অভিমত 
ঈশ্বর স্বীকার করিলে তাহার জ্ঞানকে প্রমা বল! যায় না, এবং ফলতঃ যে বেদকে সর্বজ্ঞ 
ঈশ্বর-গ্রণীত বলিয়। প্রমাণ বল তাহাও সিদ্ধ হয় না। 

ইহার উত্তরে নৈয়ায়িক বলিতেছেন-__অনধিগতবিষয়ক জ্ঞানত্বকে প্রমার লক্ষণ বলা যায় 
না, যেহেতু এই লক্ষণে অব্যাপ্তি ও অতিব্যাণ্তি দোষ আছে। ধারাবাহিক জ্ঞানস্থলে 
ছ্িতীয়াদিক্ষণবর্তা জ্ঞান অধিগতবিষয়ক হওয়ায় তাহাতে এই লক্ষণের অব্যাঞ্চি। ‘ইদং 
রজতম্” ইত্যাদি ভ্রমজ্ঞানও অনধিগত রজতার্দিবিষয়ক হওয়ায় তাহাতে অতিব্যাপ্তি হয়। 
অতএব যথার্থানুভবতই প্রমাত্ব। যথার্থ-তছতি ততপ্রকারক। অনুভব = শ্বতিভিন্ন জান। 
এই লক্ষণে ‘যথার্থ’ পদের দ্বার! ভ্রমজ্ঞনে এবং ‘অনুভব’ পদের দ্বার! শ্বৃতিতে অতিব্যাধি 
বারণ হইল । 

প্রশ্ন হইতে পারে যে, যথার্থজ্ঞানত্বই প্রমাত্ব, এইরূপ কেন বলা হইল না? স্মৃতি যদি 
যথার্থ ( তদ্বতিতৎপ্রকারক ) হয় তাহা হইলে তাহাকে প্রমা বলিতে বাঁধা কি ?_ ইহার 
উত্তরে বল! হুইয়াছে__অনপেক্ষতয়| | স্মৃতি নিয়ত পূর্বানুভূত বিষয়কেই বিষয় করে । বিষয়- 
গ্রহণে তাহার শ্বাতন্া নাই। অতএব সম্মতির যথার্থতা পূর্ধান্ুভবের যথার্থতাকে অপেক্ষা 
করে। পূর্বান্থভব যথার্থ হইলেই স্মৃতি যথার্থ হইতে পারে। অতএব সম্মতির নিরপেক্ষ 
যথার্থত!| ন! থাকায় স্বতিতে প্রমাত্ব ব্যবহার হয় না। এইজন্য শ্বৃতির করণকে প্রমাণ বলা 
হয়না । অতএব যখার্থান্ছুভবত্বরূপ নিরপেক্ষ প্রমাত্বের লক্ষণই আমাদের ( নৈয়ায়িকগণের ) 
অভিমত। 


' ন হাধিগতেহর্থে অধিগতিরেব নৌৎপদ্যতে, কারণানামপ্রতিবন্ধাৎ। ন 
চোৎপদ্যমীনাপি প্রমাভুরনপেক্ষিতেতি ন প্রমা, প্রামাণ্যস্যাতদধীনত্বাৎ। 
নাপি পূর্বাবিশিষ্টতামাত্রেণীপ্রীমাণ্যম্‌, উত্তরাবিশিষ্ঠতয়। পূর্বন্তাপ্য প্রামাণ্য 
প্রসঙ্গাৎ। তদনপেক্ষত্বেন তু তস্য প্রামাণ্যে ততুত্তরস্যাপি তথৈর স্যাৎ, 
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অবিশেষাৎ। ছিয়ে কুঠারাদীনামিব পরিচ্ছিন্নে নয়নাঁদীনাং সাধ কতমত্বমেব 
নাস্তীত্যপি নাস্তি, ফলোৎপাদানুৎপাদাভ্যাং বিশেষাৎ। 


অনুবাদ 


[ পূর্বপক্ষীর প্রতি প্রশ্ন এই যে, তোমাদের বক্তব্য কি, অধিগতবিষয়ের 
জ্ঞানই হয় না অথবা জ্ঞান হইলেও তাহা প্রমা হয় ন! ? তাহার মধো প্রথম 
পক্ষে বল! যাঞ্ন যে--] অধিগতবিষয়ের আর অধিগতি (জ্ঞান) হয় না--ইহা 
বল। যাঁয় ন!। কেনন! জ্ঞানের কানণ থাকিলে জ্ঞান হইবেই ইহাতে বাধা 
কোথায় ? [একমাত্র অনুমিতিস্থলে অধিগত বিষয়ের অধিগতি না হইতে 
পারে । অনুমিতির প্রতি সিদ্ধাভাবরূপ পক্ষত! কারণ হওয়ায় সিদ্ধি ( অধিগতি ) 
থাকিলে অনুমিতির কারণ না থাকায় অন্ুমিতি হইবে না, কিন্তু অন্য যে কোন 
জ্ঞান অধিগতবিষয়ক হইতে বাধা নাই। যদি ইন্দ্ৰিয়সন্নিকৰ্ষাদি কারণ থাকে 
তাহ! হইলে একই বিষয়ের প্রত্যক্ষাদি পুনঃ পুনঃ হইতে পারে। অন্ুমিতিস্থলেও 
সিষাধয়িবাবশতঃ অধিগতবিষয়ের অধিগতি হইতে দেখা যায়। অতএব জ্ঞানের 
উৎপত্তিতে পূর্বের তদ্বিষয়ক জ্ঞান বাঁধা হইতে পারে না] 

যদি বল-_-অধিগতবিষয়ের জ্ঞান হইলেও সেই জ্ঞান প্রমা নয়। একবার 
কোন বিষয়ে জ্ঞান হইলে তাহাদ্বারাই বিষয়ের প্রকাশরূপ প্রয়োজন সাধিত 
হওয়ায় পুনঃ তর্বিষয়ক জ্ঞান প্রমাতার অনপেক্ষিত বলিয়াই প্রমা হইতে 
পারে না। 

__-তাহাও অসঙ্গত, কেনন! জ্ঞানের প্রামাণ্য প্রমাতার প্রয়োজনাপেক্ষী 
নয়। যদি বল- পূর্বজ্ঞান হইতে উত্তরজ্ঞানের কোন বৈশিষ্ট্য না থাকায় উত্তর- 
জ্ঞান প্রমা হয় না। --তাহা হইলে উত্তরজ্ঞান হইতে পূর্বজ্ঞানের বৈশিষ্ট্য না 
থাকায় পূর্বজ্ঞ।নও প্রমা হইতে পারে না। যদি বল- উত্তরজ্ঞাননিরপেক্ষ 
হওয়ায় পূর্বজ্ঞান প্রমা হইবে। তাহা হইলে বলিব-__উত্তরজ্ঞানও পূর্বজ্ঞান- 
নিরপেক্ষ হওয়ায় তাহ! প্রমা হইতে পারে । এই বিষয়ে উভয় জ্ঞানের মধ্যে 
কোন পার্থক্য নাই। যদি বল__বুক্ষাদিছেদনের পর যেমন এ কার্ষের প্রতি 
কুঠারাদির করণত। থাকে না, সেইরূপ পরিচ্ছিন্ অর্থাৎ যে বিষয় পূর্বে নিণীত 
হইয়াছে সেই বিষয়ের জ্ঞানের প্রতি চক্ষুরাি ইন্দ্রিয়ের করণতা নাই । -_তাহাঁও 
বলিতে পার না, কেননা ফলের উৎপত্তি ও অন্ুৎপত্তিদ্বারা তাহ! ব্যবস্থাপিত 
হয়। যদি ফল উৎপন্ন হয় তষে তাহার করণও স্বীকার্য । যদি ফল উৎপন্ন না 
হয় তবে তাহার করণ স্বীকার্ধ নয়। ( পূর্বে নিষ্পন্ন ছেদনের প্রতি কুঠারাদির 
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করণতা নাই, কেনন! তাঁহাদ্বার! পুনঃ ছেদনরূপ ফল উৎপন্ন হয় নাই। কিন্ত 
একই বিষয়ের পুনঃ পুনঃ জ্ঞান উৎপন্ন হয় বলিয়া এইরূপস্থলে ফলের উৎপত্তির 
অনুরোধে ইন্দ্রিয়াদির করণতা অবশ্য স্বীকার্য)। 


তৎফলং প্রমৈব ন ভবতি গৃহীতমাত্রগৌচরত্বাৎ স্মৃতিবদ্িতি চেন্ন 
যথার্থানুভবত্বনিষেধে সাধ্যে বাধিতত্বাৎ। অনধিগতার্থত্ব নিষেধে সিদ্ধ- 
সাধনা সাধ্যসমত্বাচ্চ। ব্যবহারনিষেধে তম্নিমিত্তবিরহোপাঁধিকত্বাৎ, 
বাধিতত্বীচ্চ। ন চাঁনধিগতার্থত্বমেব তনম্নিমিত্তম, বিপর্যয়েইপি প্রমাব্যবহার 
প্রসঙ্গাৎ। নাঁপি যথার্থত্ববিশিষ্টমেতদেব, ধারাবহনবুদ্ধ্যব্যাপ্তেঃ। 

ন চ তত্তৎকাঁলকলাবিশিষ্ুতয়া তত্রাপ্যনধিগতার্থত্মুপপাদনীম্বম্‌, 
ক্ষণোপাধীনামনাকলনাৎ। ন চাজ্ঞাতেঘপি বিশেষণেষু তজ্জনিতবিশিষ্টতা 
প্রকাশত ইতি কক্পনীয়ম্‌, স্বরূপেণ তজ্জননে অনীশগতাদিবিশিষ্টতীনুভব- 
বিরোধাৎ, তজংজ্ঞানেন তু তজ্জননে সূর্যগত্যাদীনামজ্ঞানে তদ্বিশিষ্টতানুৎ- 
পাদাৎ। ন চৈতন্যাং প্রমাণমন্তি। 


অন্তুবাদ 


যদি বল-_এরূপ পুনঃ পুনঃ জ্ঞানরূপ ফল উৎপন্ন হইলেও তাহা পূর্বগৃহীত 
বস্তমাত্রব্ষয়ক হওয়ায় প্রমা হইতে পারে ন! । যেমন--গৃহীতগ্রাহী হওয়ায় 
স্মৃতি প্রমা হয় ন! ।__তাহা হইলে প্ৰশ্ন এই --এই যে প্ৰমাত্বের নিষেধ করিতেছ 
তাহা কি যথার্থ৷ন্ুভবত্বরূপ প্রমাত্বের নিষেধ? যদি তাহা হয় তবে ‘ইদং জ্ঞানং 
ন প্রমা গৃহীতগ্রাহিত্বাৎ, স্মৃতিবং এই অনুমানে বাধদো!ষয হইবে। কেননা, 
পক্ষে যথার্থানুভবত্বকপ প্রমাত্ব থাকায় প্রমাত্বাভাবরূপ সাধ্য নাই । আর- যদি 
অনধিগতবিষ্যকত্বরূপ প্রমাত্বেব অভাব সাধ্য তয়, তাহা হইলে ‘সিদ্ধসাধন দোষ’ 
হইবে। গৃহীতগ্রাহিত্ব অর্থাৎ অধিগতবিষয়কত্বরূপ হেতুর নিশ্চয় থাকায় 
অনধিগতবিষয়কত্বাভাব নিশ্চিত। অতএব সিদ্ধেরই সাধন হইতেছে । আর 
যদি পক্ষে সাধ্য সন্দিগ্ধ হয় তবে এ অনুমাঁনে সাধ্যের সহিত অবিশিষ্ট যে হেতু 
তাহাও সন্দিগ্ধ। অতএব সাধাসম অর্থাৎ সন্ধিগ্ধাসিদ্ধি দোষ হইবে। 

যদি বল--প্রমাপদবাচ্যত্বাভাবরূপ প্রমাত্বাভাবই এ অনুমানে সাধ্য। 
তাহা হইলে হেতুটি সোপাধিক হইয়া যায়। কেননা, প্রমাপদ প্রবৃত্তি নিমিত্তা- 
ভাবই উপাধি । (যদ্ধর্মাবচ্ছিন্নে পদের শক্তি, সেই ধর্মকে বল! হয়-_ প্রবৃত্তি- 
নিমিত্ত। প্রমাপদের যথার্থানুভবত্বাবচ্ছিয়ে শক্তি। অতএব যথার্থানুভবত্বই 
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প্রমাপদের প্রবৃত্তিনিমিত্ত অর্থাৎ শক্যতাবচ্ছেদক | যত্র যত্র প্রমাপদ বাচ্যত্বাভাবঃ 
তত্র তত্র প্রমাপন প্রবৃত্তিনিমিত্তীভাবঃ | অতএব তাহা সাধ্যের ব্যাপক | যত্র যত্র 
গৃহীতগ্র।হিত্বং তত্র তত্র প্রমাপদ প্রবৃত্তিনিমিত্তাভাবঃ ইহা বল! যায় ন! কেনন! 
গৃহীত গ্রাহিত্ব অধিগতবিষয়ক অনুভবমাত্রেই আছে অথচ তাহাতে প্রমাপদের 
প্রবৃত্তিনিমিত্তাভাব নাই, প্রমাপদের প্রবৃত্তিনিমিত্তই আছে, অতএব হেতুর 
অব্যাপক। এইভাবে তাহা উপাধি হওয়ায় হেতুটি সোপাধিক )। 

অনধিগতার্থবিষয়কত্বই প্রমাপদের প্রবৃত্তিনিমিত্ত ( শক্যতাবচ্ছেদক ) ইহ! 
বল! যায় না, কেননা তাহা হইলে বিপর্যয় অর্থাৎ ভ্রমজ্ঞানেও অনধিগতার্থবিষয়কত্ব 
থাকায় তাহাতেও প্রমত্ব ব্যবহারের আপত্তি হইবে ৷ যদি বল--অনধিগতবিষয়ক 
যথার্থচ্ানত্বই প্রমাপদের প্রবৃত্তিনিমিত্ত ( অতএব ভ্রমজ্ঞানে প্রমাত্বব্যবহারের 
আপত্তি হইবে না)_ তাহ! হইলে ধারাবাহিক বুদ্ধিস্থলে অব্যাপ্তি হইবে অর্থাৎ 
প্রমাত্ব ব্যবহার হইবে না। 

যদি বল-_[“ন সোহস্তি প্রত্যয়োলোকে কালো ত্র ন ভাসতে? অতএব ] 
ধারাবাহিক জ্ঞানস্থলে প্রত্যেকক্ষণের জ্ঞান তত্বৎকালকলা (ক্ষণ) বিশিষ্ট বস্তু- 
বিষয়ক হওয়ায় ক্ষণভেদে প্রতিটি জ্ঞান ভিন্নবিষয়ক হইয়াছে, অতএব প্রত্যেক 
ক্ষণের জ্ঞানই অনধিগতবিষয়ক হওয়ায় তাহাতে প্রম ব্যবহার হইতে পারে । 

__তাহাও অসঙ্গত। কেননা অখগুকালের মধ্যে উপাধিপ্রযুক্তই ক্ষণাদি 
ভেদ ব্যবহার হয়। অথচ রবিক্রিয়াদি ( সূর্যের গতি ইত্যাদি ) উপাধি প্রত্যক্ষ- 
গ্রাহা না হওয়ায় তছুপহিত ক্ষণাদিকালও প্রত্যক্ষের অযোগ্য । বিশেষণের জ্ঞান 
হয় ন! অথচ বিশেষণ বিশিষ্টরূপে বস্তুর জ্ঞান হয়_-ইহা যুক্তিবিরুদ্ধ। যদি বল 
বিশেষণের জ্ঞান না হইলেও বিশেষণের স্বব্ূপসত্তাই বস্তুতে (বিশেষে ) 
বৈশিষ্ট্যের স্থ্টি করে এবং সেই বৈশিষ্ট্য জ্ঞানে ভাসে ।__ তাহা হইলে “পূর্বে এই 
ঘট ছিল’ বা ‘ভবিষ্যতে এই ঘট থাকিবে” এইভাবে অতীতকালবিশিষ্টরূপে বা 
ভবিষ্তৎকালবিশিষ্টরূপে ঘটাদির প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। যেহেতু, তৎকালে 
বিশেষণীভূত অতীত ও অনাগত কালের স্বরূপসত্ত। না থাকায় বৈশিষ্ট্যের সৃষ্টি 
হয় নাই। যদি বিশেষণজ্ঞানের দ্বারা বৈশিষ্ট্যের স্থষ্টি স্বীকার কর! হয়, তাহা 
হইলেও এ দোষ হইবে, কেননা, রবিক্রিয়াদি উপাধির জ্ঞান ন! থাকায় 
অতীতাদি কালকলার জ্ঞানও সম্ভব ন! হওয়ায় বৈশিষ্ট্যের উৎপত্তি হইতে পারে 
না। বস্তুতঃ, স্বরূপসৎ বা জ্ঞাতরূপে বিশেষণের দ্বারা উৎপাগ্ এরূপ বৈশিষ্ট্য- 
বিষয়ে কোন প্রমাণ নাই। 


৩৯, ন্যায়কুহ্মাঞুলি: 
নম্বনুপকার্ধানুপকারকয়োবিশেষণবিশেষ্যভীবে কথমতিপ্রসঙ্গোবারধীয়ঃ ? 

ব্যবচ্ছিত্তিপ্রত্যামননেন । ব্যবচ্ছিত্তৌ স্বভাবেন। অন্যথা তত্রাপ্যনবস্থানাদদিতি। 
জ্কাততৈবোপাধিরিতি চেন্ন, নিরাকরিষ্যমাণত্বা। তৎসভ্ভীবেইপি বা 


স্বতেরপি তখৈৰ প্রামাণ্য প্রসঙ্গাৎ। PACHA স্মৃতে৷ 
পূর্বপূর্বস্মরণজনিতজ্ঞীততাঁবভাসনাৎ। 

অস্ত বা প্ৰত্যক্ষে যখাতথা। গৃহীতৰিস্মৃতার্থশ্রদতৌ ক! বার্ড ? উল 
বাসাবিতি চে গতমিদানীং বেদপ্রীমাণ্য প্রত্যাশয়া। নহানাদৌ সংস 
'স্বৰ্গকামো যজেতে"তি বাক্যার্থ কেনচিন্নাবগতঃ, সন্দেহেহপি ক 
সন্দেহাৎ। ন চ তত্রাপি কালকলাবিশেষাঃ পরিস্ফুরত্তি। ন চৈকজন্মাবচ্ছেদ 
পরিভাষয়েদং লক্ষণম্‌, তত্রাপ্যনুভূত বিস্মৃত বেদার্থং প্রত্যপ্রামাণ্য প্রসঙ্গাৎ। 


অন্কবাদ 


আপত্তি হইতে পারে যে, দুইটি বস্তুর মধ্যে উপকার্ধ-উপক।রকভাব ন! 
থাকিলেও যদি বিশেষ্বিশেষণভাব স্বীকার কর (অর্থাৎ যে বিশেষ্যের মধ্যে 
কোন উপকার ( বৈশিষ্ট্য) স্থষ্টি করে ন! তাহাও যদি বিশেষণ হয় এবং ষে 
বিশেষণের দ্বারা উপকৃত ( বৈশিষ্ট্যযুক্ত ) নয়, তাহাও যদি বিশেষ্য হয় ) তাহ। 
হইলে যে অতিপ্রসঙ্গ হইবে তাহা কি ভাবে বারণ করিবে? (অর্থাৎ অবর্তমান 
ঘট বর্তমান কালের দ্বারা বিশেষিত হউক-- ইত্যাদি আপত্তি কিভাবে 
বারিত হইবে?) 

ইহার উত্তরে বলিব-_ব্যবচ্ছিত্তিপ্রত্যায়নের ছারাই সেই অতিগ্রসঙ্গের 
বারণ করিতে হইৰে। (ব্যবচ্ছিত্তিব্যাবৃন্তি বা ইতরভেদ। প্রত্যাৱন = 
বুদ্ধিজনন। যেমন “নীলঃ ঘটঃ' এইস্থলে নীল অনীলঘটের ব্যাবৃত্তিবোধ 
( ভেদবুদ্ধি) জন্মায় এইজন্য তাহা বিশেষণ ৷ বর্তমান কাল অবর্তমান ঘটের 
ব্যাবুক্তিবোধ জন্মায় না, এইজন্য তাহ! অবর্তমান ঘটের বিশেষণ হইতে 
পারে না।) 

[ যদি বলা যায় --বৰ্তমানকাল অবর্তমনঘটের ব্যাবৃত্তিবোধ জন্মায় ন! 
কেন? তাহার উত্তরে বলা হইতেছে-_ ব্যবচ্ছিত্তৌ ম্বভাবেন ] ব্যবচ্ছিত্তিত্তে 
অর্থাৎ ব্যাবৃত্তিতে যে অতিপ্রসঙ্গ, তাহা খভাবের দ্বারাই (স্বসন্বদ্ধের ছারাই) 
বারণ করিতে হইবে । তাৎপর্য এই যে- বস্ত্র সঙ্গে যাহার সম্বন্ধ আছে তাহাই 
ব্যাবৃত্তিবোধ জন্মায়। যেমন_ নীলের সঙ্গে ঘটের সম্বন্ধ থাকায় সেই 
নীল অনীল ঘটের ব্যাবৃত্তিবাধ জন্মাইভেছে। অবর্তমান ঘটে বর্তমান 


চতুর্থ গুবকঃ ৩৪১ 


অনীল ঘটের ব্যাবৃত্তিবোধ জন্মাইতেছে। অবর্তমান ঘটে বর্তমান কালের 
সম্বন্ধ না থাকায় তাহা ব্যবচ্ছিত্তিপ্রত্যায়ক (ব্যাবৃত্তিবোধক ) হইবে না। 

নতুবা বৈশিষ্ট্যের উৎপত্তি স্বীকার করিলেও অনবস্থাদোষ হইবে। 
( পুর্বপক্ষী যে বিশেষণের দ্বার বিশেষ্তে বৈশিষ্ট্যের উৎপত্তি স্বীকার করিতেছেন, 
তাহাতেও দোষ এই যে_-বিশেষণজনিত যে বৈশিষ্ট্য তাহাও তো বিশেষ্যের 
বিশেষণ, অতএব এ বৈশিষ্টাজনিত অপর বৈশিষ্ট) স্বীকার করিতে হইবে এই- 
ভাবে অনবস্থ! )। 

[ পুর্বপক্ষি কর্তৃক ধারবাহিকবুদ্ধির অন্য ভাবে প্রমাতসাধন ] 

যদি বল! হয়_এম্ছলে (ধারাবাহিক জ্ঞানস্থলে ) জ্ঞাততাই উপাধি। 
(জ্তাততাবূপ উপাধির দ্বারাই জ্ঞানের ভেদ হইবে এবং জ্ঞানের অনধিগত- 
বিষয়কত্ব সিদ্ধ হইবে ) 

[ পূর্বে ধারাবাহিক জ্ঞানস্থলে তৎক্ষণরূপ উপাধিদ্বারা জ্ঞানের ভেদ স্বীকার 
করিয়া অনধিগতবিষয়কত্বরূণ প্রমাত্বের সাধন করা হইয়াছিল, তাহা পূর্বে খণ্ডিত 
হইয়াছে। সম্প্রতি পূ্বপক্ষী জ্ঞাততারূপ উপাধিব দ্বারা অনধিগতুবিষয়কত্ব 
প্রতিপাদন করিতে উদ্যত হইয়াছেন। অভিপ্রায় এই যে, ধার।বাহিক জ্ঞানস্থলে 
পূর্বপুবক্ষণবতিজ্ঞানের ছাঁবা ঘটা দি বস্তুতে যে জ্ঞাততা। উৎপন্ন হয় সেই জ্ঞাততা- 
বিশিষ্ট ঘটাদিই উত্তরোত্তর জ্ঞানের (জ্ঞাতো ঘটঃ) বিষয়। অতএব প্রতিক্ষণে 
জ্ঞাততা ভিন্ন হওয়ায় জ্ঞাততারূপ উপাধিদ্বারা উপহিত ঘটাদিবস্ত ও ভিন্ন ভিন্ন। 
এইভাবে দ্বিতীয়াদিক্ষণবর্তী জ্ঞান অনধিগতবিষয়ক হওয়ায় প্রমা হইতে পারে |] 

[ নৈয়ায়িকেব উত্তব ] 

ইহার উত্তর এই যে--'জ্ঞাতত!’-নামক স্বতন্ত্র কোন ধর্মের অস্তিত্বে কোন 
প্রমাণ নাই। এই জ্ঞাততা পরে (পরবতী কারিকাতে) খণ্ডিত হইবে । আর 
যদি ভ্তাততা-নামক জ্ানজন্য ধর্ম স্বীকার করাও যায়, তথাপি এইভাবে 
ধারাবাহিক অনুভবের ন্যায় স্মৃতিরও প্রমাত্েব আপত্তি হইবে। যদিও স্মৃতি 
স্বজনকীভূত অন্থভবকে বিষয় করে না এবং বহু পূর্ববর্তী হওয়ায় পূর্বান্নভবজনিত 
ত্ত।ততাঁকেও বিষয় করে না, তথাপি ধারাবাহিক স্যৃতিস্থলে উত্তরোত্তর স্মৃতিতে 
পূর্বপূর্ব স্মৃতিজন্য জ্ঞাততা (স্মৃততা ) উৎপন্ন হওয়ায় এবং স্মৃতির বিষয় হওয়ায় 
প্রতিক্ষণ বর্তণ স্মৃতিই অনধিগতধিষয়ক হইয়াছে । অতএব তাহার প্রমাত্বাপত্তি। 

অথব! প্রত্যক্ষস্থলে যে কোনভাবে প্রম।ত্বের উপপাদন করা হউক (১) কিন্তু 


(১) নিরস্তর একবধয়ক জ্ঞান উংপর হইলে তাহাকে ধারাবাহিক জ্ঞান বলা হয়। যাহার! জ্ঞানের 
দ্বিক্ষণমাত্ৰস্থায়িত্ব স্বীকার করেন তাহার একই বিষয়ে বহক্ষণব্যা সী ইন্লিয়সম্নিকর্ষ থাকিলে সেই স্থলে ধারাবাহিক 


৬৪২ ্যাঁয়কুুমাঞ্ুলিঃ 


যেস্থলে কোন বস্তু পূর্বে স্কাত হইলেও পর বিস্মৃত, তদ্বিষয়ক শাব্ববোধের 
প্রমাত্ব কিভাবে নিরাহ হইবে? তাহা তে! অধিগতবিষয়ক হইয়াছে। যদি 
বল-_ সেইরূপ স্থলে শার্ববোধ অপ্রমাই। তাহা হইলে বেদের প্রামাণ্যেরও 
সম্ভাবন। নাই। 

অনধিগতধিষয়কবোধজনকত্বই বেদের প্রামাণ্য । কিন্ত অনাদিকাল প্রবৃত্ত 
এই সংসারে কাহার ৪ “ঘজেত স্বর্গকামঃ’ ইত্য।দি বাক্য'র্থবিষয়কবোধ ছিল না, 
এই কথা বলা যায় না। অতএব অনধিগতার্থবিষয়কবোধজনকতা না থাকায় 
বেদের প্রামাণ্যের সম্ভাবন! কোথায় ? 

যদি বল সংসার অনাদি হইলেও পুর্বকালে যে বেদার্থবিদ্‌ ব্যক্তি ছিল এই 
বিষয়ে সন্দেহ থাকয় অধিগতার্থবিষরকত্ব সম্বন্ধেও সন্দেহ আছে। তাহা 
হইলে তে! বেদের প্রামাণ্য সম্বন্ধে সন্দেহই থাকে, নিশ্চয় হইতে পারে না। 

‘ভয়ং ঘট? ইত্যাদি প্রতাক্ষস্থলে অয়ং পদে উল্লেখিত এতৎকালের 
বিশেষণরূপে ভান স্বীকার করিলেও শাব্দ বোধ বৃত্তিচ্কানজন্য উপস্থিত পদার্থমাব্র- 
বিষয়ক হওয়ায় তত্তৎকালবিষয়ক হইতে পারে না। 

যদি এতজ্জন্মাবচ্ছেদে তৎপুরুষকর্তৃক অনধিগতব্ষিয়ের বোপকেই প্রমা বল, 
তাহা হইলে এইরূপ পরিভাষাদ্বারা ( স্বীয় বিবক্ষাদ্ধার ) কোন প্রকারে উক্ত 
দোষের সমাধান হইলেও পুর্বে অন্থভূত অথচ বিস্মৃত এতাদৃশ বেদার্থবিষয়ক- 
বোধের জনক বেদের অপ্রামাণ্যাপত্তি বারণ কর! যায় না। 


কথং তহি স্মতে ব্যবচ্ছেদ; ? অনন্ুভবত্েনৈব। যখার্থো হানুভবঃ 
প্রমেতি প্রামাণিকীঃ পশ্যন্তি, ‘তত্ব জ্ঞানী "দিতি সৃত্রণাৎ ‘অব্যভিচারি জ্ঞান’- 
মিতিচ। ননু স্মৃতিঃ প্রমৈব কিং নস্যাৎ যথার্শজ্ঞানত্বাং প্রত্যক্ষাপ্নুভূতি- 
বদ্দিতি চেম, সিদ্ধে ব্যবহারে নিমিত্তানুসক্রণাৎ। ন চ স্বেচ্ছাকল্পিতেন নিমিত্তেন 


প্রচাক্ষ স্বীকার করেন। যোগা বিভুবি:শন গুণের ম্েত্বববতিগুণনাস্ব)ত নিয়ম থাকায় ধারাবাণ্হক গ্রতাঙ্গস্থলে 
প্রতিক্ষণে নুতন নূতন জ্ঞন উৎপন্ন হয গা" উত্তবক্ষণনঠিদ্ধানের দ্বাবা পূর্বঙ্জানের নাশ হয়। বাহার] ধারাবাহিক 
প্রতাক্ষ শ্বীছার করেন তাহাদেব মধ্য মীমাংসকগণ শ্বণভেদে জ্ঞানের বিবয়ভেদ স্বীকার করেন, কেনন! বিষয়ের 
বিশেষণরূপে ততং ক্ষণকেও জ্ঞানের বিষয বলেন। তাহাদের মতে দ্রব্প্রতাক্ষের প্রতি রূপের কারণতা অন্যত্র 
হ্বাকাঁর করলেও সংবন্দিয়বেগকালের পত।নস্থলে ডাহা স্বীকাব করা হয় না। এইভাবে ধারাবাহিকস্থলে দ্বিতীয়াদি 
ক্ষণবতীঞ্জান অপবিগচ তত্তৎক্ষণাবশিষ্টবহয়ক হওয়ায ভাহ।র প্রমাত্ব সঙ্গত হয়। যাহারা জ্ঞানের তৃতীয়ঙ্গ ণে 
বিনাশ স্বীকার করেন না (বেৰান্তিগ1) তাহাদের মতে যতক্ষণ পর্যন্ত গকটি বত ইণ্রিয়নন্লিকর্ষ থাকে, ততক্ষণ 
পর্যন্ত একটি জ্ঞানই স্বীকার করা হয়, অতএব ক্রণভেদে জ্ঞানের ভেদ না থাকায় অর্থাৎ ধারাবাহিক প্রতাক্ষস্থলে 
তাবৎক্ষণন্থায়ী একটিমাত্র জ্ঞান স্বীকৃত হওয়ায় এবং তাহা অনধিগতবিষয়ক হওয়ায় তাহার গ্রমাত্বে কোন বাধা 
নাই। এইকজন্যহ বল! হইল-__-“অস্ত বা প্রহাক্ষে ষখাতথা'। 


চতুর্থ স্তবকঃ ৩৪৩ 


লোঁকব্যবহার নিয়মনম্‌। অব্যবস্থয়া লোঁকব্যবহাঁরবিপ্পবপ্রসঙ্গাৎ। ন চ 
স্বৃতিহেতৌ প্রমাণাভিযুক্তানাং মহষাণাং প্রমাণব্যবহারোহস্তি, পৃথগনুপ- 
দেশাৎ। উক্তেঘস্তর্ভীবাদনুপদেশ ইতি চেন্ন, প্রত্যক্ষস্যাসাক্ষাৎকারিফলত্বানু- 
পপত্তেঃ। লিঙ্গ শব্দাদেশ্চ সত্তামাত্রেণ প্রতীত্য সাধনত্বার্দিতি। 


অনুবাদ 


প্রশ্ন হইতে পারে--তাহ! হইলে ( যদি অধিগতবিষয়ক জ্ঞান প্রমা হয় ) 
স্মৃতির প্রমাত্ব কিভাবে বারণ করা হইবে? তাহার উত্তর এই যে, স্মৃতি 
যথার্থ হইলেও অনুভব নয় বলিয়াই প্রমা হইবে না। প্রামাণিকগণের মতে 
যথার্থান্ুভবত্বই প্রমাত্ব। এইজন্যই ন্যায়দর্শনের প্রথম সুত্রে 'তত্বচ্জানাৎ এইরূপ 
এবং প্রত্যক্ষস্থত্রে “অব্যভিচারি? জ্ঞানম’ এইরূপ বলা হইয়াছে। 
[ “তত্বজ্ঞান” বলিতে তদ্ধতিতৎ প্রকারকজ্ঞানরূপ যথার্থান্থভব এবং “অব্যভিচারি- 
জ্ঞান’ বলিতেও সেই যথার্থান্থভবকেই বুঝায়। অতএব যথার্থ অন্থভবই যে 
প্রমা, তাহা মহধি স্বত্রকারের ও সম্মত | ] 

স্মৃতি যদি যথার্থ ( তদ্ধতিতৎপ্রকারক ) হয় তবে তাহা প্রমা হইবে না 
কেন? বরং স্মৃতি প্রমা যথার্থজ্ঞানত্বাৎ প্রত্যক্ষাদদিব এই অনুমানের দ্বার! 
স্মৃতির প্রমাত্বই সিদ্ধ হইবে। 

_ ইহাব উত্তরে বক্তব্য এই যে, কোন বিষয়ের ব্যবহার সিদ্ধ হইলে তাহার 
কারণ অনুসন্ধান কর! হয়, কিন্তু স্বেচ্ছাকল্লিত কোন কারণের দ্বার 
লোকব্যবহারকে নিয়ন্ত্রিত করা যায় না। [লোকব্যবহার অনুসারে পদের 
শক্তিজ্ঞান হয়, স্বেচ্ছাকল্লিত পদশক্তিদ্বারা! পদের ব্যবহার হয় না] 

যাহার! প্রমাণসম্বদ্ধে অভিজ্ঞ সেই মহধিগণ, স্মৃতির হেতু (করণ)যে 
সংস্কার তাহাকে প্রমাণরূপে উল্লেখ করেন নাই। প্রমাণবিভাজক স্থত্রে স্মৃতির 
করণ পৃথকৃভাবে (ব্বতন্ত্র প্রমাণরূপে ) উপদিষ্ট হয় নাই। যদি বল- উক্ত 
প্রমাণচতুষ্টয়ের অন্তর্গত বলিয়াই তাহার পৃথক উপদেশ করা হয় নাই। 
_তাহাও অসঙ্গত, কেননা তাহা! প্রত্যক্ষাদি কোন প্রমাণেরই অস্তর্ভু ক্ত হইতে 
পারে না। সাক্ষাৎকারী জ্ঞানই প্রত্যক্ষ প্রমাণের ফল (প্রত্যক্ষ প্রমা )। 
স্মৃতি সাক্ষাৎকারী জ্ঞান ন! হওয়ায় প্রত্যক্ষ প্রম! হইতে পারে না, অতএব স্মৃতির 
করণ প্রত্যক্ষ প্রমাণের অন্তর্গত নয়। অন্্রমিতি ও শাব্ধবোধস্থলে জ্ঞায়মান 
লিঙ্গ ও জ্ঞায়মান পদকে অনুমান ও শব্দ প্রমাণ বল! হয় লিঙ্গ ও পদ স্বরূপসং 
প্রমাণ নয়। কিন্তু স্মৃতির করণ যে সংস্কার, তাহা জ্ঞায়মান না হইয়াই ( স্বরূপ- 


৩৪৪ ন্যায়কু স্ুমাঞ্জলিঃ 


সংরূপে ) করণ, অতএব তাহ! অনুমান ব! শব্দপ্রমাণের অন্তভূক্ত হইতে পারে 
না। ( অতএব যথার্থজ্ঞানমা ত্রই প্রম নহে, যথার্থ অনুভবই প্রমা। ) 


এৰং ব্যবশ্থিতে তর্ক্যতেইপি ব_ ইয়মনুভবৈকবিষয়া সতী তন্মুখ- 
নিরীক্ষণেন তদ্‌ যথার্থত্বাযথার্থত্বে অনুবিধীয়মানা তৎপ্রামাণ্যমব্যবস্থাপ্য ন 
যথার্থতয়! ব্যবহতুং শক্যত ইতি ব্যবহারেহুপি পুর্বানুভব এব প্রমিতিঃ, 
অনপেক্ষত্বাৎ। ন তু'স্মতিঃ নিত্যং তদপেক্ষণাৎ। অসমীচীনে হানুভবে 
স্বৃতিরপি তথৈব। নন্বেবমনুুমানমপ্যপ্রমাণমাঁপদ্ভেত, মূলপ্রত্যক্ষানুবিধানাৎ। 
ন, বিষয়ভেদাৎ। আগমস্তহি ন প্রমীণম্‌ তদ্বিবয়মীনান্তরানুষিধানাৎ। ন, 
প্রমীতৃভেদাৎ। ধারাবাছিকবুদ্ধয়স্তহি ন প্রমাণমূ আগ্প্রমাণানুবিধানাৎ। 
ম, কারণবিশুদ্ধিমাজীপেক্ষয়া প্রথমবদুত্তরাসামপি পুর্বমুখনিরীক্ষণাভাৰাৎ। 
কারণ ৰলায়াতং কাকতালীয়ং পৌর্বাপর্যমিতি। 


অনুবাদ 


এইভাবে স্মৃতির অপ্রমাত্ব ব্যবস্থাপিত হইলেও সম্প্রতি সেই বিষয়ে তর্কের 
উপস্থাপন কর! হইতেছে । স্মৃতি নিয়ত পূর্বান্থভবের সমানবিষয়ক হইয়া থাকে, 
অতএব তাহা পূর্বান্থভবসাপেক্ষ হওয়ায় পুর্বান্থভবের যথার্থতা ও অযথার্থত। 
অনুসারেই স্মৃতির যথার্থতা ও অযথার্থতাঁ। পূর্বনুভবের যাথার্থ্য ব্যবস্থাপিত 
ন! হইলে স্মৃতির যাথার্থাবাবহ্ার হইতে পারে না। পূর্বাহ্ন ভবেরই প্রমারূপে 
ব্যবহার দেখা যায়, কেননা তাহ! নিরপেক্ষ ( তাহার প্রমাত্ব অন্ুজ্ঞানের প্রমাত্ের 
অধীন নয়)। স্মৃতির প্রমাত্ব পুবানুভবের প্রমাত্বের অধীন হওয়ায় তাহাতে 
প্রমাত্ব ব্যবহার হয় না। পৃরান্ভব অসমীচীন (অযথার্থ) হইলে ম্মৃতিও 
অযথার্থ হয়। 

আপত্তি হইতে পারে যে, স্মৃতির যথার্থতা ও অযধার্থতা পূর্বানুভবের 
যথার্থতা ও অযথার্থতার অধীন হগয়ায় যদি স্মৃতি অপ্রম1 হয়, তাহ! হইলে 
অনুমিতির প্রামাণ্য ও সিদ্ধ হইবে না, কেননা. তাহাও কারণীভূত পক্ষধর্মত।জ্ঞান 
ও ব্যাপ্তিজ্ঞানাপ্দির যথার্থ তা-অযথার্থতাকে অপেক্ষা করে। 

_এই আপত্তি অসঙ্গত, কেননা স্মৃতি পূৰ্বানু ভবের সমানবিষয়ক, কিন্তু 
অন্ুুমিতি ব্যাপ্তিজ্ঞানাদির সমানবিষয়ক নয় । 

যর্দি বল তথাপি আগমের ( শাব্দের ) প্রামাণ্য সিদ্ধ হইবে না, কেননা, 
শব্দবোধও বক্তৃযথার্থবাক্যার্থজ্ঞানরূপ গুণজন্য হওয়ায় কারণীভূত জ্ঞানের 


চতুর্থ শ্তবকঃ ' ৩৪৫ 
সমানবিষয়ক হইয়াছে, অতএব তাহ! এ জ্ঞানের যাথার্থা-অয।থার্থেরর অন্থুবিধায়ী 
হওয়ায় তাহ। অপ্রমাই হইয়া যায়। 

ইহাও অসঙ্গত। যে ব্যক্তির শাব্দবোধ হইতেছে, সেই ব্যক্তির শাব্দবোধের 
পূর্বে স্বসমানবিষয়ক অনুভব না থাকায় তাহা পূৰান্ুভবের যাথার্থ্যানুবিধায়ী হয় 
নাই। (বক্তার পূর্বান্থুভব ও শ্রোতার শাব্দবোধ হওয়ায় সামানাধিকরণ্য নাই । 
সসানাধিকরণ পুরান্থভব সমানবিষয়কত্বে সতি তৎসাপেক্ষত্বই স্মৃতির অপ্রমাত্বের 
প্রযোজক । তাহা শাববোধস্থলে নাই । ) 

এইভাবেই ধারাবাহিক প্রত্যক্ষস্থলেও অপ্রমাত্ের আপত্তি হইবে না। 
থেহেতু উত্তরোত্তর জ্ঞান পূর্বপূর্ধজ্ঞানের সমানবিষয়ক হইলেও পূর্বপূর্বজ্ঞনসাপেক্ষ 
নয় অর্থাৎ উত্তরোত্তর জ্ঞানের যাথার্থ্য পূর্বপূর্ব জ্ঞানের যাথার্থাসাপেক্ষ নয়, কেননা 
তাহাদের মধ্যে কার্ধকারণভাব নাই। পূর্বপূর্বজ্ঞান ও উত্তরোত্তর জ্ঞান স্বীয় 
যাথার্ধ্যবিষয়ে কারণবিস্তদ্ধিকেই অপেক্ষা করে । তাহাদের মধ্যে যে পৌবাপধ, 
তাহা কার্ধকারণভাবমূলক নহে (ধারাবাহিক জ্ঞানের অন্তর্গত পুর্বপূর্বজ্ঞান যে 
কারণ বলিয়। পূর্বে আছে এবং উত্তরোত্তর জ্ঞান যে কার্য বলিয়া! পরে আছে তাহা 
লয়) তাহা কাকতালীয়বৎ স্ব স্ব কারণমূলক। 

( যেমন 'কাকের আগমন ও তালের পতন স্ব স্ব কারণপ্রযুক্তই হইয়। 
থাকে, তাহাদের পৌর্বাপর্ধ আকন্মিক। কাকের আগমন ও তালের পতনের 
মধ্যে কার্ধকারণভাব নাই, কিন্তু তাহাদের সামগ্রীলমবধানের ৮শাবাপর্য- 
নিবন্ধনই তাহাদের পৌর্বাপর্য ঘটিয়াছে। ) 


যদি হি স্মৃতি নঁ প্রমিতিঃ পূর্বানুভবে কিং প্রমাণম্‌? শ্মত্যন্তথানুপপত্তি- 
রিতি চেন্ন, তয়া কারণমাত্রসিদ্ধেঃ। ন তু তেনানুভবেনৈব ভবিতব্যমিতি 
নিয়ামকমস্তি । অননুভূতেহপি তহি স্মরণং স্যাদিতি চে কিং ন স্যাং। ন হ্াত্র 
প্রমাণমস্তি। পূর্বানুভবাকারোল্লেখস্থতে দৃশ্যতে, সোহন্যথ। ন স্যাদিতি চেৎ, 
তৎ কিং বৌদ্ধবও বিষয়াকারান্যথানুপপত্ত্যা বিষয়সিদ্ধিত্বয়াপীয্যতে ? তথা ভূতং 
জ্বানমেব বা তৎসিদ্ধিঃ? আনে তদ্বদেবানৈকান্তিকত্বম। ন হিযদাকারং 
জ্ানং “তৎপূর্বকত্বং তস্তেতি নিয়ম, অনাগত জ্ঞানে বিভ্রমে চ ব্যভিচারাৎ। 
দ্বিতীয়ে' চ 'স্বতিপ্রীমাণ্যমবর্জনীয়ম্। মা ভূত পূর্বান্ুভবশিদ্ধিঃ, কিং ন 
শ্ছিন্নমিতি চেৎ ন তঙ্ছি স্মত্যনুভবয়োঃ কার্যকারণভাবসিদ্ধিরীঙ। 

ন, .তদপ্রামাণ্যেছপি পূর্বাপরাবস্থাবদ্দাত্মপ্রত্যভিজ্ঞীন প্রামাণ্যাদেব 
তহুপপত্তেঃ। যো হহমন্বগ্তবমমুমর্থং দোইহং প্মরামীতি মানসপ্রভ্যক্ষমনস্তীতি। 


৪১ 


৩৪৬ গ্ায়কুন্মাঞজলিঃ 


ন চ গৃহীতগ্রাহিত্বমীশ্খবর জ্ঞানস্য, তীয় জ্ঞানাস্তরাগোচরত্বাদ্‌ বিশ্বস্ত । ন চ 
তদেব জ্ঞানং কাল ভেদেনাপ্রমাণম্‌, অনপেক্ষত্বস্তাপরাবৃত্েঃ। তথাপি 
বাহপ্রামাণ্যে অতিপ্রসঙ্গাদিতি। 


অনুবাদ 

আশঙ্ক। হইতে পারে ষে, স্মৃতি যদি প্রমা না হয় তাহা হইলে পূর্বান্ণুভবের 
অস্তিত্বে প্রমাণ কি? যদি বল- স্মৃতির অন্যথা অনুপপত্তিই পূর্বান্থভবের প্রমাণ । 
তাহা হইলে বলিব-_এঁ অনুপপত্তিবলে তাহায় কারণ অনুমিত হইতে পারে, 
কিন্ত সেই কারণ যে অনুভবই তাহ! প্রমাণিত হয় না। যদি বল --অঙ্ুভবকে 
কারণ স্বীকার না করিলে অনন্ুভূত বিষয়েরও স্মৃতি হউক এই আপত্তি হইবে। 
তাহা হইলে বলিব__এই আপত্তি ইষ্টই। অনমুভূত বিষয়ের স্মরণ হইবে 
ন! কেন? এই বিষয়ে কোন বাধক প্রমাণ নাই। 

যদি বল-_ স্মৃতির প্রতি যদি পূর্যানুভব কারণ না হয়, তাহা হইলে স্মৃতিতে 
যে পূর্বান্ুভবের আকারের (‘আমি ইহ! দেখিয়াছিলাম” ইত্যাদি রূপে) উল্লেখ 
দেখা যায় তাহার অন্ুপপত্তি হয় । _-তাহা হইলে বলিব-_বোদ্ধেরা যেমন 
জ্ঞানের বিষয়াকারতার অন্ুুপপত্তিদ্বারা বিষয়ের অনুমান করেন ( বিষয় জ্ঞানা- 
কারামুমেয়,-_ইহ। সৌত্রাস্তিক বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের মত) তুমিও কি তাহাই 
স্বীকার করিতে উদ্যত হইয়াছ? (তুমিও স্মৃতির অন্থুভবাকারভার অন্থুপপত্তি- 
দ্বারা স্মৃতির বিষয়ীভূত অনুভবের সাধন করিতেছ )। অধবা বিষয়াকার জ্ঞানই 
বিষয়ের সিদ্ধি,_ইহাই বলিতেছ ? (যেমন ঘটাকার জ্ঞান বলিতে ঘটবিষয়ক 
জ্ঞানকে বুঝায়, তেননি অনুভবাকার স্ৃতিই অনুভবের সিদ্ধি )। 


ব্যাথ্য। 


[ আশঙ্কাকারীর অভিপ্রায় এই যে, স্তি পূর্বান্ছভবের সমানবিষয়ক হওয়ায় স্বীয় যাথাথ্যে 
কারণীভূত অনুভবের যাখার্থ্যকে অপেক্ষা করে, অতএব স্থতি প্রম! নহে,_-এই যে যুক্তি 
দেখানে। হইয়াছিল, তাহ! স্বীকার কর! ষায় না। কেনন, স্থতি পূর্বাঙ্গভখের লমানবিষয়ক 
নহে। স্থতি কেবল পূর্বাহ্ভূত বিষয়কে বিষয় করে না, পূর্বাচুভৰকেও বিষয় করে অর্থাৎ 
পূর্বাহুভূতরূপেই বিষয়কে গ্রহণ করে, কিন্ত পূর্বাম্ভয নিজকে বিষয় করে না, অতএব তাহার! 
সমানবিষয়ক হইতে পারে না। এই জন্তই শ্থতিতে ‘ন ঘট এইভাবে তত্তাসম্থলিত ঘটাদির় 
উল্লেখ দেখা যায়। পূর্বান্ুতৃততাই তত । 

অতএব স্বতিয় প্রমাত্ব স্বীকার করিলে স্মতিই পূর্বান্ছভয়ের অস্তিত্ব বিষয়ে প্রমাণ হইতে 


চতুর্থ তবকঃ ৩৪৭ 


পায়ে। যদি বল- স্থতির প্র্াত্ব স্বীকার না করিলেও “শ্বতি: নকারণিক! কার্যত্বাৎ এই 
অনুমানের দ্বার! কারণীভূত অনুভবের সিদ্ধি হইবে ।--তাহাও বলা যায় না, যেহেতু এ 
অহ্মানের দ্বার] সামান্ততঃ স্বতির কারণমাত্র সিদ্ধ হইতে পারে, কিন্তু সেই কারণ যে অনুভব, 
তদ্বিষয়ে কোন প্রমাণ নাই। ] 


অনুবাদ 


প্রথমপক্ষে বোৌঁদ্ধপ্রদ্িত অনুমানের ম্তায় তোমার অনুমানেও ( স্মতিঃ 
অঙন্ুভ্তবকারণিক! অম্ুভবাকারত্বাৎ এই অনুমানে) ব্যভিচার দোষ হইবে। 
কেননা, যে জ্ঞান যদাকার সেই জ্ঞান যে তৎপূর্বক হইবে_এইরূপ কোন নিয়ম 
নাই। অনাগতবিষয়ক জ্ঞানে ও শুক্তিরজতাদিজ্ঞানে ব্যভিচার দেখা যায়। 
ভাবিবিষয়ক ( ভাবি-আকারক ) যে জ্ঞান সেই জ্ঞানের পূর্বে ভাবী বিষয় নাই। 
রজতাকার যে ভ্রমজ্ঞান তাহার পূর্বে রজত নাই। দ্বিতীয়পক্ষে, স্মৃতির প্রমাত্ব 
অনিবার্ধ। 

যদি বল! যায়__পূর্বান্ুভবের সিদ্ধি না হইলে আমাদের কি ক্ষতি ?_ তাহ! 
হইলে তো স্মৃতি ও পূর্বানু ভবের কার্যকারণভাবই সিদ্ধ হইবে না। 

( দিদ্ধান্তীর বক্তব্য ) 

স্মৃতির প্রামাণ্য ন! থাকিলেও পূর্বাপর অবস্থাযুক্ত আত্মার মানস প্রত্যভিজ্ঞ! 
প্রমাণনিদ্ধ হওয়ায় তাহার দ্বারাই ( এ প্রতাভিজ্ঞাত্মক মানস প্রত্যক্ষের দ্বারাই ) 
পূর্বামুভবের অস্তিত্ব সিদ্ধ হয়। ‘যোহচং প্রাক্‌ ঘটম্‌ অশ্ব ভবম্‌ সোইহং স্মরামি’ 
(যে আমি পুর্বে ঘট অনুভব করিয়াহিলাম সেই আমি ঘটকে স্মরণ করিতেছি) 
এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞাত্মক মানসপ্রত্যক্ষ হইতে দেখা যায়। (অনুভবকারী ও 
স্মরণকারী__ আত্মার এই দুইটি অবস্থা )। 

গৃহীত গ্রাহী হওয়ায় ঈশ্বরীয় জ্ঞান অপ্রমা,_ইহাও বল! যায় না। যেহেতু, 
ঈশ্বরীয় জ্ঞান গৃহীতগ্রাহী নহে। ঈশ্বরের জ্ঞান এক, নিত্য ও সর্ববিষয়ক। 
অতএব ঈশ্বরের সর্ববিষয়কজ্ঞান তদীয় জ্ঞানান্তর বিষয়বিষয়ক না হওয়ায় তাহা 
গৃহীতগ্রাহী হইতে পারে না। একই প্রমাজ্ঞান পূর্বক্ষণে অগৃহীতগ্রাহী হওয়ায় 
প্রমা এবং উত্তরক্ষণে গৃহীতগ্রাহী হওয়ায় অপ্রমা ; এইভাবে কালভেদে একই 
জ্ঞান প্রমা ও অপ্রমা হইতে. পারে না। যেহেতু জ্ঞানাস্তরনিরপেক্ষত্ব উভয় 
স্থলেই তৃঙ্য। বিশেষতঃ, এইভাবে অপ্রমাত স্বীকার করিলে ধারাবাহিক 
ফ্ানস্থলে অতিপ্রসঙ্গ ( অপ্রমাত্বের আপত্তি) হইবে । 


৩৪৮ ন্তায়কুম্মাঞ্জলিঃ 
হ্যাদদেতৎ- অনুপকারকং বিষয়স্য তদীয়মেতদীয়ং ব1 ন. ভৃবিতুমর্থতি, 
অবিশেষাৎ। ন চ তস্তেত্যনিয়তং তত্র প্রমাণমূ, অতিপ্রসঙ্গাৎ। ন চ 
তদ্রভিজ্ঞানমন্তরেণ তদুপকারস্টোৎপত্তিঃ, তথানভ্যুপগমাৎ। অভ্যুপগমে বৰ! 
কার্বত্বস্ত। নৈকান্তিকত্বাৎ। আত্রোচ্যতে-- 
স্বভাবনিয্নমাভাবাদুপকারে। হি তুর্ঘটঃ। 
সুঘটত্বেহপি সত্যর্থেইসতি কা গতিরন্যথা ॥২॥ 


অনুবাদ 
[ মীমাংসকের আপত্তি ] 

[ ভট্টমীমাংসক বলেন--জ্ঞান বিষয়ের মধ্যে জ্ঞাততা বা প্রাকট্য নামক 
ধর্মের আধান করে, এইজন্যই ‘জ্ঞাতো ঘটঃ' ইত্যাদি ব্যবহার হয়। জ্ঞানমাত্রই 
অতীন্দ্ৰিয়, কিন্তু জ্ঞানজন্য জ্ঞাততা! প্রত্যক্ষসিদ্ধ। এই প্রতাক্ষসিদ্ধ জ্ঞাততাদ্বার! 
জ্ঞান অনুমিত হয়। জ্ঞাততাশ্রয়বস্তগ্রাহিত্বই গৃহীতগ্রাহিত্ব এবং তাহাই 
অপ্রমাত্বের কারণ । জ্ঞাততারূপ ধ’্মের আধান করিয়া জ্ঞান বিষয়ের উপকার 
কবে, এই জন্যই জ্ঞান তদ্বিষয়ক। যাহার! যথার্থামুভবত্থকেই প্রমাত্ব বলেন 
(নৈয়ায়িকগণ ) তাহাদের মতেও স্ববিষয়েই জ্ঞানের প্রমাত্ব স্বীকার্য । কিন্ত 
কে কোন্‌ জ্ঞানের বিষয় হইবে তাহার নিয়ামক কি? ] যে জ্ঞান বিষয়ের কোন 
উপকার করে না তাহ! তদ্বিষিয়ক বা অন্যবিষয়ক, ইহ! বল! যায় না, কেনন! 
উভয়বিষয়ক জ্ঞানের মধ্যে কোন পার্থক্য নাই । [অতএব ঘটজ্ঞান পটবিষয়ক 
হইবে না কেন বা পটজ্ঞান ঘটবিষয়ক হইবে না কেন? যেহেতু, ঘটজ্ঞ।ন যদি 
ঘটে কোন উপকার স্থষ্টি না করে তবে অন্ুপকৃত ঘটাদির ন্যায় অন্ুপকৃত 
পটাদিও তাহার বিষয় হউক ] অতএব “তস্য জ্ঞানম্‌' এই যে জ্ঞানের তদীয়ত। 
(যেমন_-“ঘটস্য জ্ঞানম্ বপিলে ঘটায় জ্ঞান ( ঘটবিষয়ক জ্ঞান ) এইরূপ বুঝায় ) 
এই তদীয়তাই জ্ঞানের ত্বিষয়কন্ধে প্রনাণ। এই প্রমাণকে অনিয়ত অর্থাৎ 
ব্যভিচারী বল! যায় না, কেননা ইহ! স্বীকার না করিলে অতিপ্রসঙ্গ হইবে 
( অর্থাৎ ঘঢটস্ত জ্ঞানম্‌ বলিলে পটবিষয়ক জ্ঞানকে বুঝাইতে পারে )। অতএব 
যে জ্ঞান যে বিষয়ে উপকার (জ্ঞাততা) আধান করে তাহ! তদীয়,( তস্য ব। 
তদ্বিষয়ক )। টির 

এই উপকার বা জ্ঞাততা জ্ঞানের কার্য এবং-কার্যমাত্্রই উপান্নানবিষয়ক 
জ্ঞানজন্য, অতএব জ্ঞাততার প্রতি জ্ঞাততার উপাদান যে ঘটাদি বিষয় তাহার 
জ্ঞান আবশ্যক । [যদি বল! হয়--যে নকল কাৰ্য কৃতিসাধা তাহার প্রতিষ্ট 


চতুর্থ স্তবকং ৯৪৯ 


উপাদানবিষয়ক জ্ঞান কারণ। জ্ঞাততা জ্ঞানসাধ্য, কৃতিসাধ্য নহে, অতএব 
তাহার প্রতি উপাদান জ্ঞান কারণ নহে। তাহার উত্তরে বলা হইতেছে ]-- 

যদি জ্ঞাততারূপ কার্ষের প্রতি তদভিন্ঞের উপাদানবিষয়ক জ্ঞানক্ষে 
কারণ স্বীকার না কর! হয়, তাহা হইলে ‘ক্ষিতি: সকর্তৃক1 কার্যত্বাং এই 
অনুমানের দ্বারা ঈশ্বরসিদ্ধি হইবে না; যেহেতু এ কার্যত্ব হেতুটি ব্যভিচারী । 
কেননা কার্ধত্ব জ্ঞাততাতে আছে অথচ উপাদানগোচরাপরোক্ষজ্ঞানবজ্ন্তত্বরূপ 
সকর্তৃকত্ব নাই। 


[নৈয়ায়িকের উত্তর ] 


ইহার উত্তরে বলা হইতেছে 
স্বভাবনিয়মা-..রন্তথা ॥% 


বিশেষাভাবাৎ তত্রৈেব ফলং নান্যত্রেত্যস্তাপি নিয়মস্যানুপপত্তেঃ। স্বভার- 
নিয়মেন চোপপত্তৌ তথৈব বিষয় ব্যবস্থোপপত্তেঃ। অবশ্যং চৈতদনুমস্তব্যম্‌, 
অতাতাদ্িবিষয়ত্বানুরোধাৎ। ন হি তত্র জ্ঞানেন কিঞ্চিৎ ক্রিক্তে ইতি 
শক্যমবশল্তৃমূ অসত্বাৎ। ন চ তদ্ধৰ্মসামান্যাধারং কিঞ্চিৎ ক্রিস্বতে ইতি যুক্তম্‌, 
তেন তস্যৈব বিষয়ত্ব প্রান্তে; । তাদাত্ম্যাৎ বিশেষস্যাপি সৈব জ্ঞাততেতি চেও, 
তৎ কিং চক্ষুষ! ঘটে জ্ঞায়মানে রসোহপি জ্ঞায়তে, তাদাত্ম্যাৎ? ঘটাকারেণ 
জ্ঞায়ত এবাঁসৌ, ইতি চে অথ রসাকারেণ কিং ন জ্ঞায়তে? তেন রূপেণ 
জ্বাততানাধারত্বার্দিতি চেৎ ন তহি বর্তমান সামান্তজ্ঞানেহপ্যতীতানাগতাদি- 
জ্ঞানম্‌, তেনাকারেণ প্রাকট্যানাধারত্বা্দিতি ॥ ২ ॥ 


অনুবাদ 


[ আপত্তিকারী বলিয়াছেন যে, জ্ঞান বিষয়ের কোন উপকার না করিলে 
সেই জ্ঞান তদীয় ব! তদ্বিষয়ক হইতে পারে ন!। তাহাতে বক্তব্য এই_] 
জ্ঞান যে সেই বিষয়েই উপকার আধান করে অন্য বিষয়ে করে ন! এই নিয়মের 


* [স্বভাব নিয়যাভাবাৎ (শ্বভাববিশেষঃ স্বরূপসন্বন্ধবিশেষঃ, স এব জ্ঞানস্ত তত্তদ্বিষন্পত। নিয়াযকঃ, অন্তথ। 
শ্বভাবনিয়মানজ্ীকারে ) উপকারঃ (ভ্ঞাতভারূপঃ বিহয়গত উপকারোহপি ) হুর্ষউত (ন সম্ভবতি )। 

অন্য! ( বভাবৰিশেষন্ত নিয়ামকত্বাডাৰে ) সতি অর্থে ( বর্তমান বিষয়ে ) সুধটত্বেপি ( কথঞ্চিং উপকারাধান 
'সম্ভবেহপি ) অসতি (অধর্তযানে অতীতাদে। বিষয়ে) কা গজি (কথা জ্যাততাহ্া উৎপত্তি প্তাৎ ? তছাদী 
'ফ্বাত্তযন্ধাতাবাথ ) হান.) 


৬৫. স্তায়কুহ্মাঞ্জলিঃ 


কারণ কি? [জ্ঞান যখন ঘটে জ্ঞাততার আধান করে তখন পটেই বা তাহা 
করে না কেন? ইহা বলা যায় না যে, ঘটবিষয়ক জ্ঞান ঘটে জ্ঞাততার আধান 
করে পটে করে না। কেনন! ঘটে জ্ঞাতত1 আধানের পূর্বে জ্ঞানের ঘট বিষয় কত্বই 
অসিদ্ধ ।] যদি বল-_কোন্‌ জ্ঞান কোন্‌ বিষয়ে জ্ঞাততার স্যরি করে__এই 
বিষয়ে স্বভাবই অর্থাৎ বিষয়বিষয়িভাবরূপ স্বরূপসন্দ্ধই নিয়ামক । তাহ! 
হইলে আর উপকার আধানের প্রয়োজন কি? জ্ঞান স্বভাবতই তত্তদ্ব্যিয়ক 
হয় ইহা স্বীকার করিলেই জ্ঞানের বিষয় নিয়মের উপপত্তি হয়। এই স্বভাব 
নিয়ম অবশ্য স্বীকার্ধ। নতুবা জ্ঞান যে অতীত বা ভাবীবস্তকে বিষয় করে 
তাহার উপপত্তি হয় না। কেননা, বর্তমান জ্ঞান অতীতাদি বস্তুতে কোন উপকার 
(ধর্ম) সৃষ্টি করে ইহা বল! যায় না, যেহেতু তৎকালে তাহা নাই। 
ইহ! বল! যায় না যে-_বিষয়ধর্ম যে ঘটত্বাদি সামান্য তাহার আধার- 
মাত্রেই ( ঘটত্বাবচ্ছিন্নে ) জ্ঞাততার স্থ্টি হয় (অতএব অতীতার্দি ঘটও ঘটত্ব- 
সামান্তের আশ্রয় হওয়ায় জ্ঞাততার উৎপত্তি হইতে পারে )।- কেননা, তাহ! 
"হইলে তাহা ঘটবিশেষের জ্ঞান না হইয়া ঘটসামান্ের জ্ঞান হইবে। 
২ যদি বল-_-বিশেষের সহিত সামান্যের তাদাত্ম্য থাকায় সামান্তের জ্ঞাততাই 
' বিশেষের জ্ঞাতত! ।_- তাহ] হইলে, মীমাংসকমতে গুণ ও গুণীর তাদাত্য স্বীকৃত 
হওয়ায় ঘটবিষয়ক চাক্ষুষ প্রত্যক্ষের বিষয় কি রসও হইবে ? কেনন! ঘটের 
সঙ্গে রসের তাদাত্বা আছে। যদি বল-_-ঘটাকারে রসের জ্ঞান হয়ই (অর্থাৎ 
উভয়ের তাদাত্ম্য থাকায় ঘটজ্ঞান হইলে রসন্ঞান তে! হইলই )।-__তাহ] হইলে 
বলিব- তৎকালে রসাকারেই বা রসের জ্ঞান হয় না কেন? যদি বল--রসাকারে 
রসে জ্ঞাততার আধান হয় নাই বলিয়াই তাহা হয় না।_-তাহা হইলে জ্ঞানের 
অতীতাদি বিষয়কতাও সম্ভব হইবে না, কেননা জ্ঞান সামান্যাকারে ঘটাদিতে 
জ্ঞাততার আধান করিলেও অতীতাদিবিশেষ।কারে তাহাতে প্রাকট্যের 
(জ্ঞাততার) আধান করে নাই ॥ ২॥ 


মনু ক্রিয়য়া৷ কর্মণি কিঞ্চিৎ কর্তব্যমিতি ব্যাণ্তেরত্বনুমানম্‌ ন, 
অনৈকাস্ত্যাদসিদ্দেৰ৷ ন চ লিঙ্গমিহ ক্রিয়া । 
তদৃবৈশিষ্য প্রকাশত্বান্নাধ্যক্ষানুভবোইহধিকে ॥ ৩॥ 
. .. খাত্বর্থমাত্রাভিপ্রায়েণ প্রয়োগে সংযোগাঁদিভিরনেকান্তাৎ। ন হি শর- 
লংযোগেন গগনে কিঞ্চিৎ ক্রিষতে, অস্ত্যশব্দাভিব্যক্ত্বা বা (শন্ষে ?)। 


চতুর্থ স্তবকঃ ৩৫১ 


স্পন্দাভিপ্রায়েণ, অসিদ্ধেঃ। ব্যাপারাভিপ্রায়েণ, শব্দ লিঙ্গেন্দ্িয়ব্যাপাৈর্বযভি- 
চারাৎ। ন হি তেঃ প্রমেয়ে কিঞ্চিৎ ফ্রিয়তে, অপি তু প্রমাতর্যেব। ফলাভি- 
প্রায়েণাপি তথা। অন্ততস্তেনৈবানেকান্তাৎ, অনবস্থানাচ্চ। আশুবিনাশি- 
ধর্মাভিপ্রায়েণ, ছিত্রাদিভিরনিয়মাৎ। আভশুকারকাভিপ্রায়েণ, কর্মণ্যসিদ্ধেঃ। 
কর্মণ্যাশুকারকং জ্ঞানমিত্যেব হি সাধ্যম। কর্তর্ধযা শুকারকত্বস্ত, 
কর্মোপকারত্বেনাব্যাপ্তেঃ, শব্দাদি ব্যাপারৈরেবানেকাস্তাৎ ॥ 


অনুবাদ 
সকর্মক ক্রিয়ামাত্রই কর্মের নধ্যে কিছু করে (কিছু ফল জন্মায় )। এই 
ব্যাপ্তি অনুসারে 'জ্ঞানক্রিয়া কমনিষ্ঠ কিক্িজ্জনিকা সকর্মক ক্রিয়াত্বাৎ এই 
অনুমানই জ্ঞাততাবিষয়ে প্রমাণ ।__ইহাও বলা যায় না। যেহেতু, 
অনৈকাস্ত্য।দরলিদ্বের্বা-""**ধিকে ॥ 


ব্যাখ্যা 


[ ইহ (জ্ঞাততাসাধকাহুমানে ) ক্রিয়া (ক্রিয়াত্বং ) ন লিঙ্গং (ন হেতুঃ) অনৈকাস্ত্যাৎ 
(ব্যভিচারাৎ ) অসিদ্ধেঃ বা। তদবৈশিষ্ট্য প্রকাশত্বাৎ ( জ্ঞাতো ঘটঃ” ইত্যাদি প্রতীতেঃ 
বিষয়তাসম্বদ্ধেন, জ্ঞানবৈ শিষ্ট্যবিষয়কত্বাৎ ) অধিকে (জ্ঞাততারূপ ধর্মান্তরে ) ন অধ্যক্ষাহুভবঃ 
(ন প্রত্যক্ষান্থভব: ) প্রমাণমিতি শেষঃ ॥] 

[ব্যভিচার বা অসিদ্ধিদোষে দুষ্ট হওয়ায় ক্রিয়াতব হেতুর দ্বারা জ্ঞাততার অনুমান কর! 
যায় না। ‘জ্ঞাতোথ্টঃ’ ইত্যাদি প্রত্যক্ষ প্রতীতির দ্বারাও “জ্ঞাতত' নামক ধর্মের সাধন কর! 
যায় না। কেননা এ প্রতীতিদ্বারা ঘট বিষয়তাসম্বদ্ধে জ্ঞানবিশি,_ইহাই বুঝায় ॥ ] 


অনুবাদ 


গ অনুমানে যে ক্রিয়াত্বকে হেতুরূপে নির্দেশ কর! হইতেছে সেই ক্রিয়া 
শব্দের অর্থ কি? যদি বল, ধাত্র্থরূপ ক্রিয়াই এইস্থলে অভিমত; তাহা হইলে 
‘শরেণ গগনং যুনক্তি’ এইস্থলে সংযোগরূপ যে ক্রিয়া, তাহাতে ক্রিয়াত্ব হেতু 
থাকিলেও গগননিষ্ঠ কিঞ্চিজ্জনকত্ব না থাকায় ব্যভিচার দোষ হইল । শর- 
সংযোগের দ্বারা গগনে কোন ফল জন্মায় না। 

[ শব্দ নিত্যতাবাদী মীমাংসকের মতে শব্দধার! স্থলে শব হইতে শব্দাস্তুরের 
স্বষ্টি স্বীকার না করিয়। শব্দের একটি অভিব্যক্তি হইতে অন্য অভিব্যক্তি 
এইভাবে অভিব্যক্তিধারা স্বীকার করা হয়। তাহার মধ্যে পূর্বপূৰ অভিয্যক্তি 


৩৫২ ন্তায়কুন্মাঞ্জলিঃ 


ক্রিয়া শব্দের মধ্যে পরপর অভিব্যক্তিরূপ জ্ঞাততা (বা শ্রুততা ) জন্মায়, কিন্ত 
অন্ত্য অভিব্যক্তি শব্দের মধ্যে অন্য কোন অভিব্যক্তিকে জন্মায় না ( কেননা, 
তাহার পর আর শব্দ শোনা যায় না। অতএব ] ‘শব্দ: অভিব্যজ্যতে’ এই স্থলে 
অভিব্যক্তিরপ ক্রিয়াত্ব অস্ত্য অভিব্যক্তিতেও আছে, অথচ তাহাতে শব্দনিষ্ঠ 
কিঞ্চিজ্জনকত্ব না থাকায় ব্যভিচার । 

যদি বল-_ক্রিয়াশব্দের অর্থ স্পন্দ অর্থাৎ কর্ম ।-_-তাহা হইলে আসিদ্ধি 
অর্থাৎ স্বরূপাসিদ্ধি দোষ হইবে, কেননা পক্ষে (জ্ঞানে) স্পন্দত্ব নাই (জ্ঞান 
গুণই, কর্ম নয় )। 
যদি বল- ক্রিয়া বলিতে এখানে ব্যাপার ( অর্থাৎ তজ্জম্যত্বে সতি তজ্জন্য 
জনকত্বরূপ ব্যাপারত্বই উক্ত অনুমানে হেতু )। তাহা হইলে বলিব-__এঁ ব্যাপারত্ব 
শব্দ, অনুমান ( লিঙ্গ ) ও ইন্দিয়রূপ প্রমাণের ব্যাপারে আছে, অথচ তাহাতে 
কর্মনিষ্ঠ (বিষয়নিষ্ঠ ) কিঞ্চিজ্জনকত্ব নাই । প্রমাণের ব্যাপার প্রমাতাতেই জ্ঞান- 
রূপ ফল জন্মায়, বিষয়ে কোন ফল জন্মায় না। 

যদি বপ-_-এইস্থলে ক্রিয়া বলিতে ফলই অভিপ্রেত। তাহ! হইলেও 
ব্যভিচার দোষ হইবে । 'পচতি' ইত্যাদি স্থলে বিক্লিত্্যাদিরূপ যে ফল, তাহাতে 
ফলত্বরূপ ক্রিয়াত্ব আছে কিন্ত কর্মনিষ্ঠ কিঞ্িজ্জনকত্ধ নাই। আর--ফল যদি 
কর্মের মধ্যে কোন ফল জন্মায় তাহা হইলে সেই ফলও পুনঃ ফলাস্তর জন্মাইবে। 
এই তাবে অনবস্থা হইবে। | 

যদি বল ক্রিয়া বলিতে আশুবিনাশী ধর্ম ।-__তাহা হইলে দ্বিত্বাদি সংখ্যাতেই 
ব্যভিচার হইবে। কেননা, অপেক্ষাবুদ্ধিনাশনাশ্য হওয়ায় তাহা আশুবিনাশী, 
ধর্ম । কিন্ত তাহাতে কর্মনিষ্ঠ কিঞ্িজ্জনকত্ব নাই। 

(মূলে “অনিয়মাৎ, অর্থ_ব্যতিচারাৎ। নিয়মব্যান্তি। অনিয়ম 
ব্যভিচার । ) 

যদি বল-_যাহা আশুকারক (আশু উৎপাদক ) তাহাই এইস্থলে ক্রিয়া । 
তাহা হইলে প্রশ্ম-__কর্মনিষ্ঠ আশুকারকত্ব অথবা কর্তৃনিষ্ঠ আশুকারকত্ব এইস্থলে, 
হেতু? প্রথমপক্ষে তাহা অসিন্ধ। কর্মনিষ্ঠকিঞিজ্জঞনকত্বকেই সাধ্য করা 
হইয়াছে, তাহা এখনো অনিচ্ধ, অতএব তাহাকে হেতু করা যায় না। দ্বিতীয় 
পক্ষে দোষ এই যে, কর্তৃনিষ্ঠ আশুকারকত্ব হেতুর সহিত কর্মনিষ্ঠকিঞ্জ্দিনকত্বরূপ 
সাধ্যের ব্যাপ্তি নাই। শব্দাদি প্রমাণব্যাপার কর্তৃনিষ্ঠ আশুকারক হইলেও 
বর্মনিষ্ঠরি কিজ্নক ন! হওয়ায় ব্যভিচার দোষ ॥ ৩॥ 


চতুর্থ স্তবকঃ ৩৫৩ 


স্যাদেতৎ--অনুভবসিদ্ধমেব প্রাকট্যম্‌ূ। তথা হি জ্ঞাতোহয়মর্থ ইতি 
সামান্যতঃ, সাক্ষাৎকৃতোহয্বমর্থ ইতি বিশেষতো বিষয়বিশেষণমেব কিঞ্চিৎ 
পরিস্ফুরতীতি চে, তদসৎ। যথা হি 

অর্থে নৈব বিশেষো হি নিরাকারতয়। ঘিয়ীন্‌। 

তথা, ক্রিয়য়ৈৰ বিশেষে! হি ব্যবহারেষু কর্মণীম্‌ ॥ ৪ ॥* 

কিং ন পণ্যসি, ঘটক্রিয়া পটক্রিয়েতিবৎ কৃতো ঘট? করিষ্যতে ঘট 
ইত্যাদি। তথৈৰ গৃহাঁণ, ঘটজ্ঞীনং পটজ্ঞানমিতিবও জ্ঞাতো ঘটো জ্ঞান্যতে 
জ্ঞায়তে ইতি। 


কথমসংবদ্ধয়ৌধর্মধামভাৰ ইতি চেও প্ৰস্তো ঘট ইতি যথা। এতদপি 
কথমিভি চেৎ--নূনং ধ্বংসেনীপি ঘটে কিঞ্চিৎ ক্রিয়তে ইতি বক্তুমধ্য- 
বসিতোহসি। তন্নিরূপণীধীননিরূপণে। ধ্বংসঃ স্বভাবাদেব তদীয় ইতি কিমত্র 
সন্ধন্ধাস্তরেণেতি চেও প্রকৃতেইপ্যেবমেব । 

এতেন ফলানাধারত্বাদর্থ কথং কর্মেতি নিরস্তম্‌? বিনাশ্যবত করণ- 
ব্যাপার বিষয়ত্বেন তদুপপত্তেঃ। স্বাভাবিকফলনিরূপকত্বং চ তুল্যম্‌ । 


অনুবাদ 


আপত্তি হইতে পারে যে, জ্ঞানজনিত যে প্রাকট্যধর্ম (জ্ঞাততা ) তাহ! 
প্রত্যক্ষান্থভবসিদ্ধ। ( অতএব তাহার অপলাপ করা যায় না এবং তাহার সিদ্ধির 
জন্য অনুমান প্রমাণের অনুসন্ধান অনাবশ্যক )। “এই বিষয় জ্ঞাত” এইভানে 
সামান্যতঃ এবং “এই বিষয় সাক্ষাৎকৃত' এইভাবে বিশেষতঃ যে অনুভব হয় 
তাহাতে বিষয়াংশে বিশেষণরূপে জ্ঞাততা ধর্ম ভাসে । 

__এই আপত্তিও অসঙ্গত। কেননা 

যেমন-__[ ঘটজ্ঞান পটজ্ঞ'ন ইত্যাদি জ্ঞ।নবিশেধ্যক বাবহার স্থলে ] ঘট- 
পটাদি বিষয়ই নিরাকার জ্ঞানের বিশেষণবূপে বিশেষক । 

তেমনি, জ্ঞাতো। ঘটত “ইষ্ট! ঘট?’ ‘কৃতো ঘট?’ ইত্যাদি কর্মের ব্যবহারে 
( বিষয়ুবিশেষ্যক ব্যবহারস্থলে ) ক্রিয়া অর্থাৎ জ্ঞান, ইচ্ছা ও কৃতিই বিশেষণরাপে 
কর্মের (ঘটাদিবিষয়ের ) বিশেষক ॥ 


* [(যথ] ঘটজ্ঞানং ঘটেচ্ছা1! ঘটকুতিঃ ইতাদি জ্ঞানাদিবিশেষ্ঠক ব্যবহারে ) ধিয়াং (জ্ঞানাদীনাং ) নিরাশ 
কারতয়া অর্থেনৈব ( ঘটাদিবিষয়েণৈৰ ) বিশেষঃ ( অৰ্থাৎ বিষযা এব বিশেষণতয়া বিশেষকাঃ)। তথা কর্মণাং 
ব্যবহারেযু ( জ্ঞাতে। ঘটঃ ইঞ্টো ঘটঃ কতো! ঘটঃ ইত্যাদি বিষয় বিশেষ্ুক ব্যবহারেষু) ক্রিয়য়া এব ( জ্ঞানেচ্ছা কুতিকপ 
ক্রিস! এব বিশেষ: ( অর্থাৎ জ্ঞানাদয় এব বিশেষণতয়। কর্জণাং ( বিষয়াণাং ) বিশেষক12)1] 

৪৫ 


৬৫৪ ন্যায়কুস্থমাঞ্জলিঃ 


ইহ! কি দেখিতে পাওন। যে, ঘটক্রিয়। পট ক্রিয়া (ক্রিয়।_জ্ঞান, ইচ্ছা! ও 
কৃতি ) ইত্যাদি স্থলে যেমন ঘট, পটাদি ক্রিয়া বিশেষণ, তেমনি ঘটঃ কৃতঃ ঘটঃ 
কবিয্যতে ইত্যাদি স্থলে কৃতি ঘটেব বিশেষণ এইরূপ স্থলে যেমন ক্রিয়াজন্য 
কমনিষ্ঠ ধর্মের অপেক্ষা ন! থাকিয়।ও এরূপ ব্যবহার হয়, জ্ঞানস্থলেও সেইরূপই 
স্বীকার কর । ঘটনজ্ঞান পটজ্ঞান ইত্যাদি স্থলে ঘটপটাদি জ্ঞানের বিশেষণ । 
জ্ঞাতে! ঘটঃ ইত্যাদি স্থলে জ্ঞান ঘটাদির বিশেষণ । ঘটজন্য ধর্মের আশ্রয় না 
হইয়। যেমন ঘটাদি জ্ঞানের বিশেষণ হয়, তেমনি দ্ঞানজন্য জ্ঞাততারূপধর্মের 
আশ্রয় না হইয়াও জ্ঞান ঘটাদির বিশেষণ হইতে পারে। 

যদি বল-_জ্ঞাততাধর্ম স্বীকার ন! করিলে অসম্বদ্ধ দুইটি বস্তুর ধর্মধনিভাব 
সম্ভব হইবে কিরূপে? (জ্ঞান ও বিষয়ের মধ্যে কোন সম্বন্ধ না থাকিলে 
তাহাদের বিশেষণবিশেষ্যভাব কিভাবে সম্ভব? জ্ঞানের সহিত জ্ঞাতার সমবায়- 
সম্বন্ধ আছে, কিন্তু ব্ষিয়েব সহিত কোন সম্বন্ধ নাই )। 

_-তাহা হইলে বলিব-_-“ঘটঃ ধ্স্তঃ এইস্থলে যেমন ধ্বংস ঘটের বিশেষণ, 
অথচ তাহাদের মধ্যে কোন সম্বন্ধ নাই। (ধ্বংস প্রতিযোগীর সমবায়িদেশে 
থাকে । যেমন--ঘটধ্বংসের অধিকরণ কপাল। কপালের সহিত ধ্বংসের সম্বন্ধ 
থাকিলেও প্রতিযোগীর ( ঘটাদিব ) সহিত ধ্বংসের কোন সম্বন্ধ নাই। ( দুইটি 
ভিন্নকালীন )। অতএব ঘটধ্বংসজন্য ফলের আশ্রয় ঘট হয় না এবং হইতেও 
পারে না, কেননা ধ্বংসের পর ঘট না থাকায় তাহ! ধ্বংসজন্য ফলের আশ্রয় 
হইবে কিভাবে? ধ্বংসজন্য ফলের আশ্রয় না হইয়াও যদি গ্ঘটোধ্বস্তঃ 
ইত্যাদি ব্যবহার হইতে পারে, তাহা হইলে জ্ঞানজন্য ধর্মের আশ্রয় না হইয়াও 
জ্ঞাতে| ঘটঃ' ইত্যাদি ব্যবহার হইতে পারে। 

অতএব 'জ্ঞ।তো। ঘট এই প্রত্যক্ষান্বভবকে জ্ঞাতত। বিষয়ে প্রমাণ বলা 
যায় না। 

যদি বল__“ঘটঃ ধ্বস্ত? এইস্থলেই বা অসম্বদ্ধ ঘট ও ধ্বংসের ধর্মধসিভাব 
কি ভাবে সম্ভব হয়? 

__তাহা হইলে বলিব--তুমি কি এই অন্ুপপত্তির জন্য ঘটের মধ্যেও ধ্বংস- 
জনিত কোন ধর্ম স্বীকার করিতে চাও ? 

আর যদি বল- ধ্বংসের নিরূপণ প্রতিযে।গিনিরপণের অধীন হওয়ায় 
স্বভাবতই তাহা তদীয় ( তৎপ্রতিযোগিক ), অতএব এইস্থলে সম্বন্ধ স্তরের 
প্রয়োজন কি? 

তাহা হইলে 'জ্ঞ।তে (ঘট ইত্যাদি স্থলেও তাহাই হইবে (জ্ঞান বিষয়- 


চতুর্থ স্তবকঃ ৩৫৫ 


নিরপপাধীননিরূপণ হওয়ায় স্বভাবতই জ্ঞান তদীয় অর্থাৎ ঘটাদিবিষয়ক হইবে ) 
এইস্থলেও সম্বন্ধাস্তরের প্রয়োজন নাই । 
যদি কেহ এইস্থলে আপত্তি কবে যে, বিষয় জ্জানজন্তফলের আধার না 


হইলে তাহা জ্ঞানের কর্ম হইতে পাবে না।- এই আপত্তিও পূর্বোক্তযুক্তি বলে 
নিরস্ত হইল । 


ব্যাখ্যা 


[আপত্বিকারীর বক্তব্য এই যে, ক্রিয়াজন্টফলাশ্রয়তং কর্মত্বম। ফেমন-_তঙুপং 
পচতি এইস্থলে পাকক্রিয়াজন্য বিক্লিত্তিন্ূপ ফলের আশ্রয় হওয়ায় ত গুল কর্মকারক হইয়াছে । 
গ্রামং গচ্ছতি এইস্থলে গমনক্রিয়াজন্য সংযোগরূপ ফলের আশ্রয় হওয়ায় গ্রাম কর্ম হইয়াছে। 
সেইরূপ ঘটং জানাতি ইত্যাদিস্থলে জ্ঞানক্রিয়ান্য জ্ঞাততারূপ ফলের আশ্রয় না হইলে ঘটাদি 
জ্ঞানের কর্ম হইতে পারে না। এই আপত্তির উত্তর মূলে 'বিনাশ্তবৎ__ইত্যাদি। বিনাশ্ত 
অর্থাৎ বিনাশের কর্ম ঘটার্দি। তাহা যেমন ক্রিয়াজন্যফলের আশ্রয় না হইয়াও কর্ম হয়, 
ঘটং জানাতি ইত্যার্দি স্থলেও সেইভাবেই ঘটাদি কর্ম হইতে পারে। ] 


অনুবাদ 


ঘটং বিনাশয়তি এইস্থলে বিন।শন ক্রিয়ার ( বিনাশানুকুলব্যাপারবূপ 
ক্রিয়ার ) ফল যে বিনাশ তাহার আশ্রয় না হওয়ায় ঘট বর্ম হইতে পারে ন! 
(বিনাশেব আশ্রয় কপাল, ঘট নয়)। ঘটং কবোতি ইত্য দি স্থলে ঘট কৃতি- 
জন্য ফলের আশ্রয় না হওয়ায় কর্ম হইতে পারে না| অতএব ক্রিয়াজন্ত ফলের 
আশ্রয় না হইলে কর্ম হইবে না_ইহা! বলা যায় না। বরং ইহাই বলা উচিত-_ 
করণের ব্যাপার যে বিষয়ে হয় তাহাই কর্ম (করণবাপাব বিষয়ত্বং কর্মত্বম্‌ )। 
ঘটং বিনাশয়তি ইত্যাদি স্থলে বিনাশসাধক মুদ্গণাদি করণ ব্যাপারের বিষয় 
হওয়ায় ঘট কর্ম হইতে পারে । প্রকুতস্থলে ( ঘটং জানাতি ইত্যাদি ) জ্ঞানের 
করণীভূত মন ও শব্াদির ব্যাপারের বিষয় হওয়ায় ঘটাদি জ্ঞানের কর্ম 
হইতে পারে। 

আর যদি ঘটং নাশয়তি ইত্যাদি স্থলে নাশরূপ ফলের নিরূপকত্ব স্বাভাবিক 
ভাবেই ঘটাদিতে থাকায় ঘটাদি প্রতিযোগীব কর্মতার উপপাদন কর! হয়, তাহা 
হইলে ঘটং জানাতি ইত্যাদি স্থলেও জ্ঞানের নিরূপকত্ব থাকায় ঘটাদির কর্মত্ব 
নির্বাহ হইতে পারে, এইজন্য জ্কাতৃতা স্বীকারের প্রয়োজন নাই। 


৩৫৬ ন্যাপকুহ্মাঞ্চলিঃ 


ননু আনমতীক্দিয়ত্বীদনাধারণ কার্যানুমেয়ং তদ্ডাৰে কথমনুমীয়েত, 
আপ্রভীতং চ কথং ব্যবহারপথমবতরেদ্িতি জ্ঞানব্যবহারান্যথানুপপত্ত্য! 
জ্ঞাততাঁকল্পনম্। --তদপ্যসৎ, পরম্পরাশ্রয়প্রসঙ্গাৎ। জ্ঞাততয়! হি জ্ঞান- 
মনুমীয়েত, জ্বীতে চ তদ্ব্যবহারান্যথানুপপন্তি স্তীং জ্ঞাপয়েৎ। 

কুতশ্চ জ্ঞানমতীন্দ্রিয়ম্‌? ইক্ড্রিয়েণীনুপলভ্যমানত্বার্দিতি চেৎ, ন, 
অনুমানোপ ন্যাসে সাধ্যাবিশিষ্টত্বাৎ। অন্পলন্ধিমীত্রোপন্যাসে তু যোগ্যতা- 
হবিশেষিতাসৌ কথমৈন্দ্ৰিয়িকোপলস্তাভাবং গময়েৎ। তদ্বিশেষণে তু 
কথমতীক্দ্রিয়ং জ্ঞানমিতি। 


অন্বাদ 

_যদিবল যোহতু জ্ঞানমাত্ৰই অতীন্দ্রি, সেই হেতু তাহা তাঁহার অসাধারণ 
কার্ষের দ্বাবাই অনুমেয় । (জ্ঞানের অসাধারণ কার্য যে জ্ঞাতত! তাহাদ্বারাই 
জ্ঞান অনুমেয় )। অত এব জ্ঞানজন্য জ্ঞাতত! স্বীকার না করিলে জ্ঞানের অনুমান 
কি ভাবে হইবে? 

আরও যুক্তি এই যে, অপ্রতীত ( অজ্ঞাত ) বিষয়ের ব্যবহার হইতে পারে 
না (জ্ঞানের প্রতীতি না হইলে জ্ঞানের ব্যবহার হইতে পারে না। অতএব 
জ্ঞানের ব্যবহারের উপপাঁদনের জন্য জ্ঞানের প্রতীতি স্বীকার্ষ, এবং প্রতীতির 
(অন্থুমিতির) অনুরোধে জ্ঞাততা ন্বীকার্ধ। (জ্ঞানজন্য জ্ভাততা স্বীকার 
করিলেই জ্ঞাততারপ কার্ধের দ্বার! জ্ঞানর্ূপ কারণের অনুমান হইতে পারে এবং 
অনুমিত ( প্রভীত ) জ্ঞানের ব্যবহার হইতে পারে )1 এইভাবে জ্ঞানব্যবহারের 
অন্যথানপপত্তিবশতঃচ্ভাততা কল্পনীয় । 

-_তাঁহাও অসঙ্গত। কেননা, ইহাতে পরস্পরাশ্রয় দোষ হয়। জ্ঞাততা- 
দ্বার] জ্ঞান অনুমিত হইবে এবং অনুমিত হইলে তাহার ব্যবহারের অন্তথান্ুপপন্তি- 
বশতঃ জ্ঞ!ততা কল্পিত হয় (এইভাবে পরস্পরা শ্রয় )। 

আরও প্রশ্ন এই যে, জ্ঞান অতীন্দ্রিয় হইবে কেন? 

ইহা বলা যায় না! যে-ইন্দ্রিয়ের দ্বার! উপলব্ধি হয় ন! বলিয়াই জ্ঞান 
অতীন্দ্ৰিয় । কেননা, তাহা হইলে কি জ্ঞানম্‌ অতীক্দ্রিয়ম্‌ ইন্ড্রিয়েণানুপলভ্যমান- 
ত্বাং এই অন্থুমানই তোমার অভিপ্রেত? তাহা হইলে তো হেতু ও সাধ্যের 
অবিশেষাপস্তি হইবে। আর যদি অনুপলব্িমাত্রের উপম্তাসই তোমার 
অভিপ্রেত হয় ( অর্থাৎ অতীন্দ্রিয়ত্ব = ইন্দিয়জন্য উপলব্ধির অভাব। এবং তাহ! 
অনুপলবি প্রমাণগম্য, ইহাই তোমার বক্তব্য ?) 

--তাঁচা হইলে বলিব _ইহাদ্বাবা জ্ঞানের অতী্ররিয়ত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না, 


চতুর্থ গুবকঃ ৩৫৭ 


যেহেতু যোগ্যতাবিশেষিত অনুপলক্ধিই অভাবপ্রত্যক্ষের কারণ । যোগ্য তা- 
অবিশেষিত কেবল অনুপলন্ধি কারণ নয়। ইন্দ্রিয়জন্য উপলন্ধির অভাবরূপ 
যে অতীবন্ড্রিযত্ব, তাহার সাধন করিতে হইলে যোগ্যতাবিশিষ্ট অনুপলব্ধিদ্ধ রাই 
করিতে হইবে এবং প্রতিযোগী যোগ্য হইলেই তাহ! সম্তব। কিন্তু উপলব্ধির 
অর্থাৎ জ্ঞানের যোগ্যতা স্বীকার করিলে জ্ঞানের অতীব্দ্রিযত্ব সম্ভব হয় না। 


তথাবিধ জ্ঞাততা না শ্রয়ত্বাদিতি চেন্ন, আঁশ্রয়ানিদ্ধেঃ। ব্যবহারান্যথানুপ- 
পত্ত্যেব সিদ্ধ আশ্রয় ইতি চেন্ন, জ্ঞানহেতুনৈব তছুপপত্তেঃ। তস্যাত্মমনঃ 
সংযোগাদিরূপস্য সন্ত্বেহপি স্ুষুণ্তিদশায়ীমর্থব্যবহারাঁভাবান্সৈবমিতি চেম্স, 
তাবন্সাত্রস্ত ব্যবহারাহেতুত্বাৎ। অন্যথা জ্ঞানস্বীকারেইপি তুল্যত্বাৎ। 
স্মরণান্যথানুপত্ত্যেতি চেন্ন, তস্যাপ্যসিদ্ধেঃ। অস্তি তাবদ্‌ ব্যবহার নিমিত্বং 
কিঞ্চিদ্দিতি চেৎ কিমতঃ ? ন হ্োেতাবতা জ্ঞানং তদদিতি সিধ্যতি, তস্যৈবাঁসিদ্ধেঃ । 
তথাপি নিয়তম্য করতঃ প্রবৃত্তেঃ কর্তৃধর্মেণেব কেনচিও গ্রবৃত্তিহেতুন। 
ভবিতব্যমিতি চে, অস্ত্িচ্ছা প্রত্যক্ষসিদ্ধা, নতু জ্ঞানম্‌। নৈৰ কথং নিয়তা ধি- 
করণে উৎপগ্ভতামিতি চেন্ন, জ্ঞানাভ্যুপগমেইপি তুল্যত্বাৎ। স্বহেতোঃ কুতশ্চি- 
দিতি চে তত এবেচ্ছাস্ত, কিং জ্ঞানকল্পনয়েতি। 


অ তুবাদ 


জ্ঞানম্‌ অতীন্ত্রিয়ং প্রত্যক্ষভূত জ্ঞ।ততানাশ্রয়ত্ব'ৎ-- এই অনুমানের দ্বারাও 
জ্ঞ'নের অতীন্দিয়ত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না। যেহেতু, জ্ঞানরূপ আশ্রয়ই অসিদ্ধ। 
( পক্ষের জ্ঞান না থাকিলে কাহাতে সাধ্যের অনুমান হইবে?) (এবং আমাদের 
মতে জ্ঞানের প্রত্যক্ষ স্বীকার করায় হেতুটি স্বরূপাসিদ্ধ )। 

যদি বল-_জ্ঞান জ্ঞানব্যবহারের কারণ, অতএব জ্ঞানের জ্ঞান ন! থাকিলে 
ব্যবহারই সম্ভব হয় না (ব্যবহারের প্রতি ব্যবহর্তব্য জ্ঞানের কারণত! থাকায় 
জ্ঞানব্যবহারের হেতুরূপে জ্ঞানের জ্ঞান সিদ্ধ হইবে । অতএব পক্ষাসিদ্ধি হইবে 
ন!) এইভাবে পক্ষ সিদ্ধ হইবে ।--তাহাও অসঙ্গত, কেননা জ্ঞানের হেতুদ্বারাই 
ব্যবহার সিদ্ধ হইতে পারে। ব্যবহারের প্রতি জ্ঞানের কারণতাই অসিদ্ধ। 
( তদ্ধেতোরেৰ তৎসিদ্ধৌ কিং তেন ইতি ন্যায়াৎ)। 

যদি বল-_জ্জানের হেতু যে আত্মমনঃ সংযোগাদি তাহা থাকিলেও সুযুপ্তি- 
কালে ব্যবহার হয় না, অতএব জ্ঞানের হেতুকে ব্যবহারের কারণ বলা যায় না। 
তাহার উত্তর এই যে, কেবল আত্মমনঃ সংযোগই জ্ঞানের একমাত্র হেতু নয়, 


৩৫৮ হ্যায়কুত্থমাজলিঃ 


[ ইন্ড্রিয়সন্মিকর্ধ, ব্যাপ্ডিজ্ঞানাদি আরও অনেক হেতু আছে, তাহারা না থাকায়ই 
স্থযুপ্তিকালে ব্যবহার হয় না] নতুবা জ্ঞানকে ব্যবহারের কারণ বলিলেই বা এই 
আপত্তি বারণ হইবে কিরূপে? [কেননা স্ুষুপ্তিকালে যদি জ্ঞানের সামগ্রী 
থাকে তাহা হইলে জ্ঞানও থাকিবে, অতএব তৎকালে ব্যবহারের আপত্তি 
থাকিয়াই যায়। অতএব শ্ুুষুপ্তিকালে জ্ঞানের সামগ্রী নাই- ইহ! তোমার 
মতেও স্বীকার্ধ। তাহ! হইলে তৎকালে জ্ঞান সামগ্রীর অভাব প্রযুক্তই ব্যবহারের 
অভাব, ইহা সিদ্ধ হইতেছে । ] 

যদি বল-_পূর্বানুভব স্বীকার না করিলে স্মরণ হইতে পারে না, অতএব 
স্মরণের অন্থুপপত্তি বলেই জ্ঞানের (পক্ষের ) সিদ্ধি হইবে ।-তাহাও বলা যায় 
না, যেহেতু, ম্মতিও জ্ঞানবিশেষ, অতএব তাহাও অতীন্দ্রিয় এবং অসিদ্ধ। 
স্মৃতিই যদি সিদ্ধ নাহয়, তাহা হইলে তাহার অমুপপত্তিদ্বার! জ্ঞানের সিছ্ছি 
হইতে পারে না। 

ইহাঁও বল! যায় না যে, স্মরণস্থলীয় ব'বহারের অবশ্যই কিছু কারণ আছে, 
সেই কারণরূপেই জ্ঞানের সিদ্ধি হইবে ।- কেননা, তাহার কারণ থাকিতে 
পারে, কিন্তু তাহা যে জ্ঞানই ইহা বলা যায় না। ( স্মৃতির সামগ্রীর মধ্যে 
অন্তভূক্ত যে সংস্কার, তাহাদ্বারাই স্মরণ ব্যবহারের উপপত্তি হওয়ায় অনুভব ও 
স্মৃতিকে এ ব্যবহারের কারণ বলা যায় না )। 

যদি বল-_[ সকল ব্যক্তির সকল সময়ে সকল বিষয়ে প্রবৃত্তি হয় না, যাহার 
যখন যে বিষয়ে জ্ঞ'ন-ইচ্ছাদি থাকে তাহারই তখন সেই বিষয়ে প্রবৃত্তি হয়। 
অতএব কর্তা এই জ্ঞানাদিদ্বার নিয়মিত ] নিয়মিত এই কর্তৃগত যে প্রবৃত্তি 
তাহ! অবশ্যই কর্তুগতধর্মবিশেষসাপেক্গ, এবং এই কর্তৃগত ধর্মই জ্ঞান। এইভাবে 
জ্ঞানের সিদ্ধি হইবে ৷--তাহ! হইলে বলিব, কর্তৃধর্ম যে প্রত্যক্ষসিদ্ধ ইচ্ছা, 
তাহাদ্বারাই প্রবৃত্তির নির্বাহ হইতে পারে । এ কর্তৃধর্ম যে জ্ঞান তাহা স্বীকার 
করার প্রয়োজন নাই। 

যদি বল-_ইচ্ছ! ছে! সকলের হয় না, যাহার যে বিষয়ে জ্ঞান আছে তাহারই 
সেই বিষয়ে ইচ্ছা হয়। অতএন জ্ঞানের অপেক্ষা আছে ।-- তাহা হইলে বলিৰ 
_-জ্জান স্বীকার করিলেও সেই আপত্তি তুল্য। অর্থাৎ জ্ঞানই বা সকলের 
হয় না কেন? যদি কোন হেতুবিশেষ না থাকায়ই জ্ঞান হয় না বল, তাহা 
হইলে ইহা বলা যায় যে, ইচ্ছার কারণবিশেষ না থাকায়ই সকলের ইচ্ছ। 
দয় না। অতএব প্রবৃক্বিদ্বারা জ্ঞান সিদ্ধ হইতে পারে না। 


চতুর্থ গুবক: ৩৫৯ 

স্যাদ্দেতৎ_-প্রকীশমানে খন্বর্যে তদুপাদিৎসাদিরূপজায়তে, নতু সুষুপ্ত্য- 

বস্থায়ামপ্রকাশ মানে ইপ্যর্মে ইতানুভব।সদ্ধমূ। তত ইচ্ছায়াঃ কারণং বিলক্ষণ- 

মের কিঞ্চিৎ পরিকল্পনীয়ং, ষস্মিন সতি সুঘাঁপ লক্ষণমৌদাসীন্যমর্থবিষষ়- 

মাতুনে। নিবর্ততে ইতি চেৎ হন্তেৰং স্ুত্বাপনিবৃত্তিমন্ুভবসিদ্ধাং প্রতিজানানেন 

জ্ঞানমেবাপরোক্ষমিষ্ঠতে। অচেতয়ন্লেব হি সুষুপ্ত ইত্যুচ্যতে। অচৈতন্ 
নিৰৃত্তিরেব হি চৈতন্যং জ্ঞানমিতি। তথা চ কালাত্যয়াপদিষ্টো হেতুঃ। 


অনুবাদ 


আশঙ্ক। হইতে পারে যে, কোন বস্তু প্রকাশনান ( জ্ঞাত ) হইলেই তদ্‌- 
বিষয়ে গ্রহণেচ্ছ! বা বর্জনেচ্ছ| হইয়া থাকে। যেমন-সুমুপ্ত অবস্থায় কোন 
বিষয়ে জ্ঞান ন! থাকায় গ্রহণেস্থাদি হয় না, ইহ! অনুভবসিদ্ধ। অতএব ইচ্ছার 
কারণরূপে বিলক্ষণ এমন কিছু (অর্থাৎ জ্ঞান) স্বীকার করিতে হইবে,_-যাহ! 
থাকিলে জীবের স্ুযুপ্তিরপ ওদাসীন্যের (প্রবৃত্তি-নিবৃত্তির অভাবের ) 
নিবৃত্তি হয়। 

_ইহার উত্তরে বক্তন্য এই, এইরূপ স্ুযুপ্তিনিবৃত্তি যদি অনুভবসিদ্ধ 
বলিয়া মনে কর, তাহ! হইলে তো জ্ঞান যে প্রত্যক্ষানুভবসিদ্ধ তাহা স্বীকার কর! 
হইল। (জ্ঞানের অভাবই ন্ুুযুপ্তি বা গুদাসীন্, তাহার নিবৃত্তি জ্ঞানস্বরূপ ) 
চেতনারহিত ব্যক্তিকেই আমরা নুযুপ্ত বলি। অতএব “নুধুপ্তি' বলিতে 
অচৈতন্য এবং তাহার শিবৃন্তি- চৈতন্য অর্থাৎ জ্ঞান। অতএব 'জ্ঞানম্‌ অতীন্দ্রিয়ং 
সাক্ষাৎকৃততারূপজ্ঞাততা নাশ্রয়ত্বাৎ এই অনুমানে হেতুটি বাধিত (বাধরূপ 
হেত্বাভাস দোষে দুষ্ট )। 


এতেন ক্ষণিকত্ব্দিতি নিরস্তমূ। অপি চ কিমিদং ক্ষণিকত্বং নাম? 
যগ্ভাশুতরবিনাশিতৃম তদ্রানৈকান্তিকম। অটথকক্ষণাবস্থাক্সিত্বং, তদসিদ্ধং 
প্রমাণাভাবাৎ। ননু স্থায়ি বিজ্ঞানং, যাদৃশমর্থক্ষণং গৃহ্ছৎপগ্তে, দ্বিতীয়েহপি 
ক্ষণে কিং তাদৃশমেব গৃহ্ছাতি অন্যান্বশং বা ন বা কমপীতি। ন প্রথম% তস্য 
ক্ষণস্যাতীতত্বাৎ। প্রত্যক্ষজ্ঞানস্ চ বর্তমানীভত্বাৎ। ন চাতীতমেৰ বর্তমান- 
তয়োল্লিখতি, ভ্রান্তত্বপ্রসঙ্গাৎ। ন দ্বিতীয়ঃ বিরম্য ব্যাপারাযোগাৎ'। 
প্রথমতোহপি তথাভ্যুপগমেহনাগতাবেক্ষণ প্রসঙ্গাৎ। ন তৃতীয়ঃ, জ্ঞানত্ব 
হানেক্পিতি মহা ত্রতীয়াঃ। তদসত, জ্ঞানং গৃহ্ছাতী ত্যন্যৈবার্থভ্যানভ্যুপগমাথ।, 


৩৬, ্ায়কুহ্মাঞ্জলিঃ 


অপি তু তদেব গ্রহণ মিত্যভ্যুপগমঃ। তথা চ জ্ঞানং প্রথমে যমর্থমালন্ব্য জাতং, 
দ্বিতীয়েহপি ক্ষণে তদালম্বনমেব তন্নবেতি প্রশ্নীর্থথ। তত্র তদালন্বনমেব 
তদ্দিতি পরমার্থঃ ? নচৈবং ভ্রান্তত্বম, বিপরীতানবগীহনাও। তথাপি জ্ঞেয়- 
নিবৃত্ত কথং জ্ঞানানুরৃত্তিঃ? তদনুতৃত্তো- বা কথং জ্ঞেয়নিৰৃত্তিরিতি চেৎ, 
কিমস্মিয্নুপপম়ন্‌? ন হি জ্ঞানমর্থশ্চেত্যেকং তত্বমেকায়ুক্ষং বেতি। 


অনুবাদ 


এই কারণেই (পক্ষে সাধ্যাভাববত্তারূপ বাধদোষে ) জ্ঞানম্‌ অতীন্নিয়ং 
ক্ষণিকত্বাৎ-_এই অনুনানও নিরস্ত হইল । ( যেহেতু, জ্ঞানে অতীন্দ্রিয়ত্ব নাই, 
এ কথা পূৰ্বেই বল! হইল )। 

আরও প্রশ্ন এই যে, ক্ষণিকত্ব বলিতে কোন্‌ অর্থ অভিপ্রেত ? যদি 
আশুতর বিনাশিত্ব অর্থাৎ তৃতীয়ক্ষণ ধ্বংসপ্রতিযোগিত্বই ক্ষণিকত্ব হয়, তাহ! 
হইলে এই অনুমানে ব্যভিচারদোষ হইবে । (সুখ, দুঃখ, ইচ্ছা, কৃতি 
প্রভৃতিতে আশুতর বিনাশিত্ব আছে, কিন্ত অতীন্দ্িয়ত্ব নাই )। আর-_যদি 
একক্ষণাবস্থায়িত্বই ক্ষণিকত্ব হয়, তাহা হইলে অসিদ্ধিদোষ হইবে, কেননা 
জ্ঞানরূপ পক্ষের একক্ষণাবস্থায়িত্বে কোন প্রমাণ নাই । 

[ মীমীংসকের আপত্তি ] 

আপত্তি হইতে পারে যে, জ্ঞানের একক্ষণমাত্র স্থায়িত্বে প্রমাণ নাই 
ইহ] বলা যায় না। জ্ঞানকে যদি একাধিক ক্ষণস্থায়ী স্বীকার করা যায় তাহ! 
হইলে প্রশ্ন হইবে-_ জ্ঞান প্রথমক্ষণে যৎ ক্ষণবচ্ছিন্ন বিষয়কে গ্রহণ করিয়! উৎপন্ন 
হয় দ্বিতীয় ক্ষণেও কি তাহাকেই গ্রহণ করে অথব। অন্রূপ বিষয়কে গ্রহণ 
করে অথব। কিছুকেই গ্রহণ করে না? প্রথমপক্ষ সম্ভব নয়, কেনন! সেইক্ষণ 
পূর্বেই অতীত হইয়াছে অতএব পূর্বক্ষণবচ্ছিন্নবস্তরকে দ্বিতীয়ক্ষণে গ্রহণ করিতে 
পারে না। প্রত্যক্ষঙ্জন বর্তমানরূপেই বস্তুকে গ্রহণ করে (অতীতরূপে গ্রহণ 
করে না)। যদি বল-_-অতীতকেই বর্তমানরূপে গ্রহণ করে, তাহ! হইলে তে! 
এ জ্ঞান ভ্রমাত্মক হইয়া যায়। দ্বিতীয়পক্ষও অসঙ্গত, কেনন! ( শব্দবুদ্ধিকর্মণাং 
বিরম্য ব্যাপারাভাবঃ ) জ্ঞান একক্ষণ।বচ্ছিন্ন বিষয়কে গ্রহণ করিয়া বিরত হওয়ায় 
তাহার আর ব্যাপারাস্তর সম্ভব হয় না ( অর্থাৎ সেই জ্ঞানই পুনঃ বিষয়াস্তরকে 
গ্রহণ করিতে পারে না)। একই জ্ঞান প্রথমক্ষণে যদ তাহাকে গ্রহণ ন! 
করিয়। থাকে তাহা হইলে দ্বিতীয়ক্ষণেই বা তাহাকে গ্রহণ করিবে কেন? 
যদি জ্তানের সেই সামর্থ্য থাকিত তবে দ্বিতীয়ক্ষণের ন্যায় প্রথমক্ষণেই তাহাকে 


চতুর্থ স্তবকঃ ৩৬১ 


গ্রহণ করিত। যদি বল-_প্রথমক্ষণেও তাহাকে গ্রহণ করিয়াছে । তাহা 
হইলে অনাগত বস্তুরও এইভাবে প্রত্যক্ষের আপত্তি হইবে । 

তৃতীয় পক্ষে ( যদি জ্ঞান দ্বিতীয়ক্ষণে কোন বিষয়কেই গ্রহণ করে না 
তাহা হইলে) তাহার জ্ঞানত্বই সম্ভব হয় না, যেহেতু জ্ঞানমাত্রই বিষয়- 
গ্রহণ স্বভাব । 

অতএব জ্ঞানকে ক্ষণিক ( একক্ষণমাত্র স্থায়ী ) স্বীকার করাই যুক্তিপঙ্গত। 
ইহা মহব্রত (১) মতানুসারী মীমাংসকগণ বলেন । 

[ নৈয়াধিকের বক্তব্য ] 

এই মত অসঙ্গত। জ্ঞান বস্তুকে গ্রহণ করে-_এই কথাই আমরা স্বীকার 
করি না। আমাদের মতে জ্ঞানই বস্ত্রগ্রহণ স্বরূপ । অতএব আমাদের মতে 
জ্ঞান প্রথমক্ষণে যে বস্তুকে গ্রহণ করে দ্বিতীয়ক্ষণে তাহাকেই গ্রহণ করে 
কি না” এই প্রশ্নের অর্থ এই যে, জ্ঞান প্রথমক্ষণে যদ্বিষয়ক হইয়া উৎপন্ন 
হয় দ্বিতীয়ক্ষণেও তদ্বিষয়কই কিনা। এবং ইহার সমাধানও এই যে, জ্ঞান 
দ্বিতীয়ক্ষণেও তাহাকেই বিষয় করে। দ্বিতীয়ক্ষণবর্তী জ্ঞানকে ভ্রম বলা যায় না, 
যেহেতু তাহা বিপরীত বস্তুগ্রহণ নহে (তদভাববতি তৎপ্রকারক নহে ) 

তাহ! হইলেও, জ্ঞেয়ের নিবৃত্তি হইলেও জ্ঞানের অনুবৃত্তি হয় কেন? আর 
তানের অনুবৃত্তিতেও কেন জ্ৰেয়ের নিবৃত্তি? ইহার উত্তর এই যে, জ্ঞান ও 
বিষয় এক নয় এবং তাহাদের অস্তিত্কালও ( আয়ু) তুল্য নয়। অতএব একের 
নিবুত্তিতে অন্তের অনুবৃত্তি হইতে বাধ! নাই । 


সত্যপি বা ক্ষণিকত্বে কথমপ্রত্যক্ষম্‌? ইথং যথোচ্তে-_ন স্বপ্রকাশং 
বন্তত্বাদিতরবস্তবৎ। ন চ জ্ঞানান্তরগ্রাহাং জ্ঞানযৌগপগ্ভনিষেধেন সমান- 
কালস্য তশ্তাভাবা২ং? গ্রাহককালে গ্রাহস্যাঁতীতত্বেন বর্তমানাভত্বান্ুপপত্ত্েঃ। 
গ্রাহাকালে চ শ্রীহকস্যানাগতত্বাঘ ইতি চেং, নন্বেবং জ্ঞাততা পি ন প্রত্যক্ষ! 
স্যাৎ, ক্ষণিকত্বাৎ। কথম্‌?  ইথম্-_ন স্বপ্রকাশী+ বস্তত্বাৎ। ন জনকগ্রীহ্যা, 
অনাগতত্বা। বিরম্য ব্যাপারাযোগীচ্চ। ন সমসময় জ্ঞানগ্রাহা, জ্ঞানজন- 
কেব্ড্রিয়সন্বন্ধাননুভবাৎ। ন চ তদুত্তরজ্ঞানগ্রাহ্যা, তদ্দীনীমতীত্ত্বীৎ ইতি। 
ক্ষণিকত্বমেব তস্যাঃ কুত ইতি চে ত্বদুক্তযুক্তরেব। তথা হি যং ক্ষণমাশ্রিত্য 
জাতা ততঃ পরমপি ভমেবাশ্রয়তে অন্যং বান বা কমগীতি । তত্র ন প্রথমঃ, 


১) ইনি টি ভট্টমতাহুসারী ম্বীঘাংসক | ইনি যোঁত্তের স্যায় “সর্ধং ক্ষগিকষ এই সিন্ধান্ত স্বীকার যা 
কৰুরিলেও জ্ঞানের ক্ষণিকড! স্বীকার ফরেন। শাবয়ডায্েও দেখ! ধায--ক্ষণিক' হি দান ৰৃদ্ধযস্তর কালমবস্থাস্ততে'। 
6৬ 


৩৬২ স্যায়কুন্মাঞ্লিঃ 


তস্য তদানীমসত্বাৎ। ন দ্বিতীয়ঃ, অপ্রতিসংক্রমাৎ। একক্ষণাবগাছিনি চ 
জ্ঞানে তদন্যক্ষণাশ্রপ্নজ্ঞাততাঁফলত্বেন ভ্রান্তত্ব প্রসঙ্গাৎ। রজতাবগাহিনি 
পুরোবততিবৃত্তিজ্ঞাততাফল ইব। ন চান্যমপিক্ষণং জ্ঞানমবগাহতে, তদানীং 
তস্যাসস্বাৎ। ন তৃতীয় নিঃস্বভাবত৷ প্রসঙ্গীতৎ। নহাসৌ তদানীং তদীয়া- 
ন্যদীয়া বেতি। 


অনুবাদ 


আর--ক্ষণিকত্হেতুর দ্বারাও জ্ঞানের অপ্রত্যক্ষত্ব ( অতীন্দ্রিয়ত্ব) সাধন 
করা যায় না। ক্ষণিক হইলেও তাহ! প্রত্যক্ষ হইবে না কেন? যদি বল__ 
ক্ষণিক হইলে যে জ্ঞানের প্রত্যক্ষ হইতে পারে না, তাহার কারণ এই যে, জ্ঞান 
স্বপ্রকাণ নহে, যেহেতু তাহা বস্তু, যেমন-_ ঘটাদি বস্ত। জ্ঞান জ্ঞানাস্তরগ্রাহা ও 
নহে। যেহেতু, জ্ঞানদ্বয়ের যৌগপন্ অস্বীকৃত হওয়ায় তাহা সমানকালোৎপনন 
জ্ঞনান্তরগ্রাহ্য হইতে পারে না। জ্ঞানের পরক্ষণে উৎপন্ন জ্ঞানান্তরও তাহার 
গ্রাহক হইতে পারে না। কেননা তখন গ্রাহ্য জ্ঞানই নাই। (জ্ঞান পুর্বক্ষণেই 
ছিল পরক্ষণে নাই )। বর্তমান জ্ঞান অতীত জ্ঞানবিষয়ক হইতে পারে না। 
যেহেতু, প্রত্যক্ষ বর্তমানরূপেই বস্তুকে গ্রহণ করে । অতএব গ্রাহাকালে গ্রাহক 
ন! থাকায় এবং গ্রাহককালে গ্রাহ্য না থাকায় জ্ঞানকে জ্ঞানাস্তরগ্রাহা 
বলা যায় না। 

_-তাহ! হইলে তো ক্ষণিক বলিয়া জ্ঞ।ততারও প্রত্যক্ষ হইতে পারে ন! 
( অথচ মীমাংসকগণ জ্ঞানকে অতীন্দ্রির বলিলেও জ্ঞানজন্য জ্ঞাততার প্রত্যক্ষ 
স্বীকার করেন )। পূর্বোক্ত যুক্তি জ্ঞাততার ক্ষেত্রেও প্রযোজ্য । যেমন-- 
জ্ঞাততা স্বপ্রকাঁশ নহে, যেহেতু তাহা বস্তু (জ্ঞাততা ন স্বপ্রকাঁশা বস্তত্বা 
ঘটাদিবস্তুবৎ ) জ্ঞাততা! স্বজনকীভূভ পূর্ণচ্ছ!নের গ্রাহও হইতে পারে নাঃ যেহেতু 
জ্ঞাততা পূৰ্ব জ্বানকালে অনাগত ( প্রত্যক্ষাত্মক জ্ঞান অনাগত বস্তুকে গ্রহণ 
করিতে পারে না)। জ্ঞান জ্ঞাতভাঁকে উৎপন্ন করিকা! বিরতব্যাপ্ার হওয়ায় 
পুনঃ জ্ঞানগ্রহণে ব্যাপুত হইতে পারে না ( বিরম্য ব্যাপারাভাবাৎ )। 

জ্ঞাতত। স্বসময়বাত প্রত্যক্ষ আক জ্ঞানগ্রাহাও হইতে পারে না, যেহেতু, 
উৎপত্তির পরক্ষণেই জ্ঞাততাতে ইন্দ্রিয়ন্লিকর্ষ হইতে পারে। জ্ঞাততার 
উৎপ্রত্তিকালে তাহা না' থাকায় তৎকালে তাহা প্রত্যক্ষগ্রাহা হইতে পারে না। 
জ্ঞাৰ্তা নিজের ৷ sol ভিজ্ঞানের দ্বারাও গ্রাহ্য হইর্তে' গারে না, + যেহেতু এ 
সময়ে জ্ঞাতৃতা অতীত । -. 


চতুৰ্থ শ্তবক: ৩৬৩ 


যদি বল_ জ্ঞাততার ক্ষণিকত্ববিষয়ে প্রমাণ কি? তাহ! হইলে বলিব__ 
তোমার পুরবোক্ত যুক্তিই এইস্থলে প্রমাণ। যেমন_জ্ঞততা যে ক্ষণকে 
আশ্রয় করিয়া উৎপন্ন হয় তাহার পরক্ষণেও যদি সেই জ্ঞাততা থাকে, তবে প্রশ্ন 
হইবে যে তখনও কি তাহা পর্বক্ষণকেই আশ্রয় করিয়া থাকে? অথব! অন্যকে ? 
অথবা কাহাকেও আশ্রয় করে না? প্রথমপক্ষ গ্রহণ কর! যায় না। কেনন! 
সেই পূর্বক্ষণটি তখন নাই। দ্বিতীয়পক্ষও বলা যায় না। যে জ্ঞাততা 
গৃুবক্ষণকে আশ্রয় কবিয়াছিল সেই আশ্রয় হইতে আশ্রয়।স্তরে তাহার 
ংক্রমণ স্বীকার করা যায় না ( যেহেতু, দ্রাততা মূর্ত পদার্থ না হওয়ায় একস্থান 
হইতে অন্যন্থানে গমন তাহার পক্ষে সম্ভব নয়)। একক্ষণপগিজ্ঞানের ফল 
অন্ক্ষণাশ্রিত জ্ঞাততা হইতে পারে না। (একধর্মাবচ্ছিন্ন বিষয়তাকজ্ঞ'নের 
দ্বারা অন্যধর্মাবচ্ছিন্নে জ্ঞাততাঁর উৎপত্তি স্বীকার করিলে তাহা ভ্রমই হইবে )। 
যেমন - ‘ইদং রজতম্‌’ এই র্জতত্বাবচ্ছিন্নবিষয়ক জ্ঞান পুরোবশ্িত্বাবচ্ছিন্নে 
( ইদন্ত।বচ্ছিন্ে ) জ্ঞাততার সৃষ্টি করে বলিয়া তাহা ভ্রন। জ্ঞান অন্যক্ষণে ও 
থাকিতে পারে না, কেনন! তৎকালে সেই ক্ষণট নাই। তৃতীয়পক্ষও অসঙ্গত। 
কেননা, যদি কাহাকেও আশ্রয় না করে তাহ হইলে তাহার নিংস্বভাবতার 
আপত্তি হইবে [ যেহেতু, জ্ঞাততা একটি ধর্ম, সেইহেতু অবশ্যই তাহার একটি 
আশ্রয় থাকিবে, নতুবা তাহার ধর্মন্বভাবতাই ব্যাহত হইবে] নিরাশ্রয়- 
জ্ঞাততাকে তদীয় বাঁ অন্তদীয় কিছুই বলা যায় না। 


অতীতেনাপি তেনৈব ক্ষণেনোৌপলক্ষিতানুবর্ততে, ইতি চে, এবং তহি 
বর্তমানার্থতা প্রকাশত্য ন স্যাৎ। অন্যথা জ্ঞানস্যাপি তথানুবৃত্তেঃ কো দোষঃ? 
ন হি বর্তমানার্থপ্রকাঁশসন্বন্ধমস্তরেণ জ্ঞানস্তান্যা বর্তমানাবভাসতা নাম। অর্থ- 
নিরপেক্ষ প্রকাশনা নুবৃত্তিমাত্রেণ তথাত্বে ভূতভাবিবিষয়স্যাপি জ্ঞানস্য তথাভাৰ 
প্রসঙ্গাও। 

অথ মা ভুদয়ং দোষ ইতি স্থুল এব বর্তমানঃ প্রকাশেনাস্রীয়তে ইত্যভ্যুপ- 
শমঃ, তদ! তজজ্ঞানস্যাপি স এব বিষয় ইতি তশ্যাপি ন ক্ষণিকত্বমিতি। 


অনুবাদ 


যদি বল-_জ্ঞাততাকে সর্বথা নিরাশ্রয় বলা হইতেছে না, পরস্ত যে জ্ঞাততা 
পূর্বক্ষণকে আশ্রয় করিয়াছিল, সেই পূর্বক্ষণরূপ আশ্রয় অতীত হইলেও তাহ। 
তৎক্ষণোপলক্ষিতরূপে পরক্ষণে জন্ুবৃত্ত হয়।_-তাহ! হইলে সেই জ্ঞাততার 


৩৬৪ ন্যায়কুন্ুমা্জলিঃ 


প্ৰকাশকে ( প্রত্যক্ষকে ) বর্তমানবিষয়ক বল! যায় না। বর্তমান ক্ষণাবগাহী 
হইলেই জ্ঞানকে বর্তমানাভ (বর্তমানত্বেন আভাতি ) বলা যায়। ( পূর্বক্ষণো- 
পলক্ষিত জ্াততাকে বিষয় করিলে তাহ! বর্তমানাভ হয় না) 

নতুপা জ্ঞানকেও এভাবে ক্ষণান্তরে অনুবৃত্ত বলা যায়। ( তাহা হইলে 
ভ্ঞানেরও ক্ষণিকত্ব সিদ্ধ হইবে না )। 

প্রতাক্ষজ্ঞানকে যে বর্তমানার্থভাসক বল! হয়, তাহার অর্থ ইহাই যে, 
তাহা বর্তমান ক্ষণাবচ্ছিন্নবিষয়ের সহিত প্রকাশের সম্বন্ধী। বিষয়নিরপেক্ষ 
জ্কাততার অনুবুত্তি স্বীকার করিলেই তাহার দ্বারা জ্ঞানকে ( প্রত্যক্ষকে ) 
ব€মানাভ বলা যায় না। নতুবা অতীত বা অনাগতবিষয়ক জ্ঞানকে ও 
বর্তমানাবভামক বলা যাইতে পারে । 

[ অতএব জ্ঞাততার বর্তমানার্থকত্ব রক্ষার জন্য ইহ! স্বীকার করিতে হইবে 
যে, যেক্ষণকে আশ্রয় করিয়। জ্ঞাততা উৎপন্ন হয় সেই ক্ষণের নাশের সহিত 
জ্ঞাততারও নাশ হয়। এইভাবে জ্ঞাততার ক্ষণিকত্ব সিদ্ধ হওয়ায় 'জ্ঞাততা 
অতীন্দ্রিয়। ক্ষণি+ত্বাৎ’ এইভাবে তাহার অতীন্দ্রিয়ত্বের আপত্তি হইবে |] 

যদি বল_যাহাতে এ দোষ না হয়, সেইভাবে, পূর্বাপর ক্ষণস্থায়ী 
স্থবলকালকে অবলম্বন করিয়া জ্ঞাততার বর্তমানার্থতার উপপাদন করা যায় ।-- 
তাহ! হইলে বলিব-_-জ্ঞানের বর্তমানার্থ বিষয়তাও এভাবেই উপপাদন করা 
যায়, অতএব জ্ঞানেরও ক্ষণিকত্ব সিদ্ধ হইবে না। 


ননু জ্ঞানমৈক্দিয়কং চেও বিষয়সঞ্চারে! ন স্যাৎ, সপ্তাতসন্বদন্ধত্বাংৎ। ন চ 
জিজ্ঞাস! নিয়মান্নিয়মঃ, তস্যাঃ সংশয়পূর্বকত্বাৎ। তস্য চ ধ্িজ্ঞানপূর্বকত্বাৎ, 
ধর্নিণশ্চ সন্নিধিমাত্রেণ জ্ঞানে জিজ্ঞাসাপেক্ষণে বা উভয়খাপ্যনবস্থানাদিতি, 
তন্ন, জ্বাততাপক্ষেইপি তুল্যত্বাৎ। তনম্যা অপি হি জ্ঞেয়ত্বে তৎ পরম্পরা- 
জ্ঞানাপাতাৎ, জিজ্ঞাসানিয়মস্য চ তদদনুপপত্তেঃ। ন চেক্ত্িয় সন্বন্ধবিচ্ছেদাদৃ 
বিরাম ইতি যুক্তম্‌, আত্মপ্রাকট্যাব্যাপনাৎ। স্বভাবত এব কাচিদ্রসাবজিজ্ঞাসি- 
তাপি জ্ঞায়তে, ন তু সর্বেতি চেৎ তুল্যম্‌ । 

প্রাগুংপন্ন জ্ঞাততাম্মরণজনিত জিজ্ঞাস; সমুন্মীলিত নয়নঃ সঞ্জীতজ্ঞান-] 
সমুংপাদ্দিত প্রাকট্যং জিজ্ঞান্্রেব প্রতিপগ্ভতে ইত্যতো! নানবস্থেতিচেৎ, 


তুল্যমেতৎ। 


চতুর্থ স্তবক: ৬৬৫ 


অনুবাদ 


( মীমাংসকের আপত্তি) 

আপত্তি হইতে পারে যে, জ্ঞান যদি এন্দ্রিয়ক (প্রত্যক্ষগ্রাহা) হয, তাহা 
হইলে জ্ঞানের বিষয়হঞ্চার সম্ভব হয় ন! [জ্ঞান এন্দ্রিয়ক হইলে মানস- 
প্রত্যক্ষের বিষয়ই হইবে এবং মনঃ সংযুক্তসমবায়ই হইবে ইন্দ্রিয় সন্গিকর্ষ। এই 
সংযুক্তসমবায়রূপ মনঃসম্বন্ধ সর্বদাই আছে, অতএব সেই সন্নিকর্ষবলে প্রথমে 
জ্ঞানের প্রত্যক্ষ, তাহার পর জ্ঞানের প্রত্যক্ষের প্রতাক্ষ, তাহার পর সেই 
প্রত্যক্ষের প্রত্যক্ষ ; এইভাবে জ্ঞানের প্রত্যক্ষপরম্পর। উৎপন্ন হইতে থাকিবে। 
এই প্রত্যক্ষপরম্পরা কেবল জ্ঞনবিষয়ক হওয়ায় অন্য কোন বস্তুকে 
( ঘটাদিকে ) বিষয় করিতে পারিবে না। যদি বল-বহিরিক্দ্িযসন্িকর্ষের 
প্রাবল্যহেত বাহাবিষয়ক প্রতাক্ষ (বিষয়সঞ্চার ) হইতে পারে। তাহা 
হইলে তো সেই কারণেই জ্ঞানের প্রাথমিক প্রত্যক্ষও হইবে না] 

যদি বল-_প্রত্যক্ষের প্রতি জিজ্ঞাসাও ( প্রত্যক্ষের ইচ্ছ। ) অন্যতম কারণ, 
অতএব বিষয়জিজ্ঞ।স। থাকিলে বিষয়ের প্রত্যক্ষ হইবে, জ্ঞানজিজ্ঞাসা থাকিলে 
জ্ঞানের প্রত্যক্ষ হইবে । এইভাবে বিষয় ও জ্ঞান উভয়ই জ্ঞানগ্রাহ্ 
হইতে পারে। 

_-তাহাও বল! যায় না, যেহেতু, জিজ্ঞানামাত্রই সংশয়পূৰ্বক, (ন হি 
অসন্দিগ্ধে জিজ্ঞাসা ভবতি ) এবং সংশয়মাত্রই ধ্মিজ্ঞানপূ্বক । (ধসিজ্ঞান ন! 
থাকিলে সংশয় হয় ন! ) এই ধমশুর জ্ঞান যদি সন্নিধিমাত্রেই হয় ( অর্থাৎ জিজ্ঞাসা- 
নিরপেক্ষভাবে কেবল ইন্দিয়সন্নিকর্ষ হওয়ামাত্রই হয়) তাহ! হইলে পূর্ববৎ 
অনবস্থা দোষ হইবে। (এই ক্ষেত্রে জ্ঞানরূপ ধর্মীরজ্ঞান মনঃসংযুক্ত 
সমবায়রূপ সন্নিকর্বলেই হইবে এবং এ সন্নিকর্ষ প্রথমে জ্ঞানের সহিত, পরে 
জ্ঞানপ্রত্যক্ষের সহিত, তাহার পর জ্ঞানপ্রত্যক্ষপ্রত্যক্ষের সহিত, এইভাবে পরপর 
এক একটি জ্ঞানে এ সম্নিকর্ষ থাকায় জ্ঞানপ্রত্যক্ষপরম্পরাই উৎপন্ন হইবে, 
অন্যবিষয়ের প্রত্যক্ষ হইবে না। অতএব অনবস্থ! )। 

আর যদি জিজ্ঞাস! ও সন্মিকর্ষ উভয়ের দ্বারা ধর্মীর জ্ঞান স্বীকার ক্র তাহ! 
হইলেও অনবস্থা দোষ হইবে । ( কেননা, জ্ঞানের জ্ঞান জিজ্ঞাসাকে অপেক্ষা 
করে, জিজ্ঞাসা সংশয়কে অপেক্ষা করে, সংশয় ধগিজ্ঞ।নকে অপেক্ষা করে, আবার 
ধরমিজ্ঞানও জিজ্ঞাসাকে অপেক্ষা করে, সেই জিজ্ঞাসাও সংশয়কে অপেক্ষা 
করিবে । এইভাবে ধর্মার জ্ঞানই হইতে পারে না)। 


৩৬৬ ন্যাকুস্থমাধলিঃ 


( নৈয়ায়িকের উত্তর ) 

ইহাঁও বল। যায় না। কেননা, তুমি যেভাবে জ্ঞানের এন্দ্রিযকত্বে দোষ 
উদ্ভাবন করিতে হ তাহা জ্ঞ।ততাপক্ষেও তুল্য (অর্থাৎ এ যুক্তিবলেই তোমাদের 
অভিমত জ্ঞাততার এক্দ্রিরকত্বও খণ্ডিত হইবে | জ্ঞানের জ্ঞেয়ত্বে যেভাবে দোষ 
হইয়াছিল, জ্ঞ।ততার জ্ঞেয়ত্ব স্বীকার করিলেও সেইভাবেই দোষ হইবে অর্থাৎ 
জ্ঞাততাপ্রতাক্ষপরম্পরার আপত্তি হইবে। জিজ্ঞাসাকে নিয়ামক স্বীকার 
করিলেও পূর্বেব ন্যায় অন্ূপপত্তি হইবে । 

যদি বল-_ইক্ডিয়সন্লিকর্ধ বিরত হওয়ায় জ্ঞানপরম্পরার বিরাম ঘটিবে। 
[ অভিপ্রায় এই যে, পুর্বে বলা হইয়াছিল- জ্ঞানের সহিত মনের সংযুক্ত- 
সমবায়রূপ সন্নিকর্ষ ( ভট্ট মীমাংসকমতে সংযুক্ততাদ।আয সন্নিকর্ষ ) সর্বদাই থাকায় 
পর্বে যে জ্ঞানবিষযক প্রতাক্ষপবম্পবার আপত্তি হইয়াছিল, জ্ঞাততার ক্ষেত্রে 
তাহ! হয় না, কেননা ঘটাদিবিষয়নিষ্ঠ যে জ্ঞাততা তাহার প্রত্যক্ষে চক্ষুঃসংযুক্ত 
সমবায় ( ভট্টমতে সংযুক্ত তাদাত্মা) সন্নিকর্ধ কারণ। ঘটাদিতে চক্ষুর সংযোগ 
সন্নিকর্ষ বিনষ্ট হইলে তখন ঘটা'দিনিষ্ঠ জ্ঞাততার সহিত চক্ষুর সংযুক্তসমবায় 
সন্বন্ধও থাকিবে না, অতএব জ্ঞাততাবিষয়ক প্রত্যক্ষপরম্পরার আপত্তি 
হইতে পারে না৷] 

_তাঁহাও অসঙ্গত, কেননা আতত্মপ্রাকট্যস্থলে (যখন আশ্মবিষয়ক 
জ্ঞানের দ্বার। আত্মাতে জ্ঞাতত। বা প্রাকটা উৎপন্ন হয় সেইস্থলে ) তাহার সমন্বয় 
হইবে না। [ঘটাদি বাহাবস্তনিষ্ঠ জ্ঞাতত।র প্রত্যক্ষস্থলে এভাবে দোষ বারণ 
হইলে “অহংম্ৃথী' ইত্যাদি আত্মবিষয়ক জ্ভঞানজনিত আত্মনিষ্টজ্ঞাততাঁর প্রত্যক্ষ 
মনঃসংযুক্ত সমবাঁয়ই কারণ, অতএব দোষ পুর্বব ৷ ] 

যদি বল-_চ্ছ।(তত।রূপ ধমর্শর জ্ঞান পূর্বে ন! থাকায় তদ্ব্ষয়ে সংশয় বা 
জিজ্ঞ(স! সম্ভব হয় না, অতএব এরূপস্থলে জিজ্ঞাসা! বাতীতই স্বভাবতঃ জ্ঞাততার 
প্রত্যক্ষ হইবে, কিন্তু সকল জ্ঞাততার প্রত্যক্ষস্থলেই সেইরূপ হয় না। 

--তাহা হইলে বলিব__এইভাবে স্বভাবের আশ্রয় নিয়া সমাধান কর! 
হইলে তাহা অপরপক্ষেও তুল্য (অর্থাৎ জ্ঞানপ্রত্যক্ষ৪ কচিৎ স্বভাবতঃ 
অজিজ্ঞাসিত হইয়াই উৎপন্ন হয়__ইহা বলা! ষায়।) 

যদি বল- পুর্বে উৎপন্ন জ্ঞাততাবিশেষের স্মরণ হইলে তাহাই জ্ঞাততারপ 
ধর্মীর জ্ঞান হওয়ায় তাহাতে জিজ্ঞাসা হইতে পারে অতএব উন্মীলিতলোচন 
জিজ্ঞান্ ব্যক্তিরই জ্ঞানজন্ত জ্ঞততার প্রত্যক্ষ হইতে পারে, অতএব অনবস্থ। 
দোষ হইবে না। 


চতুর্থ তপক: ৩৬৭ 


_তাঁহা হইলে বলিব--জ্ঞানস্থলেও তাহা তুল্য (অর্থাৎ জ্ঞানের 
এক্দ্রিয়কত্ব ও এভাবে উপপাদন করা যায় । 


নন জ্ঞানং ন সবকল্পকগ্রীহাং, তস্য নিবিকল্পক পূর্বকত্বাং। নিবিকল্পক 
গৃহীতম্য তাবওকালানবস্থানাৎ। তস্য তেনৈব বিনাশাৎ। নাঁপি কেবল 
নিবিকল্পকবেছ্ভম্,। তস্য সবিকল্পকোনেয়ত্বেন তদভাবে প্রমাণীভাবাৎ। 
ন চ সমবায়াভাববন্নিবিকল্পকনিরপেক্ষ সবিকল্পকগৌচরত্বং জ্ঞানস্যেতি 
সাম্প্রতম, তয়োধিশেষণাংশস্তয প্রাগগ্রহণাদনুমানাদ্রিৎ তদুপপত্তেঃ। 
প্রকৃতে তু জ্ঞানত্বাদেরনুপলক্বেরগৃহীতবিশেষণায়াশ্চ বুদ্ধেধিশেষ্তানুপসংক্র মাং 
কথমেবং স্যাৎ? ন, উৎপন্ন মাত্রস্যেৰ বাহাবিষয়জ্ঞানস্তালে?চনাৎ। 
ততস্তৎপুরঃসরং প্রথমত এব তঙ্জাতীয়স্যা জ্ঞানান্তরস্যা বিকন্পনাৎ । 
ইন্দিয়সন্নিকর্ষস্তা তদৈব বিশেণগ্রহণলক্ষণ সহকারি সম্পত্তেঃ ব্যক্ত্যন্তর 
সমবেতমপি হি সামান্যং গৃহীতং তদেবেত্যুপযুজ্যতে । অন্যথানুমানাদি বিকল্পা- 
নামনুৎপাঁদ প্রসঙ্গঃ, তদ্গতস্য বিশেষণস্যা গ্রহণ ।দন্যগতস্য চান্ুপযোগাৎ কিং 
(লিঙ্গ গ্রহণ সহকারি স্যাদ্দিতি। এতেন শব্দাদি প্রত্যক্ষং ব্যাখ্যাতমিতি। 


অনুবাদ 


যদ বল- জ্ঞান সবিকল্পকজ্ঞানবেগ্চ হইতে পারে না, কেননা সবিকল্প * 
জ্ঞান নিধিকল্পকজ্ঞানপূর্বকই হইয়া থাকে । শিবিকল্পকগৃহীত জ্ঞান ততক্ষণ 
পর্যন্ত স্থায়ী হয় না, কেননা তাহা নিধিকল্পক জ্ঞাননাশ্য | 


ব্যাখ্যা 


পূর্বপক্ষী জ্ঞানের এন্দরিয়কত্বে বাধক দেখাইতেছেন__জ্ঞানকে যদি প্রত্যক্ষগম্য বলা হয়, 
তাহ] হইলে তাহা কি সবিকল্পকপ্রত্যক্ষ অথবা নিধিকল্নকগ্রত্যক্ষ? প্রথমপক্ষ সম্ভব 
নয়, কেনন! প্রথমক্ষণে জ্ঞানের উৎপত্তি, দ্বিতীয়ক্ষণে জ্ঞানের নিবিকল্পক প্রত্যক্ষ, তৃতীয়ক্ষণে 
জ্ঞানের সাবিকল্পক প্রত্যক্ষ ; এই ভারেই বলিতে হইবে। অথচ তাহা হইতে পারে না, 
যেহেতু জ্ঞান দ্বিক্ষণমাত্র স্থায়ী । দ্বিতীয়ক্ষণোতপন্ন নিথিকল্পকজ্ঞানই তাহার নাশক। 
এইভাবে তৃতীফ্ণক্ষণে ভান না থাকায় তাহার সবিকল্পকপ্রত্যক্ষ হইতে পারে ন|। প্রত্যক্ষ 
বর্তমান বিষয়কেই গ্রহণ করে। অতএব জ্ঞানকে সবিকন্পক জ্ঞানগ্রাহা বলা যায় না। ] 


৩৬৮ স্টায়কুহ্থমাঞ্জলিঃ 


অনুবাদ 

জ্তানকে কেবল নিবিকল্পকবেগ্ভও বল! যায় না, কেননা নিবিকল্পকজ্ঞান 
অতীক্দ্রিয় হওয়ায় সবিকল্পকজ্ঞানের দ্বার! অনুমিত হয়। যদি জ্ঞানাবিষয়ক 
সবিকল্পক জ্ঞান স্বীকার না কর, তাহা হইলে এ নিধিকল্পকের অস্তিত্বেই কোন 
প্রমাণ থাকে না। 

যদি বল --নিবিকল্পকজ্ঞান ব্যতীতই যেমন সমবায় ও অভাবের সবিকল্পক 
প্রত্যক্ষ হয়, সেইভাবে নিধিকল্পকঙ্ঞান ব্যতীতই জ্ঞানবিষয়ক সবিকল্পক প্রত্যক্ষ 
হইতে পারে। এই সবিকল্পকপ্রত্যক্ষ জ্ঞানোৎপত্তির পরক্ষণে হওয়ায় 
পূর্বোক্ত দোষ হইবে না।-_তাহাও যুক্তিযুক্ত নহে, নিবিকল্পকজ্ভান 
ব্যতীত অভাবও সমবায়ের সবিকল্পক হইতে পারে, কেননা, বিশেষণজ্ঞানরূপেই 
নিধিকল্পকজ্ঞান স্বীকার কর! হয়। অভাবাদির প্রতাক্ষস্থলে অভাবত্ব ও 
সমবায়ত্বরূপ যে বিশেষণ তাহা জাতিস্বরূপ নহে, পরস্ত তাহ! ঘটাদি 
প্রতিযোগিকত্বরূপ উপাধিস্বরূপ, অতএব অভাবাংশে বিশেষণীভূত প্রতিযোগীর ও 
সমবায়াংশে বিশেষণীভূত সম্বন্ধীর জ্ঞান পূর্বে থাকায় অভাব ও সমবায়ের 
প্রত্যক্ষস্থলে নিবিকল্পকজ্ঞনের আবশ্যকতা নাই। যেমন “পর্বত: বহিনান্‌, 
ইত্যাদি অন্ুমিতিস্থলে বিশেষণীভূত বহ্যাদির জ্ঞান ( পরামর্শাদিরূপে ) পূর্বে 
থাকায় নিবিকল্পকজ্ঞানের অপেক্ষা নাই। কিন্তু জ্ঞানের প্রত্যক্ষন্থলে পূর্বে 
জ্ঞানত্বরূপ বিশেষণের জ্ঞানের নিবাহের জন্য নিধিকল্পকজ্ঞানের অপেক্ষা 
আছে। অতএব জ্ঞানত্ব অন্ুমিতিত্ব প্রত্যক্ষত্ব ইত্যাদি বিশেষণের জ্ঞান 
ন! থাকায় জ্ঞানামি অন্ুমিনোমি ইত্যাদিভাবে স্রানবিষয়ক সবিকল্পক 
প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। 

( নৈয়ায়িকের বক্তব্য ) 

ইহার উত্তরে বল! যায় যে, ঘটাদি জ্ঞান উৎপন্ন হইলেই পরক্ষণে তাহার 
নিবিকল্পক জ্ঞান হয়, তাহার পর পুনঃ ঘটাদি জ্ঞান হয়, তাহার পর ঘটাদি- 
জ্ঞানের সবিকল্পক প্রত্যক্ষ (অন্রব্যবসায়) তয় । এইভাবে প্রত্যক্ষকালে 
জ্ঞানরূপ বিষয় থাকায় এবং প্রত্যক্ষের পূর্বক্ষণে জ্ঞানত্বরূপ বিশেষণের জ্ঞান 
থাকায় জ্ঞানের সবিকল্পুক প্রতাক্ষ হইতে পারে। 

আপত্তি হইতে পারে যে, এইভাবে উতুর্থক্ষণে শুযানের প্রত্যক্ষ উপপাদন 
করিলেও তাহাতে অসঙ্গতি আছ্ে। কেননা, নিধিকল্পক শআ্ঞানের দ্বার! 
পূর্নোৎপন্ন জ্ঞানের জ্ঞানত্বই গৃহীত ছুইয়াছে, কিন্তু সবিকল্পক প্রতাক্ষের 
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বিষয়ীভূত যে তৃতীয় ক্ষণোৎপন্ন জ্ঞান, তাহার বিশেষণীভূত জ্ঞানত্ব গৃহীত হয় 
নাই। _-তাহার উত্তর এই, পূর্বজ্ঞানে গৃহীত যে জ্ঞানত্ব তাহা হইতে সবিকল্পক 
প্রত্যক্ষবিষয়ী ভূত জ্ঞানের বিশেষণীভূত জ্ঞানত্ব স্বতন্ত্ৰ নহে, অতএব কোন দোষ 
হইতে পারে না। নতুবা অন্ুমিত্যাদি সবিকল্পক জ্ঞানও সম্ভব হইবে না, 
কেননা, অন্থমিতির পূৰে বন্িত্বরূপে মহানসাদিগত বহ্ছির জ্ঞান থাকিলেও 
পবতগত সাধ্য বহ্নির জ্ঞান নাই। অনাগত বহ্তির জ্ঞান থাকিলেও তাহার 
কোন উপযোগিতা নাই। অতএব বিশেষণ জ্ঞান সম্ভব না হওয়ায় লিজ- 
জ্ঞানের সহকারিকারণ কে হইবে? 

ইহাদ্বার! (জ্ঞানের ন্যায়) শব্দাদিপ্রত্যক্ষও (দ্বিক্ষণাবস্থায়ী শব্দ এবং 
ইচ্ছ! প্রযত্বাদির প্রত্যক্ষ ) ব্যাখ্যাত হইল । 


স্যাদেতত- বিষয়নিরূপ্যং হি জ্ঞানমিষ্যতে। ন চাতীন্দ্রিয়স্য পরমাণথী- 
দের্মনসা বেদনমস্তি। ন চাগৃহীতম্য বিশেষণত্বম্‌। ন চ নিত্যপরোন্ষস্া 
পরো ক্ষবিশিষ্টুবুদ্ধিবিষক্বত্বং, ব্যাঘাতাদ্দিতি। ন, বাহোক্দ্রিয়গ্রাহাস্যাগ্রান্থ্য 
বা পুর্বজ্ঞানোৌপনীতস্যৈব মনসা বেদনাৎ। অন্যথাঁতান্দ্ৰিয় স্মরণস্যাপ্য- 
নুংপত্তিপ্রসঙ্গাৎ। ইয়াংস্ত বিশেষঃ-তস্মিন্‌ সতি তদ্বলাদেব, অসতি তু 
তজ্জনিতবাসনাবলাৎ। ন ঠৈবং সতি স্মরণমেতং, অগৃহীত জ্ঞানগোচরত্বাৎ। 
ন চ বিষয়াংশে তত্তথা স্যাঁদি তি যুক্তম্‌, অবচ্ছেদ্রকতয়! প্রাগবস্থাবদবভীসনাৎ। 
ন চ প্রত্যভিজ্ঞানমপি শ্রহণন্মরণাকারম্‌, বিরোধাৎ। অথ গ্রহণস্মরণয়োঃ 
কিয়তী সামগ্রী? অধিকোহর্থসম্নিক্ষো গ্রহণস্য, সংস্কারমাত্রং সন্নিকর্ষঃ 
স্মরণস্য। অথ গ্রহণত্বেহপি কুত এতদপরোক্ষাকারম ? কারণান্তর নিরপেক্ষেণ 
হস্কারাধিক সন্নিকর্ষবতেন্দ্রিয়েণ জনিতত্বাৎ। অথ কঃ সন্নিকর্ধঃ? জ্ঞীনেন 
ংযুক্ত-সমবায়ঃ, তদর্থেন সংযুক্তসমবেতবিশেষণত্বমিতি। মনসো নিরপেক্ষ্য 
বহির্যাপারে অন্ধবধিরাগ্ভভাবপ্রসঙ্গ ইতি চেৎ, জ্ঞানীবচ্ছেদ্কং প্রতি নায়ং 
দোষঃ। ন চজ্ঞানাপেক্ষয়া বহিরিত্যন্তি। নাপি তদ্বিষয়াপেক্ষয়া নিরপেক্ষ- 
ত্বং, তস্যৈৰ জ্ঞানস্যাপেক্ষণাৎ। 
অথাপি জ্ঞানং প্রত্যক্ষমিত্যত্র কিংপ্রমাণন্‌? প্রত্যক্ষমেব। যদসুত্রয়ৎ_ 
জ্বানবিকল্পানীং ভাবাড়াৰ সংবেদনাদধ্যাতম্‌ (ন্যা, সু, ১৩১) ইতি ॥ ৪ ॥ 


. অনুবাদ 


আশঙ্ক। হইতে- পারে যে, জ্ঞানমাত্রই বিষয়ের ত্বারা নিরূপ্য ( বিষয়- 


নিক্নূপিত)। অতীন্দ্ৰিয় পরমাণু প্রভৃতি মনের গোচর ( মানসপ্রত্যক্ষের 
১৭ 
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বিষয়) হয় না। যাহা গৃহীত হয় না তাহ! বিশেষণ হইতে পারে না। যাহা 
নিত্যপরোক্ষ (পরমাণু প্রভৃতি) তাহা! অপরোক্ষ বিশিষ্টবুদ্ধির বিষয় 
হইতে পারে না। জ্ঞানের প্রত্যক্ষ স্বীকার করিলে তাহ! মানসপ্রত্যক্ষই হইবে 
এবং সেই জ্ঞানও বিষয়াবচ্ছিন্নই হইবে ।- বিষয়ের দ্বারা অবিশেষিত কেবল 
জ্ঞানের প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। অথচ অতীন্ত্রিয় পরমাঞ্থাদির সহিত মনের 
সন্নিকর্ষ না থাকায় অতীন্দ্রিয়বিষয়ক জ্ঞানেয় সহিতও সন্নিকর্ষ নাই। অতএব 
পবমাথাদি অতীব্দ্রিয়ার্থবিষয়ক জ্ঞানের মানসপ্রত্যক্ষ হয় না। অতএব এই 
দৃষ্টাম্তবলে জ্ঞানমাত্রেবই অতীন্দ্রিযত্ব অনুমান করা যাঁয়। (বিমতং জ্ঞানম্‌ 
অতীন্দ্রিয়ং জ্ঞনত্ব(ৎ অতীব্দ্রিয়ার্থবিষয়ক জ্ঞানবৎ )। 

- এই আশঙ্কা অনুচিত। কেননা, জ্ঞানপ্রত্যক্ষস্থলে জ্ঞানের সহিতই 
মনের সন্নিকর্ষ আবশ্যক, এবং তাহ! ( সংযুক্তসমবায়রূপ সন্নিকর্ষ ) আছে। 
বিষয়ের সহিত তাহার সন্গিকর্ষের আবশ্যকতা নাই ৷ বহিরিক্দ্রিয়গ্রাহা (ঘটাদি ) 
বা তদগ্রাহ্য (পরমাঞ্থাদি) যে কোন বিষয়ই হউক তাহ] পুবজ্ঞ।নের দ্বারা 
উপনীত হইয়া ( জ্ঞানলক্ষণ সন্নিকর্ষবলে ) জ্ঞানের বিশেষণরূপে মানস- 
প্রত্যক্ষের বিষয় হইতে পারে। 

[ যেমন--ঘটমহং পশ্যামি-এই ঘটবিষয়ক চাক্ষুষ জ্ঞানের প্রত্যক্ষস্থলে 
জ্ঞানলক্ষণসন্সিকর্বলে (“অয়ং ঘট এই পুর্বজ্ঞানই সন্গিকর্ষ ) জ্ঞানীংশে ঘটের 
ভান হয়। পরমাণুমহম্‌ অনুমিনোমি ইত্যাদি অতীন্দ্রিয়ার্থবিষয়ক জ্ঞানের 
প্রত্যক্ষ স্থলে জ্ঞানাংশে ( অনুমিত্যংশে ) বিশেষণীভূত পরমাণুর সহিত ইন্দ্রিয়ের 
লৌকিক সন্নিকর্ষ নাই, কিন্তু জ্ঞানলক্ষণ অলৌকিক সন্নিকর্ষবলে জ্ঞানাংশে 
পরমাঞ্দির ভান হইতে পারে ( এইরূপক্ষেত্রে পরমাণুবিবয়ক অনুমিত্যাদি 
পরোক্ষ জ্ঞানই সন্নিকর্ষ )] 

জ্ঞানলক্ষণ সন্নিকর্ষ স্বীকার ন! করিলে অতীন্দ্রিয়বিষয়ক স্মরণের অনুপপ্তি 
হয়। কেনন৷ পূর্বান্ুভবের দ্বার! গৃহী ত বস্তুই স্মরণের বিষয় হয় । 

অনুব্যবসায় ও স্মরণের মধ্যে পার্থক্য এই যে, যদি জ্ঞান তৎকালে থাকে 
তাহ! হইলে সেই জ্ঞানরূপ সন্নিকর্যবলেই বিষয়ের ভান হইবে । যেমন 
অন্ুব্যবসায়স্থলে । কিন্তু যদি তৎকালে জ্ঞান না থাকে, যেমন স্মরণস্থলে, 
তাহা হইলে পূর্বজ্ঞানজনিত সংস্কীরবলে বিষয়ের ভান হইবে। [প্রশ্ন হইতে 
পারে যে, অন্ুুব্যবসায় যদি ব্যবসায়গৃহীতবস্ভবিষয়ক হয়, তাহা হইলে 
"তাহাকে স্মরণ বলা হয় না কেন? হেতু স্মরণ পূর্বধ্যব্ায়গৃহীতবিষয়ক | 
তাহার উত্তরে রলা হইতেছে] | হে 
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তাহা হইলেও (উভয় জ্ঞানই পূর্বজ্ঞানগৃহীতবিষয়ক হইলেও) ইহা 
( অনুব্যবসায় ) স্মরণাত্মক নহে, পরস্ত প্রত্যক্ষাত্মকই । কেননা স্মৃতির বিষয় পূর্বে 
গৃহীত, কিন্তু অনুব্যবসায়র বিষয় যে জ্ঞান তাহ! পূর্বে গৃহীত নহে । ইহাও বল! 
যায় না যে, অন্ুব্যবসায় ঘটাদি বিষয়াংশে গৃহীতগ্রাহী হওয়ায় তদংশে স্মরণাত্মক 
হউক ।--কেননা, ‘সোহয়ং ঘটঃ' ইত্যাদি প্রত্যভিজ্ঞাস্থলে যেমন পূর্বাবস্থার 
পরিচায়ক (পূর্বানুভৃততার বোধক ) তত্তাংশের ভান হয়, এবং তাহাদ্বারা 
প্রত্যভিজ্ঞ।কে তদংশে স্মত্যাত্মক বল! হয় না, তেমনি, অন্ুব্যবসায়ের [বষয়ীভূত 
জ্ঞানের অবচ্ছেদকরূপে ঘট।দি বিষয়ের ভান হইলেও তাহাদ্বারা তাহা তদংশে 
স্মৃত্যাত্ক হয় না। যদি বল--প্রত্যভিজ্ঞাও গ্রহণম্মরণ।তআক হউক (অর্থাৎ 
প্রত্যভিজ্ঞকে যে দৃষ্টান্তরূপে উল্লেখ করিতেছ তাহাই অসিদ্ধ। কেননা, 
প্রত্যভিজ্ঞাকেও ইদমংশে ( অয়ম্‌ এই পুরোবতাংশে ) গ্রহণাত্বক (প্রত্যক্ষাত্মক ) 
এবং তত্তাংশে স্বৃত্যাত্বক বলিব ) 

_-তাহাঁও অসঙ্গত, কেননা, স্মৃতিভিন্নন্ঞানকেই অনুভব বল! হয়। 
স্মৃতিত্ব ও অন্তুভবত্ব এই দুইটি বিরুদ্ধ ধর্ম হওয়ায় একই জ্ঞান উভয়াত্মক 
হইতে পারে না। 

যদি বল --অনুভব ও স্মৃতির সামগ্রীর মধ্যে বৈলক্ষণ্য কি? (অর্থাৎ 
সামগ্রীর কীদৃশ বৈলক্গণা থাকায় প্রত্যভিজ্ঞ। সংস্কারজন্য হইলেও স্থৃত্য।আক 
হয় না) 

_-তাহা হইলে বলিব প্রত্যভিজ্ঞার সামগ্রীর মধ্যে সংস্কার ব্যতীত 
ইন্দ্রিয়সন্নিকর্ষও অস্তভু ক্ত এবং স্মৃতির সামগ্রীর মধ্যে কেবল সংস্কারই অস্তভূক্ত, 
ইহাই বৈলক্ষণ্য | | 

[ প্রকাশ'কার বর্ধমানোপাধ্যায় বলেন_ প্রত্যতিজ্ঞার প্রাত সংস্কার কারণ 
নয়, তৱ স্মৃতিই কারণ । সংস্কারকে কারণ বলিলে সংস্কাররূপ ব্যাপারকে দ্বার 
করিয়! পূর্বান্ুভব করণ হয় এবং তাহার ফলে জ্ঞানকরণক হওয়ায় প্রত্যভিজ্ঞর 
পরোক্ষত্বাপত্তি হয়। ] 

যদি বল-_গ্রহণব্বরূপ হইলেও তাহ! অপরোক্ষাকার কেন হইৰে 
( অনুব্যবলায় অগৃহীতজ্ঞনবিষয়ক হওয়ায় স্মৃতিষ্বরপ না হইলেও অন্ুভ বাত্মক 
হউক, প্রত্যক্ষাত্মক হইবে কেন?) 

_-তাহার উত্তর এই যে, তাহা শব্দ লিঙ্গদি কারণান্তর নিরপেক্ষ- 
ভাবে সংস্কারাতিরিস্ত ইন্দ্রিয়সপ্নিকর্ষবলে উৎপন্ন হওয়ায় প্রত্যক্ষাআকই। 
সেই সন্গিকর্ষট কিরূপ 1 জ্ঞানের সহিত মনের সংযুক্তলমনায় দন্লিকর্ধ 


৩৭২ ন্তায়কুস্থমাঞ্জালিঃ 


এবং জ্ঞানের বিষয়ের সহিত মনের সংযুক্তনমবেত বিশেষণতা- 
সনিকর্ষ। 

প্রশ্ন হইতে পারে- মন বাহাবিষয়ে পরাধান ( পরতন্ত্রং বহির্মনঃ)। 
নিরপেক্ষভাবে মন বাহাবস্তরকে গ্রহণ করিতে পারে না। অথচ তোমার মতে 
‘ঘটমহং জানামি’ ইত্যাদি অনুব্যবসায়স্থলে সংযুক্তসমবেতবিশেষণতা সম্গিকর্ষ 
বলে বহিরিন্দিয়নিরপেক্ষভাবে ঘটাদি বাহ্য বস্তুকে গ্রহণ করিতেছে । এইভাবে 
নিরপেক্ষভাবে মনের বহিব্যাপার স্বীকার করিলে জগতে আর অন্ধ বধিরাদি 
কিছুই থাকে না। কেননা, তাহাদের চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় না থাকিলেও মনঃসন্মিকর্ষের 
দ্বারাই চাক্ষুবাদিযোগ্য রূপার্দি বাহবস্তুর প্রত্যক্ষ হইতে পারে । 

ইহার উত্তর এই যে, অন্ুব্যবসায়স্থলে মন জ্ঞানের অবচ্ছেদকরূগেই 
বিষয়কে গ্রহণ করে, জ্ঞানের অবচ্ছেদককে বাহা বল! যায় ন1। মন যদি 
স্বতন্ত্রভাবে বাহ্যবস্তরকে গ্রহণ করিত তাহ! হইলেই এ আপত্তি হইত । (যেমন-_ 
‘সুরভি চন্দনম্* এইস্থলে চক্ষুরিন্দ্িয় জ্ঞানলক্ষণসন্নিকর্ধ বলে চন্দনের বিশেষণ- 
রূপেই সৌরভকে গ্রহণ করে, স্বতন্ত্রভাবে সৌরভকে গ্রহণ করিবার যোগ্যত৷ 
চক্ষুরিক্দ্রিয়ের নাই ) 

আরও কথা, অনুবাবসায়স্থলে মন যে সংযুক্তসমবেতবিশেষণত। সন্নিকর্ষ- 
বলে জ্ঞানের বিষয়কে শ্রহণ করে, তাহাও নিরপেক্ষভাবে নয়, এইস্থলেও 
অন্ুব্যবসায়ের বিষয়ীভূত পৃবভ্ঞানের অপেক্ষ। আছে ( পূর্বজ্ঞানের দ্বারাই 
বিষয়টি উপনীত )। 

যদি বল-__তাহ! হইলেও ভ্ঞান যে এক্ড্রিয়ক (প্রত্যক্ষ যোগ্য ) এ বিষয়ে 
প্রমাণ কি? উত্তর এই যে, প্রত্যক্ষই এই বিষয়ে প্রমাণ । ন্যায়নুত্রেও তাহাই 
বলা হইয়াছে -“জ্ঞানবিকল্লানং------*। 

জ্ঞানবিকল্প অর্থাৎ প্রত্যক্ষ, অনুমিতি প্রভৃতি বিবিধ জ্ঞানের ভাব ও অভাব 
(অস্তিত্ব ও নাস্তিত্ব) আত্মাতে অনুভুত হয়-( ‘অস্তি মে এতৎ প্ৰত্যক্ষ’ 
‘নাস্তিমে তৎপ্রত্যক্ষম’ ) ‘আমার এই প্রত্যক্ষ আছে’ “এ প্রত্যক্ষ নাই’ ইত্যাদি । 
অতএব এইরূপ প্রত্যক্ষ ।নুভব থাকায় অনুপলক্ধি প্রতাক্ষগম্য ॥ ৪ ॥ 


ননু নেশ্বর জ্ঞানং প্রমা, নিত্যত্বেনাফল ত্বাৎ। নাপি প্রমাণম্‌, অকারকত্বাৎ। 
অত এব চ ন তদীশ্রক্বঃ প্রমাতেতি । উচ্যতে 
মিতিঃ সম্যকৃপরিচ্ছিত্তিস্তদ্বত্তা চ প্রমাতৃতা। 
তদ্যোগব্যবচ্ছেদঃ প্রামাণ্যং গৌতমে মতে ॥ ৫॥ 


চতুথ শুবকঃ ৩৭৩ 


সমীচীনো হানুভবঃ প্রমেতি ব্যবস্থিতম। তথা চানিত্যত্বেন বিশেষণ- 
মনর্থকম্‌, নিত্যানুভবসিদ্ধো৷ তদব্যবচ্ছেদস্য।নিষ্ত্বাৎ। অসিদ্ধো চ ব্যবচ্ছেন্যা- 
ভাবাৎ। ন চেদমনুমানম্, আশ্রয়াসিদ্ধিবাধয়োরন্যতরা ক্রান্তত্বীতৎ। ন তৎ 
প্রমাকরণমিতি ত্বিষ্যত এব, প্রময়! সন্ধন্ধীভাবাং। তদাশ্রয়স্থ তু প্রমাতৃত্ব- 
মেতদেব যং তংদমবায়ঃ। কারকত্বে সতীতি তু বিশেবণং পূৰ্ববন্নিরর্থ কমনু- 
সন্ধেয়ম্। যগ্যেবম্, আত্মপ্রামাণ্যাৎ, হযে, সু, ২২৩৭) ইতি সৃত্রবিরোধঃ। 
তেন হীশ্বরস্য প্রামাণ্যং প্রতিপাগ্ভতে,ন তু প্রমীতৃত্বমিতি চে, ন, নিমিত্ত- 
সমাবেশেন ব্যবহার সমাবেশাবিরোধাৎ। প্রমীসমবায়ো হি প্রমাতৃব্যবহার- 
নিমিত্তং প্রময়াত্বযোগব্যবচ্ছেদেন সন্ধন্ধঃ প্রমীণব্যবহারনিমিত্তম। তদুভয়ং 
চেশ্বরে। অন্রাপি কার্যয়েতি বিশেষণং পুর্ববদনর্থকমূহনী স্ম্। 


অন্বাদ 


আশঙ্কা হইতে পারে যে, ঈশ্বরীয় জ্ঞানের প্রামাণ্য স্বীকার করা যায় না, 
কেনন!, প্রামাণ্য বলিতে কি প্রমাত্ব অথবা প্রনাকরণত্ব? প্রথমপক্ষে দৌষ 
এই যে, প্রমাণের ফলকেই প্রমা বল! হয়। ঈশ্বরের জ্ঞান নিত্য হওয়ায় 
প্রমাণের ফল নয়। অতএব প্রমাত্বরূপ প্রামাণ্য সম্ভব হইতে পারে 
না। ঈশ্বরের জ্ঞানে প্রমাকরণত্বরূপ প্রামাণ্য ও নাই, যেহেতু, তাহা কোন 
গ্রমার করণ নয় । 

অতএব ঈশ্বরের জ্ঞান প্রমা ন! হওয়ায়, ঈশ্বরের প্রমাশ্ররত্বব্ূপ প্রমাতৃত্বও 
সম্ভব নয়। ইহার উত্তরে বল! হইতেছে__ 

মিতিং-." মতে ॥ 

[গৌতমমতে (ন্তায়মতে ) সম্যক পরিচ্ছিন্তিঃ ( যথার্থান্ুভবঃ ) মিতিঃ 
(প্রমা)। ভদ্বত্তা ( তাদৃশ যথার্থানুভবাশ্রয়তা ) প্রমাতৃতা। তদযোগ- 
ব্যবচ্ছেদঃ ( প্রমাইযোগ ব্যবচ্ছেদঃ ) প্রামাণাম্‌ (ঈশ্বরগত প্রামাণাম্‌ ॥] 

সমীচীন অর্থাৎ যথার্থ যে অনুভব তাহাই প্রমা। ইহা নৈয়াম়িকগণ-কর্তৃক 
প্রতিপাদিত হইয়াছে । যদি বল-_“অনিত্যত্বে সতি যথার্থানুভবত্বং প্রমাত্বম্‌' | 
তাহ! হইলে বলিব_ এই লক্ষণে ‘অনিত্যত্বে সতি’ এই বিশেষণ ব্যর্থ। কেনন! 
যদি নিত্যান্ুভব ( ঈশ্বরীয় নিত্যজ্ঞান ) সিদ্ধ হয়, তাহ! হইলে তাহার প্রমাত্বও 
ইষ্ট । অতএব তাহাতে অতিব্যাপ্তিবারক ‘অনিত্যত্বে সতি’ এই বিশেষণ ব্যর্থ 
আর যদি নিত্যান্ুভব সিদ্ধ না হয় তাহ! হইলে কাহার ব্যবচ্ছেদের জন্য এ 
[বশেষণ ? (অর্থাৎ ব্যবচ্ছেগ্য না থাকায় ব্যবচ্ছেদক বিশেষণ ব্যর্থ )। 


৩৭৪ হ্যায়কুন্মাগুলিঃ 


ঈশ্বরজ্ঞানং ন প্রমা ফলান।ত্মকত্বাৎ_-এই অনুমানের দ্বারাও ঈশ্বরজ্ঞানের 
প্রনাহ্াভাব সিদ্ধ হয় না; কেননা, এই অনুমান আশ্রয়াসিদ্ধি অথবা বাধরূপ 
হেত্বাভাসদোষে ছুই । তাহাদের মতে ঈশ্বর স্বীকৃত ন! হওয়ায় ঈশ্বরজ্ঞান ও 
অপিদ্ধ। এইভাবে- আশ্রয়াসিদ্ধি (পক্ষাসিদ্ধি) দোষ। আর যদি ঈশ্বরীয় 
জ্ঞান স্বীকার কর, তাহ। হইলে যে প্রমাণবলে ঈশ্বরের জ্ঞান সিদ্ধ হইবে, 
তাহার দ্বারা গ্রনাত্ব৪ সিদ্ধ হইবে, অতএব পক্ষে সাধ্য না থাকায় বাধদোষ হয় । 

আর ঘিতীর অর্থ গ্রহণ করিলে (অর্থাৎ ঈশ্বরের জ্ঞানে প্রমাকরণত্ব না 
থাকায় প্রামাণ্য নাই বলা হইয়াছে ) তাহ! আমাদের ইষ্টই। কেননা ঈশ্বরীয় 
জ্ঞান কোন প্রমার করণ নয়। ঈশ্বরকে যে প্রমাত! বল৷ হয়, তাহার কারণ 
এই যে, ঈশ্বরে প্রমাচ্ছানের সমবায়সন্বদ্ধা আছে। কর্তকারকত্বে সতি 
প্রমাসমবাযিতং প্ৰমাতৃত্বম্‌ । এই লক্ষণে সত্যন্ত বিশেষণ ব্যর্থ । যদি ঈশ্বর 
স্বীকার কর তাহ! হইলে তাহার প্রমাসমবায়িত্বরূপ প্রমাতৃত্বও স্বীকার করিতে 
হইবে। অতএব তদ্বারক “কারকত্বে সতি' এই বিশেষণ ব্যর্থ। আর যদি 
ঈশ্বর স্বীকার না কর তাহা হইলে ব্যবচ্ছেগ্চ ন! থাকায় তাঁহার ব্যবাচ্ছেদক 
বিশেষণের প্রয়োজন কি? 

যদি বল--তাহা হইলে এস্ত্ায়ুেদপ্রামাণ্যবচ্চা তত প্রামাণামাপ্ত- 
প্রাম।ণ্যাৎ এই সূত্রের (হ্যা, সু?) সহিত বিরোধ হইবে, কেননা এই সুত্রে 
ঈশ্বরের প্রামাণ্যই স্বীকৃত হইয়াছে, প্রমাতৃত্ব স্বীকৃত হয় নাই । 

_তাহাঁও অস্ঙ্গত, কেননা নিমিত্তের সমাবেশনিবন্ধন ব্যবহারের সমাবেশ 
হইতে বাধা নাই । (একই বস্তুতে বিভিন্ন নিমিত্তে বিভিন্ন ব্যবহার হয়। 
প্রমাণ্যব্যবহারের নিমিন্ত- প্রমাহষোগব্যবচ্ছেদ, এবং প্রমাতৃত্ব ব্যবহারের 
নিমিত্ত --প্রমাসমবায়িহ । এই উভয় নিমিত্ত থাকায় ঈশ্বরের প্রমাণত্ত ও 
প্রমাতৃত্ব উভয় ব্যবহারই হইতে পারে, ইহাতে কোন বিরোধ নাই |) 

এইস্থলেও যদি বল “কার্ধয়া গ্রময়া অযোগব্যবচ্ছেদঃ প্র।মাণ্যম্” ( কার্ষ 
অর্থৎ জন্য যে প্রম। তাহার সহিত অযোগব্যবচ্ছেদই প্রামাণ্য ) তাহা হইলে 
অবশ্য ঈশ্বরে প্রামাণ্যব্যবহার হইবে না, কিন্ত বস্তুতঃ পৃবোক্ত যুক্তিতে ‘কার্যয়া' 
এই বিশেষণ ব্যর্থ । কেননা ঈশ্বর সিদ্ধ হইলে তাহার প্র!মাণ্যও সিদ্ধ 
হইবে, আর যদি ঈশ্বরই সিদ্ধ না হয়, তাহা হইলে ব্যাবত্য না থাকায় এ 
বিশেষণ ব্যর্থ ৷ 


চতুর্থ শুবক: ৩৭৫ 


'স্যাদেতৎ--প্রমীষ়তেইনেনেতি প্রমাণং, প্রমিণোতীতি প্রমাতা ইতি 
কারকশব্ত্বমনয়োঃ। তথা চ কথমকারকমর্থ ইতি চেন্ন এতম্য ব্যুৎপ ত্তিমাত্র- 
নিমিত্তত্বাৎ। প্রবৃত্তিনিমিত্তং তু যথোপদশিতমেৰ, ব্যবস্থাপনাৎ। অন্যথা 
অস্মদাঁদিষু ন প্রমাতৃব্যবহারঃ স্যাৎ, সর্বত্র স্বাতন্ত্যাভাবাৎ। করণব্যবহা রস্তনাত্র 
যদ্যপ্যন্য নিমিত্তকোইপি, তথাগীহোক্ত নিমিত্তবিবক্ষয়ৈবেতি। এবং তহি 
পঞ্চম প্রমাণাভ্যুপগমেই২পসিদ্ধান্তঃ। ন হি তৎ প্রত্যক্ষমনুমানমাগমো বা, 
অনিন্দ্রিয় লিঙ্গশব্দকরণত্বাং, ন, সাক্ষাৎকারিপ্রমাবত্তয়। প্রত্যক্ষান্তর্ভাবাঁং। 
ইন্জিয়ার্থসন্নিকর্সোত্পন্নত্বস্ত চ লৌকিকমা ত্রবিষন্বত্বাৎ। 


অনুবাদ 

আশঙ্কা হইতে পারে যে, প্রমাতা ও প্রমাণ এই দুইটি শব্দই কারক শব্দ । 
‘প্রমীয়তে অনেন' এই বুৎপন্তি অন্রস!রে প্রমাণ শব্দট করণ কারকের বোধক । 
প্রমিণেতি' এই ব্যুৎপত্তি অনুসারে 'প্রমাতা (গ্রমাত শব্দ) কর্তৃকারকের 
বোধক। অথচ তুমি এ দুইটি শব্দের যে অর্থ করিতেছ তাহাতে কারককে না 
বুঝাইয়া অকারককে বুঝ|ইতেছে । 

--এই আশঙ্কা অনুচিত। যেহেতু, তুমি এ দুইটি শব্দের যে অর্থ করিতেছ 
তাহা শব্দের ব্যৎপত্তিমাত্রনিমিত্ত, কিন্ত প্রবৃত্তিনিমিত্ত নয়। আমরা যে 
অর্থ দেখা ইয়াছি_প্রমাইযোগব্যবচ্ছেদ ও প্রমাসমবায়িত্ব তাহাই ‘প্রমাণ’ শব 
ও “প্রমাতৃ” শব্দের প্রবৃস্তিনিমিন্ত। 

[ অভিপ্রায় এই যে, শব্দের বুযুৎপত্তিনিমিত্ত ও প্রবৃত্তিশিমিন্ত এক নয়। 
যেমন_-গো” শব্দের ব্যুৎপত্তিনিমিত্-_গমন এবং  প্রবৃত্তিনিমিত্ত = 
গলকম্বলবত্ব। গম্‌ ধাতুর উত্তর কর্তা অর্থে ডে! প্রত্যয় করিয়া ‘গে!’ শব্দ 
নিষ্পন্ন হইয়াছে । গচ্ছতি এই বুৎপত্তির নিমিত্ত যে গমন, তাহ! গ্রহণ করিলে 
গমনকারী মনুত্যাদিতে “গো” শব্দের প্রয়োগের আপত্তি এবং শয়নকারী গে! 
ব্ক্তিতে গো শব্দ প্রয়োগের অনুপপত্তি হয়। এইজন্য গলকম্বলবন্ব ধর্মকেই 
গে! শব্দের প্রবৃত্তি-নিমিত্ত বলিতে হইবে । যে ধর্মীবচ্ছিন্নে পদের শক্তি, 
তাহাকেই বল৷ হয় প্রবৃত্তিনিমিত্ত বা শক্যতাবচ্ছেদক। তাহাই শব্দ 
প্রয়োগের নিয়ামক ৷ ] | 

নতুবা যদি ‘প্রমাক্রিয়াং প্রতি কর্তৃত্ব” ( ‘স্বতন্ত্র: কর্তা' এই অনুশাসন 
অনুসারে স্বাতস্ত্যই কর্তৃত্ব ।) ইহাই প্রমাতৃত্ব হয় তাহ! হইলে অন্মদাদিতে 
অর্থাং জীবে প্রমাতৃত ব্যবহার হইতে পারে না। কেনন! অনেক ক্রিয়াতেই 


৩৬ ন্যায়কুসুমা্রনি: 


আমাদের স্বাতন্ত্যা নাই । যেমন-জ্ঞান ইচ্ছা্দি ক্রিয়! স্বকারণের অধীন হওয়ায় 
কর্তৃতন্ত্র নয় (প্রমাতার অধীন নয়)। আর- অন্যত্র ( চক্ষুরাদিতে ) 
প্রমাকরণত্বরূপ ব্যুৎপত্তিনিমিত্তকে আশ্রয় করিয়া প্রমাণত্ব ব্যবহার হইলেও, 
ঈশ্বরে প্রমাহযোগ ব্যবচ্ছেদরূপ নিমিত্তকে আশ্রয় করিয়া প্রমাণপদের ব্যবহার 
হইতে পারে (কেননা, শব্দের ব্যবহার প্রয়োগকারীর বিবক্ষাধীন )। 

আশঙ্কা হইতে পারে যে, ঈশ্বরকে প্রমাণ স্বীকার করিলে তে| অতিরিক্ত 
পঞ্চম প্রমাণ স্বীকার কর! হইল এবং তাহাতে অপসিদ্ধান্তের আপত্তি হইবে । 
কেননা, ঈশ্বর প্রত্যক্ষ, অনুমান বা আগম প্রমাণের অন্তর্গত নয়। প্রত্যক্ষ 
প্রমাণের অস্তর্গত হইলে তাহা ইন্দ্রিয় বা ইক্ডরিয়সন্নিকর্ধ] হইবে। অনুমানের 
অন্তর্গত হইলে লিঙ্গ হইবে এবং আগমপ্রমাণের অন্তর্গত হইলে শব্দ হইবে। 
অথচ ঈশ্বর ইন্সিয়াদি হইতে ভিন্ন। 

--ইহার উত্তরে বলিব- ঈশ্বর প্রত্যক্ষ প্রমাণের অন্তর্গত, অতিরিক্ত প্রমাণ 
নয়। যেহেতু ঈশ্বরের জ্ঞান সাক্ষাৎকারাত্মক, সেই সাক্ষাৎকারাত্মক 
প্রমাজ্ঞানের সহিত অযোগব্যবচ্ছেদই প্রত্যক্ষ প্রামাণ্য । এইরূপ প্রামাণ্য 
যেমন ইন্দ্রিয়সন্নিকর্ষে আছে, তেমনি ঈশ্বরে ও আছে। ( অর্থাৎ এই প্রত্যক্ষ 
প্রমাণের লক্ষণ ইন্ড্রিয়ার্থসন্নিকর্ষ ও ঈশ্বর উভয়েই সঙ্গত হয়। স্ুত্রকার 
গোতম যে ইন্ড্রিয়ার্থসন্িকর্ষেৎপন্ন জ্ঞানকে প্রত্যক্ষ প্রনা বলিয়াছেন, তাহ! 
কেবল লৌকিক প্রত্যক্ষকে (অর্থাৎ জীবের প্রত্যক্ষকে ) লক্ষ্য করিয়াই। 


স্যাদেতত--তথা গীশ্পনজ্ঞানং ন প্রমা, বিপর্ষয়ত্বাৎ। যদ! খন্বেতদস্মদাদি 
বিভ্রমানীলন্মতে, তদৈতস্য বিষয়মস্পূশতো ন জ্ঞানাবগাহন সম্ভব ইতি 
তদর্ধোইপ্যালন্বনমভ্যুপেয়ম্। তথ! চ তদপি বিপর্ষয়ঃ বিপরীতার্থালম্বনত্বাৎ। 
তদনবগাহলে বা অস্মদ্রাদেবিভ্রমানবিদুষস্তুপশমায়োপদেশানামসর্বজ্ঞ- 
পূর্বকত্বমিতি। ন, বিভ্রমস্াপ্রামাণ্যেঘপি তদ্বিষয়ন্য তত্বমুল্লিখতোহ- 
ভ্রান্তত্বাৎ। অন্যথা শভ্রান্তিসমুচ্ছেদর প্রসঙ্গঃ প্রমাণাভাবাৎ। তথাপ্যারো- 
পিতার্থাবচ্ছিন্নজ্কানালম্গনত্বেন কথং ন ভ্রান্তত্বমিতি চেৎ, ন, যদ্‌ যত্র নাস্তি 
তত্র তন্যাৰগতিরিতি ভ্রান্ত্যর্থত্বাং। এতদালন্বনন্য চৈবমুল্লিখতঃ সর্বত্র 
যথার্থত্বাৎ। ন হি ন তদ্রজতং নাপি তত্রাসৎ, নাপি তল্নাবগতমিতি ॥ ৫॥ 


' সবহৃহাদ 
যনি বল--তথাপি ঈশ্বরের জ্ঞানকে প্রম! বল! যায় না, কেননা, তাহা 


চতুর্থ স্তবকঃ. তি 


বিপর্ষষ অর্থাৎ ভ্রমাত্মক ৷ ঈশ্বরের জ্ঞান সর্ববিষয়ক হওয়ায় অশ্মদাদি ভ্রমবিষয়ক ও 
(আমাদের যে শুক্ত্যাদিতে রজতজ্ঞান হয় ব। দেহাদিতে আত্মজ্ঞান হয়, সেই 
ভ্রমজ্ঞান বিষয়কও )। নিবিষয়ক কেবল ভ্রমজ্ঞানতে। জ্ঞানের বিষয় হইতে 
পারে না; অতএব ঈশ্বরের জ্ঞান যেমন অন্মদাদি ভ্রমবিবয়ক, তেমনি ভ্রমবিষয় 
বিষয়কও ( রজ্জ সর্পাদি অযথাবস্থিত বস্তবিষয়ক ) হওয়ায় ভরমাত্মকই । 

যদি ঈশ্বরের জ্ঞানকে এভাবে বিপরীতার্থবিষয়ক বলিয়া স্বীকার ন! কর 
(অর্থাৎ যদি বল ঈশ্বরের জ্ঞান অন্মদাঁদি আ্রমবিষয়কই, ভ্রমবিষয়বিষয়ক নয় ) 
তাহা হইলে আমাদের কোন্‌ বিষয়ে ভ্রম তাহ! না জানায় এ ভ্রমনিবৃত্তির জন্য 
যে শান্সেপদেশ আছে তাহা অসবজ্রের উপদেশ হওয়ায় তাহাতে আস্থা! 
থাকিতে পারে না। 

_ ইহার উত্তর এই যে, ভ্রমজ্ঞান অপ্রমা হইলেও ভ্রমবিষয়ক জ্ঞান 
তত্বোল্লেখী হওয়ায় (অর্থাৎ বস্ত্রধাথার্থাকে বিষয় করায় তাহ! অপ্রমা হইতে 
পারে না। (ভ্ান্তব্ক্তির জ্ঞান বিপরীতবিষয়ক হওয়ায় অপ্রমা, কিন্তু 
ভ্রান্তিজ্ঞ ব্যক্তির জ্ঞান অবিপরীতবিষয়ক হওয়ায় প্রমা। কেননা তিনি ভ্রমকে 
ভ্রম বলিয়াই জানেন। এই জন্যই ভ্রীস্তিজ্ত বাক্তিকে ভ্রান্ত বলা যায় না )। 
এইরূপ স্বীকার না করিলে ভ্রমেরই উচ্ছেদ হইবে, কেনন! তদ্বিষয়ে কোন 
প্রমাণ নাই । (ভ্রমজ্ঞানের সিদ্ধি তত্জ্জানের দ্বারাই হয়, যদি সেই তত্বজ্ঞান 
অর্থাৎ ভ্রমবিষয়ক জ্ঞান অপ্রমা হয় তাহা হইলে ভ্রমজ্ঞানেরই সিদ্ধি 
হইবে না।) 

তথাপি শুক্তিরজতাদি আরোপিতব্িয়ক জ্ঞানকে আলম্বন (বিষয় ) 
করায় ঈশ্বরীয়জ্ঞান ভ্রম হইবে না কেন? ইহার উত্তর এই যে, যেখানে যাহা 
নাই সেখানে তাঁহার জ্ঞানকেই ভ্রম বলা হয়। এতদালম্বন অর্থাৎ এই ভ্রম- 
জ্ঞানবিষয়ক যে জ্ঞান তাহ। যথার্থ ( প্ৰম! ), যেহেতু, শুক্তাংশে ভাসমান যে রজত 
তাহা যে রজত নয় তাহা নয়, ভ্রমজ্ঞানে বিশেষণরূপে তাহা (রজত ) নাই 
তাহাও নয়, এবং তাহ! যে জ্ঞানের বিশেষণরূপে অবগত হয় নাই তাহাও নয়। 


লাক্ষাৎকারিণি নিত্যযৌগিনি পরদ্বারানপেক্ষস্থিতৌ 

ভুতার্থানুভবে নিবিষ্ট নিথিল প্রস্তারি বস্তক্রমঃ। 

লেশাদৃষ্টি নিমিত্ততষ্টি বিগম প্রস্রষ্ট শঙ্কা তুষঃ 

শক্কোন্মেষ কলক্কিভিঃ কিমপয়ৈস্তস্মে প্রমাণং শিবঃ ॥ ৬ ॥ 
ইতি ন্যায়কুসুমাঞ্জলে চতুর্থঃ স্তবকঃ ॥ 


|) 


ও ৭৮ ভাক়কুন্মাঞ্জলিং 


অনুবাদ 

যাহার সাক্ষাৎকারাত্মক ইন্দ্িয়াদিনিরপেক্ষ ও নিত্য যথার্থান্ুভবে সামান্য 
বিশেষাত্মক সকল পদার্থ বিষয়ীভূত, এবং লেশমাত্রও বিশেষাদর্শনমূলক রাগ- 
দ্বেষাদি না থাকায় যাহার বেদরূপ উপদেশে অপ্রামাণ্য শঙ্কার সম্ভ।বনা নাই, 
সেই ঈশ্বরই আমাদের প্রমাণ । অতএব অপ্রামাণ্যশঙ্কাকলক্কযুক্ত নিগীশ্বর- 
বাদিগণ কি অনিষ্ট করিতে পারে ? ॥৬॥ 

[সাক্ষাৎকারিণি ( সাক্ষাৎকারাত্মকে ) নিত্যযোগিনি ( নিত্যসম্বন্ধে ) 
পরদ্বারানপেক্ষন্থিতে ( ইন্সিয়াদিনিরপেক্ষস্থিতিকে)  ভূতার্থা্ুভবে 
( বথার্থান্থভবে ) নিবিষ্ট নিখিল প্রস্ত।রি বস্তক্রমঃ ( নিবিষ্ট: বিবয়ীভূতঃ নিখিল 
প্রস্তারি বস্ত,নাং বিচিত্রনানাপদার্থানাং ক্রমঃ যস্ত সঃ, অনুভববিবযীীকৃত সকল 
বিশ্বক ইত্যর্থঃ)। (অপিচ) লেশাদৃষ্টি---তুষঃ (লেশতে ইপি অদৃষ্টিং_ 
বিশেষা দর্শনং, তন্নিমিত্তিক। য। ছুষ্টি__রাগছেষাদিদোষঃ, তদ্বিগমেন-তদ্বিরহেণ, 
প্রন্রষ্টঃ শঙ্কাতৃষঃ বেদাপ্রামাণ্যশঙ্কালেশঃ যস্মাৎ সঃ) শিবঃ (ঈশ্বরঃ) মে 
প্রমাণম্‌ । অত্র অপরৈঃ শঙ্কোন্মেষকলঙ্কিভিঃ ( অপ্রামাণ্য শঙ্কারূপ কলঙ্ক- 
যুক্তিঃ পাষণ্ডিভিঃ ) কিম? (কিংক্রিয়তাম্‌__কিমনিষ্টং কর্তব্যম্‌ ?)॥ ০। 


॥ ্যায়কুমুমাঞ্ধলির চতুর্থ স্তবক সমাপ্ত ॥ 


শ্যায়কুমুমাঞজলি: 


॥ পঞ্চম শবকঃ ॥ 


তৎসাধক প্রমীণাভ।বাদিতি পঞ্চমীং বিপ্রতিপত্তিং নির।কতু মুপন্যাস্য তি-- 
নন্বীশ্বরে প্রমাণোপপত্তে সত্যাং সর্বমেতদেবং স্যাৎ, তদেব তু ন পশ্যাম ইতি 
চেৎ, ন হোষ স্থাণোরপরাধো যদেনমন্ধো ন পশ্যতি। তথা হি-_- 
কা্যাষোজন ধৃত্যাদেঃ পদাৎ প্রত্যয্নতঃ শ্রুতেঃ। 
বাক্যাৎ সংখ্যাবিশেষাচ্চ সাধ্যো বিশ্ববিদব্যয়ঃ 1 ১॥ 
ক্ষিত্যাদি কর্তৃপূর্বকং কার্যত্বাদিতি ॥ ১॥ 


অনুবাদ 


তৎসাধক প্রমাণাভাবাৎ’ এই পঞ্চম বিপ্রতিপত্তির নিরাকরণের উদ্দেশ্যে 
পঞ্চম স্তবকের অবভারণ।। 

আশঙ্কা হইতে পারে যে, ঈশ্বরবিষয়ে কোন প্রমাণ থাকিলে তবেই 
পূর্বোক্ত সকল সিদ্ধান্ত সঙ্গত হইতে পারে, কিন্তু তদ্বিষয়ে কোন প্রমাণই তে! 
দেখা যায় না।- ইহার উত্তরে বল! যায়_-ইহ। স্থাগুর অপরাধ নহে যে, অন্ধ 
তাহাকে দেখিতে পায় না। (এইস্থলে ‘স্থাণু’ শব্দে ঈশ্বর ও শাখাপব্রাদিহীন 
বুক্ষকে, এবং “জন্ধ' শব্দ যাহার প্রমাণসন্বন্ধে সম্যক জ্ঞান নাই তাহাকে € 
চক্ষরিন্ডরিয়শূন্ঠ ব্যক্তিকে বুঝাইতেছে )। ঈশ্বর সম্বন্ধে প্রমাণ - 

কাধাযোজন ধৃত্যাদেঃ.""-""" বিশ্ববিদবাহঃ ॥ 

ক্ষিত্য।দি কর্তপূৰক অর্থ।ৎ কর্তৃজন্ত, যেহেতু তাহা কাধ । 


ব্যাখ্যা 


কার্ধ, আয়োজন, ধূতি প্রভৃতি, পদ, প্রত্যয়, অতি, বাক্য, ও সংখ্য! বিশেষ ; এই কয়টি 
তেতৃর দ্বার! সর্বজ্ঞ ঈশ্বর অনুমেয়। কার্য ইত্যাদি কয়েকটিস্থলে ভাবপ্রধান নির্দেশ অর্থাৎ 
ধমিবাঁচক পদ ধর্ম অর্থে ব্যবন্ধত। অতএব “কষা বলিতে কার্ধত্ব, আয়োজন ( কমন ) = 
কর্মত্ব, পদ ( ব্যবহার )- পদত্ব, প্রত্যয়ন (প্রম। )= প্রমাত্ব, শ্রুতি (বেদ )-নেদত্ব, বাক্য == 
বাক্যত্ব ও সংখ্যাবিশেষ "দ্বিত্ব সংখ্যাত্ব বুঝিতে তইবে। তাহাদের মধ্যে কার্ণস্ব তেতুল 


৩৮০ শ্যায়কুন্মাঞ্গলিঃ 


হার! যে অনুমান হয় তাহ! প্রথম উল্লেখ করা হইতেছে ( অন্তান্ত অনুমান পরে গ্রদশিত 
হইবে)-ক্ষিতিঃ কর্তৃগন্া কার্যত্বাৎ। এই অনুমানে ক্ষিতি-পক্ষ, কর্তৃজন্থত্ব-_সাধ্য, 
কার্যত্ব_হেতু। ‘ক্ষিতি’ বলিতে জন্যবস্ত মাত্রকেই বুঝিতে হইবে। অতএব পরমাণুতে 
বাধ হইবে না। যদিও জন্তবস্তর অন্তর্গত ঘটাদিতে সকর্তৃকত্ব সিদ্ধ থাকায় অংশতঃ 
শিদ্ধমাধন দোষ হয়, তথাপি পক্ষতাবচ্ছেদকাবচ্ছেদে সাধ্যের অনুমিতি স্থলে অংশতঃ 
সিদ্ধদাধন ( অর্থাৎ সামানাধিকরণ্যে সিছিলত্বে অবচ্ছেদ্রকাবচ্ছেদে অন্ুমিতি ) দোযাবহ নহে। 
কতৃগন্তত্ব অর্থাৎ উপাদানগোচরাপরোক্ষ জান চিকীর্য। কৃতিমজ্ঞন্তত্ব। কাঁত্ব = প্রাগভাব 
প্রতিযোগিত্ব। ্‌ 


ন বাধোহস্যোপজীব্যত্বাৎ প্রতিবন্ধো ন দুর্বলৈঃ। 
সিদ্ধযসিদ্ধোবিরোধো নো নাসিদ্ধিরনিবদ্ধনা ॥ ২ ॥* 
তথা হি--অত্র যে শরীর প্রসঙমুদঘাটয়ন্তি কস্তেষামাশয়ঃ? কিমীশ্বরং 

পক্ষয়িত্বা কর্তৃত্বাচ্ছরীরিত্ব২ ততঃ (অথ) শরীরব্যাবৃত্েরকর্তৃত্বম। অথ 
ক্ষিত্যাদিকমেব পক্ষখিত্বা কার্যত্বাচ্ছরীরিকর্তৃকত্বম। যদ্ধা শরীরাজন্/ত্বাদ- 
কার্যত্বম, তত এব বা অকর্তৃকত্বম্‌, পরব্যাপ্তিস্তস্তনার্থং বিপরীত ব্যাপ্ত,যপদর্শন- 
মাত্রং বেতি। তত্র প্রথমদ্বিতীয়যৌরাশ্রয়াসিদ্ধি বাধাপসিদ্ধীস্ত গ্রতিজ্ঞা- 
বিরোধাঃ। তৃতীয়ে তু ব্যাপ্তো নত্যাং নেদমনিষ্টম;অসত্যাং তুন প্রসঙ্গঃ। চতুর্থে 
বাধানৈকান্তিকৌ। পঞ্চমে ত্বসমৰ্থবিশেষণত্বম্‌। ষন্ঠেহপি নাগৃহামাণবিশেবস্ব' 
ব্যাপ্ত্যা বাধঃ, ন চাগৃহামানবিশেষব্যাপ্ত্যা গৃহামীণবিশেষায়ীঃ সৎপ্রতিপক্ষত্বম্‌। 
অন্তি চ কার্যত্বব্যাণ্তেঃ পক্ষধম্নতাপরিগ্রহে। বিশেষঃ, কর্ত! শরীরী বিপরীতে! 
ন কর্তেতি নানয়োস্তদ্বিরহ?। 


অনুবাদ 


এই ঈশ্বরসাধক অনুমানে যাহারা শরীরের প্রসঙ্গ উত্থাপন করেন তাহাদের 
অভিপ্রায় কি? ত্র যত্ৰ কর্তৃত্বং তত্র তত্র শরীরিত্বম্‌ (কর্তামাআই শরীরী) 
এই ব্যাপ্তি অন্দরে ঈশ্বরকে পক্ষ করিয়। কর্তৃত্ব হেডুর দ্বার! শরীরিত্বের 
অনুমান হইবে? অথবা অশরীরিস্বহেতুর দ্বারা অকর্তৃত্বের ( কর্তৃত্বাভাৰের ) 


শি পপ পা ৯৯ সপ্ত এ 


* অন্ত-ক্ষিতিত সকর্তৃকা কাধ দিভ)মুমানন্ত উপলীবাতা ঈশ্ছরো ন কর্ত। অশরীরত্ব দিত্যনুমানোপজীব্যত্বাং 
ন তেনানুসানেন বাধঃ। ক্ষিতিরকর্তৃকা শরীরারগ্যক্াদিত্যাদিভিঃ দ্র্বলৈঃ বাযাপ্যত্বানিদ্ধযাদিদোৰপ্রতৈরনুমানৈঃ ন 
প্রতিবন্ধঃ ন প্রতিরোধঃ | ব্যাপ্ত শরীরী কর্তা উপনেয়ঃ পক্ষধর্গতয়! চ ন্রিত্যাদাবশযীয়ী কর্তা উপনেন্ন হাতত থো 
বিরোধঃ দোহপি ন। জনিবন্ধন| নিবাঁত্। বিপক্ষবাধকতর্কাভাব নিবন্ধন! ধা! অনিতিঃ লাগি নেতার । 


পকমঃ স্তনকঃ ৩৮১ 


অনুমান হইবে? অথবা ক্ষিত্যাদিকেই পক্ষ করিয়া কার্ধহহেতুর দ্বারা শরীরি 
কর্তৃকত্বের অনুমান হইবে? অথব। ক্ষিত্য।দিপক্ষে শরীরাজগ্যত্হেতুর দ্বারা 
অকা্ত্বের অন্ুনান হইবে? অথবা শণীরাজন্বত্বক হেতু করিয়া ক্ষিত্যাদিতে 
অকর্তৃকত্বের অনুমান হইবে? অথবা অন্তকর্তৃক প্রদণিত ব্যাপ্তি ( কার্যত্বে 
কর্তৃজন্যত্রের ব্যাপ্তি ) খগুনের জন্য বিপরীত ব্যাপ্তির উদ্ভাবননাত্রই অভিপ্রেত ? 
_-তাহার মধ্যে প্রথম ও দ্বিতীয়পক্ষে আশ্রয়ানিদ্ধি, বাধ, অপসিদ্ধান্ত ও 
প্রতিজ্ঞাবিরে!ধ দোষ হয় [ যে-ঈশ্বরকে পক্ষ করিয়া কর্তৃত্বাভাবের সাধন করা 
হইতেছে, সেই ধর্মী ঈশ্বর কি সিদ্ধ অথব। অসিদ্ধ? ( অর্থাৎ প্রমাণাস্তরের দ্বার! 
জ্ঞাত বা অজ্ঞাত?) যদি অনিদ্ধ হয় তাহা হইলে আশ্রয় অসিদ্ধ হওয়ায় 
কাহাতে অনুমান হইবে? আর যদি সিদ্ধ হয় ভাহা হইলে জগৎকর্তাকঝপেই 
তাহা সিদ্ধ করিতে হইবে । অতএব যে প্রমাণের দ্বাবা ঈশ্বররূপ পর সিদ্ধ, 
সেই ধর্সিগ্রাহক প্রমাণের দ্বারাই কর্তৃত্বাভাবের অনুমান বাধিত হইবে। যাহারা 
ঈশ্বরই স্বীকার করেন না তাহাদের মতে কর্তৃত্বহেতু ঈশ্বরের শরীরিত্ব স্বীকার 
করিলে অপসিদ্ধান্ত দোষ হইবে। ‘ঈশ্বর’ শরীরী অথবা “ঈশ্বর অকর্তা, এইরূপ 
বলিলে ‘মাতা বন্ধ্য।' এই বাক্যের ন্যায় “প্রতিজ্ঞ! বিরোধ’ হইবে] তৃতীয়পক্ষে 
(ক্ষিত্যাদিকং শরীরিকতৃকং কার্যত্বাৎ ) যদি হেতুতে সাধ্যের ব্যাপ্তি থাকে তাহা 
হইলে তাহাতে আনাদের ক্ষতি নাই। যদি ব্যাপ্তি না থাকে ( বস্তুতঃ 
অন্কুরাদিতে শরীরিকতৃকত্ব না থাকিলে কার্ধত্ব থাকায় ব্যভিচার আছে, ব্যাপ্তি 
নাই ) তাহা! হইলে এ আপত্তি হইতে পারে না। চতুর্থপক্ষে (ক্ষিও)াদিকম্‌ 
অকার্ধং শরীরাজন্যত্বাৎ ) বাধ ও বাভিচার দেব হয় (ক্ষিত্যাি নিখিল পদার্থ 
পক্ষ হইলে বাধ এবং কোন একটি পক্ষ না হইলে তাহাতে ব্যভিচার )। 
পঞ্চমপন্ষে, অসমর্থবিশেষণ্তা অর্থাৎ ‘শরীর’ পদ বার্থ হ্যায় হেতুতে 
ব্যর্থবিশেষণতা দোষ। [যদি বল--শরীর জন্যত্বাভাব একটি অখগ্ডাভাব, 
অতএব অখণ্ড ভাবের ঘটক হওয়ায় শরীর অংশ ব্যর্থ হইবে না, তাহা হইলে এ 
অনুমানে ‘অজন্তত্ব উপাধি হইবে এবং সোপাধিক হওয়ায় হেতু ৪ সাধ্যের ব্যাপ্তি 
নিদ্ধ হইবে ন।] যষ্টপন্ষে, স্তম্ভন বলিতে বাধ অথবা প্রতিরোধ ( সংগ্রতিপক্ষ )? 
তাহার মধ্যে পক্ষরর্মত।জ্ঞান না থাকিলে এ ব্যাপ্তির দ্বারা পরকীয়ব্যাপ্তির বাধ 
হইতে পারে না। পক্ষধর্মতাজ্ঞান রহিত ব্যাপ্তি পক্ষধনতাজ্ঞন সহকৃত ব্যাপ্তির 
প্রতিপক্ষ হইতে পারে না। ক্ষিতিঃ সকর্তৃকা কার্যত্বাং এইস্থলে ব্যাপ্তি এবং 
পক্ষধর্মতাজ্ঞান আছে । অপরপক্ষে “যে কর্তা সে শরীরী’ ‘যে শরীরী নহে সে 
কর্ড নহে’ এই ব্যাঞ্তিমূলক ঈশ্বরঃ ন কর্ত। অশরীরদ্থাৎ এই অন্ুনানে পরমতে 


ডি হায়কুদুমকলিঃ 


ধগিজ্ঞ।ন না থাকায় পক্ষধর্মতাঁজ্ঞন সম্ভব নহে ( আর ধর্মিজ্ঞান থাকিলে তো এ 
অনুমান ধসিগ্রাহক প্রমাণের দ্বারা বাধিত হইবে । পক্ষধর্মতাজ্ঞানরতিত কেবল 
ব্যাপ্তিচ্ছানের দ্বারা অনু মতি হইতে পারে না )। 


ননু যদ বুদ্ধিমদ্দেতুকং তৎ শরীরহেতুকমিতি নিয়মে যৎ শরীরহেতুকং 
ন ভবতি তদ্‌ বুদ্ধিমদ্ধেতুকমপি ন ভবতীতি বিপর্ষযনিয়মোইপি স্যাৎ তথাচ 
পক্ষধর্শতাপি লম্তে ইতি চে ন, গগনাদেঃ সপক্ষভাগস্যাপি সম্ভবাৎ কেবল 
ব্যতিরেকিত্বানুপপত্তেঃ। অন্বয়ে তু বিশ্ষেণাসামর্থ্যাৎ। হেতুব্যাবৃত্তি- 
মাত্রমেব হি তত্র কর্তৃব্যাবৃত্তিব্যাপ্তং, ন তু শরীররূপছেতু ব্যাবৃস্তিরিত্যুক্তম্‌। 
ব্যাপ্তশ্চ পক্ষধর্ন উপযুজ্যতে ন ত্বন্যোহতিপ্রসঙ্গাৎ ৷ 


অন্থবাদ 

[ ক্ষিত্যাদিকং ন বুদ্ধিনদ্ধেতুকং শরীরাজন্তত্বাং এইস্থলে “যৎ বুদ্ধিমদ্ধেতুকং 
তৎ শরীরজন্যম্” এই ব্যতিরেকব্য্তিতে পক্ষধর্মতার লাভ হইবে, এই আশঙ্কা! 
কর! হইতেছে] যাহা বুদ্ধিমংহেতুক তাহ। শরীরহেতুক এই ব্যাপ্তি থাকিলে 
‘যাহ! শরীরহেতুক নহে তাহা বুদ্ধিমৎহেতুকও নহে’ এই ব্যতিরেকব্যপ্তিও 
সম্ভব, অতএব তাহাতে পক্ষধর্মতা লাভ হইবে ।-_ এই আশঙ্কা অনুচিত [ যেহেতু 
এন্থলট কি কেবলবাভিরেকী?] যেস্থলে সপক্ষ নাই তাহাই কেবল 
ব্যতিরেকী হইতে পারে। প্রকৃতস্থলে গগনাদি সপক্ষ থাকায় তাহ। হইতে 
পারে না। আর-শরীররূপ ধিশেষণাংশ ব্যর্থ হওয়ায় “ত্র যত্র শরীরাজন্যত্বং 
তত্র ন বুদ্ধিমদ্দেতুকত্ব এই অন্বয়ব্যাপ্তিজ্ঞান সম্ভব নহে। (ব্বসমানাধিকরণ- 
সাধ্য ব্যাপ্যতাবচ্ছেদক ধর্মাস্তরঘটিতত্বরূপ ব্যাপ্াত্বাসিদ্ধি, যদি শরীর অংশ 
পরিত্যাগ করা হয় তাহা হইলে অজগ্ধত্বহেত পক্ষে না থাকায় স্বরূপ।সিদ্ি 
হইবে ) অজন্তত্বরূপ হেতুর ব্যাবৃত্তিমাত্রই কতৃজন্যাভাবের ব্যাবৃস্তির ব্যাপা, 
শরীরের ন্যাবৃত্তি তাহার ব্যাপ্য নহে । ব্যপ্তিবিশিষ্ট যে পক্ষধর্ম তাহাই সাধ্যের 
সাধক হইতে পারে, অন্য হেতু ( যাহ! ব্যাপ্তিবিশিষ্ট নহে, কেবল পক্ষধর্ম ) সাধক 
হয় ন! নতুব। অতি প্রলঙ্গ হইবে (হৃদে বহ্নিমান্‌ দ্রব্যত্বাৎ এইস্থলীয়হেতু ও সাধ্য- 
সাধক হইবে)। 


এতেন তদৃব্যাপকরহিতত্বার্দিতি সাঁমান্যোপসংহারস্যাসিদ্ধত্বং বেদিতধ্যম্। 
ন হি যদ্ব্যাবৃত্তি বরদভাবেহবসব্যতিরে কাভ্যানুপসংহতূমশক্যা তৎ তন্তু 


পঞ্চমঃ জ্কবকঃ ৩৮৩ 


ব্যাপকং নামেতি। বিশেষবিরোধস্ত বিশেষসিদ্ধে! সঙ্বোপলম্তেন তদনিদ্ধে 
মিখোধমিপরিহারানুপলস্তেন নিরস্তে নাশাঙ্কামপ্যধিরোহভীতি ৷ 


অনুবাদ 


ইহাদ্বারা, “ক্ষিত্যাদিকম্‌ অকর্তৃকং সকর্তৃকত্ব ব্যাপক রহিতন্বাং এইরূপ 
সামান্যতঃ অনুমানও অসিদ্ধ বলিয়া জানিবে। যেহেতু সকতকত্বের বাপক যে 
প্রমেয়ত্বাদি ধর্ম তদ্রহিতত্ব পক্ষে নাই। যদি সকর্তৃকত্ব ব্যাপক শী রজন্ত্ব- 
রহিতত্বকে হেতু করা হয় তাহা হইলে ‘শরীর’ অংশ ব্যর্থ হওয়ায় বাপ্যত্বা সিদ্ধি 
হইবে। যাহার অভাবে যাহার ব্যাবৃন্তি অশ্বয়ব্যতিরেকের দ্বার! পক্ষ উপসংহৃত 
হয় না তাহ! তাহার ব্যাপক হইতে পারে না (যেনন _বহ্নির অভাবে পক্ষে 
ধূমের বাবৃত্তি উপসংহৃত হয় অতএব বহি ধূমর ব্যাপক, প্রকৃতস্থলে জন্যত্বের 
অভাবে সকতুকত্বের ব্যাৰৃত্তি উপসংসহৃত হয় অতএব জন্যত্বই সকর্তৃকত্বের ব্যাপক, 
শরীরজন্যত্ব নহে, কেননা! ‘শরীর’ বিশেষণ ব্যর্থ । 


[‘সিদ্ধ্যসিন্ধোবিবোধে৷ ন’_এই অংশের ব্যাখ্যা ] 

বিশেষ বিরোধও হইতে পারে না, যেহেতু, ( কর্তৃত্বগত শরীরিত্বের ব্যাপ্তি 
বলে উপস্থিত যে কর্তাতে শরীরিত্বরূপ বিশেষ এবং পক্ষধর্মতাবলে উপস্থিত যে 
কতাতে অশরীরিত্ব রূপ বিশেষ, এই দুইটি বিশেষের বিরোধ অর্থাৎ একই ঈপ্বররূপ- 
ধমীতে না থাকা |) যদি ব্যাপ্তি পক্ষধর্মতাবলে এ উভয় বিশেষে সিদ্ধি হয় 
তাহা হইলে কর্তাতে তাহাদের একত্র উপলব্ধি হওয়ায় তাহাদের বিবোধই নাই। 
(যেমন একই দ্রব্যে রূপ ও রস প্রমাণের দ্বারা উপলব্ধ হওয়ার তাহাদের 
বরোধ নাই, তেমনি । যদিও রূপ ও রসের ন্যায় শরীরিহ ও অশরীহিত্ব একই 
কর্তাতে উপলন্ধ নহে, তথাপি কতজাতীয়ে এ দুইটি ধদেব সঙোপলব্ধি হয় । 
ইহাই তাৎপর্য । কেহ কেহ বলেন--একই ঈশ্বরের শরীরিত্ব ও অশরীরিত 
উভয় ধর্মই “স বৈ শরীরী প্রথম? “অপাণিপাদো জবনো গ্রহী তা” ইত্যাদি 
শ্রুতিদ্বার! প্রমাণিত। ) আর যদি ব্যাপ্ত্যাদিবলে কাতে তাহা ( বিশেষদয় ) 
সিদ্ধ ন! হয় তাহ! হইলে পরস্পরের ধর্মীকে পরিহার করিয়। অবস্থান৪ সিদ্ধ ন! 
হওয়ায় বিরোধের আশঙ্কাই 'হইতে পারে না (যাহারা পরস্পরের ধর্মকে 
পরিহার করিয়া! অৱস্থান কয়ে, তাহাদেরই বিরোধ স্বীকার করা হয়। যেমন, 
ঘটচ্ছের ধর্ধী যে ঘট তাহাকে পরিহার করিয়া পটত্ব অবস্থান করে, এবং পটতের 
ধনী পটকে পরিহার করিয়া ঘট'ত্ব অবস্থান কবে, অতএব তাহাদের বিরোধি] | ) 


৩৮৪ হ্যানকুসুম।ঞ্চলিং 


স্যাদেতংঁ_অস্তি তাঁবৎ কার্বস্যাবাস্তরবিশেষো যতঃ শরীব্িকর্তৃকত্ব- 
মনুমীয়তে, তথা চ তৎ্প্রযুক্তীমেব ব্যাপ্তিমুপজীবেৎ কার্বত্বসামান্যমিতি 
স্যা। ন স্যাং। নহি বিশেষোহস্তীতি সামান্যমপ্রযোজকম্। তথা সতি 
সৌরভকটুত্বনীলিমার্দিবিশেষে সতি ন ধূমসামান্যমগ্নিং গময়েৎ। কিংনাম 
সাধকসামাঁন্যে সাধ্যসামান্য মাশ্রিত্য প্রবর্তমানে তদৃবিশেষ; সাধ্যবিশেষ- 
ব্যাপ্তিমাত্রয়েৎ, ন তু বিশেষে সতি সাঁমান্যমকিঞ্িতকরম। তশ্যাপি 
বিশেষান্তরাপেক্ষয়াইকিঞ্িৎকরত্বপ্রসঙ্গাৎ। সৌরভাদিবিশেষং বিহায়াপি 
ধূমে বক্তিদূষ্টো ন তু বিশেষং বিহায় কার্যে কর্তেতি চেৎ ন, কার্যবিশেষঃ 
কারণবিশেষে ব্যবতিষ্ঠতে, ন তু কার্যকারণসামান্যয়োঃ প্রতিবন্ধমন্যথ! 
কুর্ধাদ্দিতি। কিং ন দৃষ্টং কার্যং কারণমাত্রে অন্কুরে। বীজে তদৃবিশেষে ধান্যে 
তদ্‌বিশেষঃ শালে তদ্বিশেষঃ কলমে ইত্যাদি বছুলং লোকে । ক বা 
দৃষ্টুমণুদ্রব্যারভ্যং দ্রব্যং নিত্যরূপাগ্ভারন্ধং রূপাদি। তথাপি সামান্যব্যাপ্তের- 
বিরোধাৎ সিধ্যত্যেব। অবশ্যং চৈতদেবমঙ্গীকর্তব্যম্‌, অন্যথা কার্যত্বস্তা- 
কম্মিকত্প্রসঙ্গাৎ। 


অনুবাদ 


[ক্ষিতি: মকৃকা কার্যত্বাৎ এই অনুমানে ব্যাপ্যত্বাসিদ্ধি প্রদর্শনের উদ্দেশ্যে 
উপাধির উদ্ভাবন ] 
আশসগ হইতে পারে যে, কার্ষের মধ্যে এমন অবাস্তর বিশেষ 
( অবান্তরভেদ বা বিশেষজাতি) আছে যাহাতে শরীরিকত্ৃকত্বের অনুমান 
হইবে, অতএন তৎপ্রযুক্ত ব্যাপ্তিই কা্যত্বসামান্যে স্বীকার কর! হউক। কিন্ত 
তাহ! অসঙ্গত, যেহেতু বিশেষ আছে বলিয়া যে সামান্য প্রযোজক হইবে না, 
ইহা বল! যায় না, তাহা হইলে সৌরভ, কটুতা, নীলিমাদি বিশেষ (ধূমগত 
বিশেষ ) থাকায় ধূমসামান্য বহ্নির অন্থমাপক হইতে পারে না। যে স্থলে সাধ্য- 
সামান্তকে আশ্বর করিয়া হেতুসা মান্থা প্রবঙনান, সেইস্থলে হেতুবিশেষ 
সাধ্যবিশেষের ব্যাণ্ডিকে আশ্রয় করিবে_ ইহা বল! যায় না। যেহেতু, বিশেষ 
থাকিলেই সামান্য অকিঞ্চিংকর হয় না, কেনন, তাহা হইলে বিশেষেরও বিশেষ 
থাকায় সেই বিশেষাস্তরকে অপেক্ষ। করিয়। তাহাও (বিশেষও ) অকিঞ্চিংকর 
হইবে। যদি বল-__সৌরভাদি বিশেষ না থাকিলেও ধুম বহ্নির জ্ঞাপক হইতে 
দেখা যায়, কিন্তু শরীররূপ বিশেষ ব্যতীত কর্তার কার্যকারিতা দেখা ‘যায় না। 
“তাঁহাও তাসঙ্গত ; যেহেতু কার্যবিশেষ” কারণবিশেষে' ব্যবস্থিত, কিন্ত সেইহেতু 
ত তা কার্ধলামান্য « কারণসামান্যের যে ব্যাতি তাহাকে অন্যাথা করিতে পারে না। 


পঞ্চমঃ স্তব ৩৮৫ 


ইহা কি দেখা বায় না যে, কারণমাত্রে কার্য, বীজে অঙ্কুর, বীজবিশেষ ধান্যে, 
ধান্তবিশেষ শালিতে, শালিবিশেষ কলমে, ইত্যাদি সামান্যবিশেষভাব সর্বত্র । 
আর-_ইহা! কোথায় দেখা যায় যে অপুদ্রব্য হইতে দ্রব্যের উৎপত্তি বা নিতারূপ 
হইতে রূপের উৎপত্তি? [বরং কপালাদি মহৎ দ্রব্য হইতেই দ্রব্যাত্তরের 
উৎপত্তি এবং অনিত্য পালা দিরূপ হইতেই ঘটাদিরপের উৎপত্তি দেখা যায়, 
তেজনা ত্রকেই উদ্ভূত ূপবিশিষ্ট দেখা যায়, কিন্তু এইভাবে (আমাদের প্রত্যক্ষদর্শন 
অন্ুুলারে ) দ্রব্যারন্তক অবয়ব মহৎই হয়, রূপের আরম্ভক রূপ অনিত্যই হয়, 
তেজমাত্রই উদ্ভৃতরূপবিশিষ্ট হয়,_এইরূপ ব্যাপ্তি স্থির করিলে পবম'ণু 
পরমাণুরূপ ও চক্ষুরাদি তৈজসবস্তুর সিদ্ধি হইতে পাবে না। ] 

তথাপি জন্প্রব্যমামান্তা ও অবয়বসামান্থের এবং কাধ-রূপ ও কাঁরণ- 
রূপের সামান্য ব্যাপ্তিবলে তাহ! ( অণুদ্বব্যের ও নিত্যরূপেব ক।বণতা ) সিদ্ধ 
হয। ইহ! অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে। নতুবা ( কার্ধত্ব ও সকর্তৃকত্বের 
সামান্য ব্যাপ্তি স্বীকার না করিলে) কার্ধত্ব আকস্মিক হইয়া পড়ে। (যেমন 
উপাদানাদি কারণাস্তরের অভাবে কার্ষের অভাব অন্যত্র দেখা যায়, তেমনি 
কর্তার অভাবেও কার্ষের অভাব হয়, কর্ত। না থাকিলে অন্তকারণও কারের 
উৎপাদক হইতে পাবে না, অতএব কার্য আকম্মিক হইয়া পড়ে অর্থাৎ বিন! 
কারণেই কার্ষের উৎপত্তির আপত্তি হয় )। 


স্যাদেতৎঁ_অন্বয়ব্যতিরেকি তাবদিদং কার্যত্বমিতি পরমার্থঃ। তত্র 
আকাশাদেবিপক্ষাৎ কিং কর্তৃব্যাবৃত্তেঃ কার্যত্বব্যাবৃত্তিরাহোশ্িত কারণমাত্র 
ব্যাবৃত্তেরিতি সন্দিহাতে। তদ্সৎ, কতুররিপি কাঁরণত্বাৎ। কারণেষু চান্তম 
ব্যতিরেকস্যাপি কার্ধানুৎপত্তিং প্রতি প্রযোজকত্বাৎ অন্যথ। কারণত্বব্যাঘাতাঁৎ। 
করণাদ্িবিশেষব্যতিরেক সন্দেহ প্রসঙ্গাচ্চ । কথং হি নিশ্চীয়তে কিমাকাশাৎ 
কারণব্যাবৃত্ত্যা কার্যত্বব্যাবৃত্তিঃ উত করণব্যাবৃত্ত্যা, এবং কিমুপাদানব্যাংস্ত্যা 
কিমসমবাস্বিব্যা বৃত্ত্যা কিং নিমিত্তব্যাবৃত্ত্েতি। কার্যত্বাৎ করণমুপাদানমসমবাখি 
নিমিত্তং ৰা বুদ্ধ্যাদিযু ন সিধ্যেৎ। করত, কারণত্বে সিদ্ধে সর্বমেতদ্রুচিতং, তদেৰ 
ত্বসিদ্ধমিতি চে কিং পটাদে! কুবিন্দাদ্দিরকারণমেব কর্তা, প্রস্ততে বোদাসীন 
এব সাধয়িতুমুপক্রান্তঃ। তম্মাদ্‌ যতকিঞ্চিদেতদপীতি। 


অনুবাদ 


আশঙ্কা হইতে পারে যে, বস্ত্ত: এই কার্যত্বহেতৃ অন্বয় বাতিরেকী। 
J 


৩৮৬ স্াক্কুন্ত্বাঞ্জলিঃ 


অথচ [ ব্যতিরেক সন্দেহ থাকায় এই অনুমানে সন্দিক্ষব্যভিচারিত। দোষ হয়। 
ব্যতিরেক সন্দেহ এই যে] আকাশাদিবিপক্ষে কর্তার অভাব থাকায় কার্ধত্বের 
অভাব অথব1 সামান্ততঃ কারণের অভাব থাকায় কাধত্বর অভাব? 
ইহাই সন্দেহ। 


ব্যাখ্যা! 


অশ্বয়ব্যতিরেকিস্থলে হেতুর ব্যাপক সাধ্য হয় এবং সাধ্যাভাবের ব্যাপক হেতৃভাব হয়, 
ষেমন--গ্রকৃতস্থলে আকাশাদিতে কর্তার অভাব ( সকর্তৃকত্বের অভাব আছে এবং কার্ধত্বেরও 
অভাব আছে-__-এইাবে ব্যতিরেক ব্যাণ্ধির জ্ঞান তাহাতে সন্দেহ হইতেছে যে, আকাশাদিতে 
যে কার্ধত্বের অভাব আছে তাহ! করার ( সকর্তৃকত্বের ) অভাব প্রযুক্ত অন্ব! সামান্যতঃ 
কারণাভাব প্রযুক্ত? এইরূপ সন্দেহ থাকায় ব্যতিরেক ব্যাঞ্চিনিশ্য় হইতে পারে না| 


অনুবাদ 


এই আশঙ্কা যুক্তিহীন, কেননা, কর্তাও কারণের অন্তর্গত [ অতএব কর্তার 
অভাবপ্রযুক্ত অথবা কারণের অভাবপ্রধুক্ত এইরূপ সন্দেহ হইতে পারে না] 
কারণদমৃহের মধ্যে যে কোন একটি কারণের অভাব কার্ষের অনুৎপত্তির 
(ক ধাভাবের ) প্রযোজক হয় (সেই কারণটি কর্তই হউক বা অন্ত কোন 
কারণই হউক ), নতুবা! প্রত্যেকটি কারণের কারণতাই ব্যাহত হয় ( যেহেতু, 
কার্ধাভাব প্রযোজকীভূ তাভ।ব প্রতিযোগিত্ই কারণত্ব।) পুর্বপক্ষী যেভাবে 
সন্দেহের উত্থাপন করিয়াছেন সেইরূপ সন্দেহ স্বীকার করিলে করণাদি- 
বিশেষের ব্যতিরেক সম্বন্ধেও সন্দেহ হইতে পারে । যেমন- আকাশে যে 
কার্ধত্ব নাই তাহা কি কারণাভাবপ্রযুক্ত অথব। করণ!ভাবপ্রযুক্ত অথব। উপাদানা- 
ভাবপ্রঘুক্ত অথবা অসমবায়র অভাবপ্রযুক্ত অথবা নিমিত্ত।ভাবপ্রযুক্ত ? আর-_- 
এইভাবে সন্দেহ হইলে কার্ধবহেতুর দ্বারা জ্ঞানাদিতে সকরণকত্ব, সোপাদানত্ব, 
সাসমবায়িকারণত্ব ও সনিমিত্তকত্বের অনুমান করা যাইবে না। যদি বল কর্তার 
কারণত্ব সিদ্ধ হইলেই পূর্বোক্ত যুক্তি সঙ্গত হইতে পারে, কিন্তু তাহাই তো 
অসিদ্ধ।__তাহ! হইলে প্ৰশ্ন এই, পটাদির কর্ত। তন্তবায়াদি কি পটাদির কারণ 
নহে? (তাহা হইলে ততস্তায়াদিব্যতিরেকে ও পটাদির উৎপত্তি হয় ন! কেন? 
অতএব কর্তাকে কারণ স্বীকার করিতেই হইবে । ফারণের ধধ্যে যে 
উপাদান-গোচর অপরোক্ষজ্ঞান, টিকীর্ষা ' ও কৃতিমান্‌ হয় তাহাকেই 
কর্তাবলা হয়) । কর্তা কারণ না হইলে প্রকুতস্রলে৫ কাছের 


পম স্তনকঃ ১ 


ছারা সকর্তৃকত্বের সাধন করা হইতেছে কিভাবে ? অতএব কর্তা কারণ নহে--এই 
উক্তি অকিঞ্চিংকর | 


ননু কর্তা কারণানামধিষ্ঠাত। সাক্ষাদ্‌ বা শরীরবৎ, সাধ্য পরম্পরয়া বা 
দণ্ডীদ্িবৎ? তত্র ন পূর্বঃ, পরমাাদীনাং শরীরত্বপ্রসঙ্গাৎ। ন দ্বিতীয়ঃ, 
দ্বারাভীবাৎ। নহি কন্যচিৎ সাক্ষাদধিষ্ঠেয়স্যাভাবে পরম্পরযা অধিষ্ঠানং 
সম্ভবতি! তদয়ং প্রমাণার্থঃ-পরমাথাদয়ো ন সাক্ষাচ্চেতলাধিষ্টেয়াঃ 
শরীরেতরত্বাৎ। যৎ পুনঃ সাক্ষাদধিষ্ঠেয়ং ন তদেবং, যথাম্মচ্ছরীরমিতি। 
নাপি পরম্পরয়া অধিষ্ঠেয়াঃ, স্বব্যাপারে শরীরানপেক্ষত্বাৎ, স্বচেষ্টায়া- 
মস্মচ্ছরীরবৎ। ব্যতিরেকেণ ব। দণ্ডাঘ্যুদীহরণম্‌। এবং ক্ষিত্যাদি ন 
চেতনাধিষ্ঠি তে হুকং শরীরেতর হেতৃকত্বাদি ত্যতিপীড়য়া সংপ্রতিপক্ষত্বম। 


অনুবাদ 


[ অন্যভাবে সংপ্রতিপক্ষের আশঙ্কা! ] 

প্রশ্ন হইতে পারে, কর্তা যে কারণের অধিষ্ঠ।তা হয় তাহ! শরীরের ন্যায় 
স/ক্ষাৎভাবে অথব। দণ্ডাদির ন্যায় সাধ্যপরম্পরায়? ( সাক্ষাৎভাবে যেনন-_ 
আমর! নিজের শরীরের অধিষ্টাতা। প্রযত্ুবৎ আত্মনংযোগ যাহার অপমবায়ি 
কারণ, সেই ক্রিয়ার উৎপাদকই সাক্ষাৎ অধিষ্টাতা। শরীরক্রিয়াদ্বারা যে 
যন্গতক্রিয়ার জনক, সে তাহার পরম্পরায় অধিষ্ঠাতা। যেমন--কুম্তকার 
শরীরক্রিয়ার ছারা দণ্ডগতক্রিয়ার জনক হওয়ায় দণ্ডের পরম্পরায় অধিষ্ঠাতা। ) 
তাহার মধ্যে প্রথমপক্ষ গ্রহণ কর! যায় না, যেহেতু তাহ! হইলে পরমাণু প্রভৃতির 
ঈশ্বরশরীরত্র প্রসঙ্গ হয়। দ্বিতীয়পক্ষ৪ অসঙ্গত, যেহেতু প্রকৃতস্থলে কোন 
দ্বার (ব্যাপার) নাই, যাহার মাধ্যমে পরম্পরায় অধিষ্টাতা হইবে। 
সাক্ষাংভাবে কোন অধি'স্ঠয় না থাকিলে পরম্পরায় অধিষ্ঠান সম্ভব নহে। 
অতএব সারার্থ এই যে, পরম থাদি সাক্ষাৎ চেতনের অধিষ্ঠেয় হইতে পারে না, 
যেহেতু তাহারা শরীর নহে। যাহা সাক্ষাৎ অধিষ্টেয় হয় তাহা এইরূপ 
( শরীর ভিন্ন) হয় না, যেমন-__আমাদের শরীর । পরম্পরায় অধিষ্টের হইতে 
পারে না, যেহেতু স্বগত ক্রিয়াতে শরীরগত ব্যাপারের অপেক্ষা নাই। 
আমাদের শরীর যেমন স্বগতচেষ্টাতে (স্বগত ক্রিয়াতে ) শরীরক্রিয়াকে 
অপেক্ষ। করে না । অথৰ। ব্যতিয়েকিভাবে দণ্ডাদিই দৃষ্টান্ত, (যাহা! পরম্পরা 


৩৮৮ ল্যায়কুন্ুম লিঃ 


অধিষ্ঠেয় তাহ! স্বগতক্রিয়াতে শরীর ক্রিয়ার অনপেক্ষ হয় না, যেসন কুস্তকার- 
কর্তৃক পরম্পরায় অধিষ্ঠেয় দণ্ড। 
[ কারণপক্ষক বিরুদ্ধান্ুমান উল্লেখ করিয়া সম্প্রতি কার্ষপক্ষক বিরুদ্ধানু- 
মানের উল্লেখ করা হইতেছে --] 
. এইভাবে ক্ষিত্যাদি চেতনাধিষ্টিত হেতুক নহে, যেহেতু শরীরভিন্নহেতুক। 
এইরূপ বিরুদ্ধ অনুমানের দ্বারা পীড়িত হওয়ায় ক্ষিতিঃ সকর্তৃকা কার্যত্বাৎ এই 
অনুমান সংপ্রতিপক্ষদোষে তুষ্ট । 


অপি চ পটাদে! কুবিন্দাদেঃ কিং কারকাধিক্টানার্থমপেক্ষা, তেষা- 
মচেতনানাং স্বতোহপ্রবৃত্তে, আহে৷ কাঁরকত্বেন? ন পূর্ব” তেষাং 
পরমেশ্বরেনৈবাধিস্ঠানাৎ। ন হস্য দ্ানমিচ্ছ। প্রষত্বো বা বেমাদীন্‌ ন 
ব্যাগ্নোতীতি সম্ভবতি। ন চাধিন্টিতানামধিস্ঠাত্ৰস্তরাপেক্ষ। তদর্থমেব। তথ 
সভ্যনবস্থানাদেবাবিশেষাৎ। ন দ্বিতীয়ঃ, অধিষ্ঠাতৃত্বস্তানঙ্গত্ব প্রসঙ্গে দৃষ্টাস্তত্য 
সাধ্যবৈকলত্বাপত্তেঃ। ন চ হেতুত্বেনৈৰ তস্যাপেক্ষান্ত্বিতিবাচ্যম্, এবং তহি 
যৎ কার্যং তৎ সহেতুকমিতি ব্যাপ্তি; ন তু সকতৃকমিতি। তথা চ তথেৰ 
প্রয়োগে সিদ্ধসাধনাৎ। কিঞ্চানিত্যপ্রযত্ন পূর্বকত্বপ্রযুক্তাং ব্যাপ্তিমুপজীবৎ 
কার্যত্বং ন বুদ্ধিমৎপূর্বকত্বেন স্বভাব প্রতিবদ্ধম্‌। ন হৃনিত্যপ্রযত্বোহপি বুদ্ধ্য! 
শরীরবৎ কারণত্বেনাপেক্ষ্যতে, যেন তন্নিবৃত্তাবপ্যকার্য বুদ্ধি ন নিবর্ততে ইতি। 


অনুবাদ 


[ পূর্বপক্ষি-কর্তৃক সিদ্ধদাধনদোবের উদ্ভাবন ] 

আরও প্রশ্ন এই, পটাদি কার্ধ যে তন্তবায়াদি কর্তাকে অপেক্ষা করে তাহ! 
কি কারকের অধিষ্ঠানের জন্য ? যেহেতু অন্য কারকসমূহ অচেতন হওয়ায় স্বতঃ 
(চেতনের অধিষ্ঠান ব্যতীত) কারে প্রবৃত্ত হইতে পারে না। অথবা কারক- 
রূপেই কর্তাকে অপেক্ষা করে? প্রথমপক্ষ বল! যায় না, যেহেতু পরমেশ্বরের 
দ্বারাই তাহা অধিষ্ঠিত ( তস্তবায়াদির প্রয়োজন কি 1) ঈশ্বরের জ্ঞান, ইচ্ছা! ও 
প্রযত্ধ সর্ববিষয়ক, অতএব তাহা তস্ত বেম।দিকে বিষয় কয়ে না বলা! যায় না। 
আর-এক চেতনের দ্বারা অধিষ্ঠিত বস্তু সেই কারণেই অন্যের অধিষ্ঠানকে অপেক্ষা 
করিতে পারে না, তাহ! হইলে অনবস্থাদোষ হইবে । দ্বিতীয়পক্ষে অধিষ্ঠাতৃত্বের 
অপেক্ষা না থাকায় দৃষ্টান্তে সাধ্যবৈকল্য দোষ হইবে (ক্ষিত্যাদিপক্ষে 
চেতলাধিিত হেতুজন্তত্ব সাধ্য হইলে পটাদি দৃষ্টান্তে সাধ্য থাকিবে না, ষেহেতু 


গ্রিন, স্কবক ৩৮৯ 


পটাদির প্রতি তন্তবায়াদির কারকত্বরূপেই অপেক্ষা, কারকের অধিষ্ঠ।তৃত্ববূপে 
নহে )। যদি বল--হেতুহরূপেই কর্তার অপেক্ষা, তাহ! হইলে ফলতঃ ‘যৎ কার্যং 
তৎ সককং এইরূপ ব্যাপ্তিঃনা হইয়া “যৎ কার্ধং তৎ সহেতুকম্‌' এই ব্যাপ্তিই 
পর্যবসিত হয় এবং সেই ব্যাপ্তিবলে ক্গিত্যাদিকং সহেতুকং কার্যত্বাৎ এই অনুমান 
হইলে সিদ্ধলাধন দোষ হইবে ( গেহেতু, ক্ষিভ্যাদির কতজন্ঙ পিন্ধ না হইলেও 
সমবায়িকারণাদিজন্যত্ব পুর্বপক্ষিমতেও সিদ্ধই )। 
[ পুর্বপক্ষি-কতৃক উপাধির উদ্ভাবন ] 

কার্যত্বহেতু অনিত্য প্রযত্ব পূর্বকত্ব প্রযুক্ত ব্যাপ্তির উপজীবক ( আশ্রয়) 
হওয়ায় বুদ্ধিমৎ পূর্বকত্বের সহিত তাহার ব্যাপ্তি নাই। যেহেতু, বুদ্ধি কারণরূপে 
শরীরকেই অপেক্ষা করে, অনিত্য প্রযতুকে অপেক্ষা করে না, অতএব অনিত্য- 
প্রযত্বের নিবৃত্তিতে অকার্ধ (নিত্য ) বুদ্ধির নিবৃত্তি হয় নাঁ_ইহা বল! যায় না। 


ব্যাখ্যা 


যেমন শরীরের নিবৃত্তিতেও নিত্যবুদ্ধির নিবৃত্তি হয় না (ঈশ্বরের শরীর নাই 
কিন্ত নিত্যজ্ঞান আছে), তেমনি অনিত্যপ্রধত্বের নিবৃত্তি হইলে নিত্যবুদ্ধির নিবুততি 
হয় না ইহা বল! যায় না। যেহেতু, বুদ্ধি স্বীয়কারণরূপে শরীরকে অপেক্ষা করে 
( শরীরাবচ্ছেদেই জ্ঞান উৎপন্ন হয় অতএব অবচ্ছেদ্দকত। সম্বন্ধে জ্ঞানের প্রতি তাদাত্ময 
সম্বন্ধে শরীর কারণ) সেইহেতৃ, শরীরের নিবৃত্তিতে বুদ্ধির নিবৃত্তি হইতে পারে ( অর্থাৎ 
শরীরের অভাবে বুদ্ধির অভাব হইতে পারে) কিন্তু বুদ্ধি স্বীয়কারণরূপে অনিত্যপ্রযত্বকে 
অপেক্ষ। করে না, অতএব অনিত্যপ্রধত্ের নিবুত্তিতে অনিত্যবুদ্ধির নিবৃত্তি হয় নিত্য- 
বুদ্ধির নিবৃত্তি হয় না--এইরূপ বল! যায় না। তবে এইমাত্র বল! যায় মে, অনিত্যপ্রযত্ব 
বুদ্ধির ব্যাপক। সার কথ এই যে, ক্ষিতিঃ সকর্তৃক! কার্ধতাৎ এই অনুমানে অনিত্য 
প্রযত্বপূর্বকত্ব উপাধি। (যাহাতে সকর্তৃকত্ব অর্থাৎ বুদ্ধিমৎ কর্ঠকত্ব আছে তাহাতে অনিত্য 
প্রযত্বপূর্বকত্বও আছে। যেমন-__ঘটাধিতে। অতএব তাহ। সাধ্যের ব্যাপক। কার্যত্ব- 
হেতু ক্ষিত্যাদিতে আছে কিন্তু তাহাতে অনিত্যপ্রযতুপূর্বকত্ব নাই, অতএব হেতুর অব্যাপক 
হওয়ায় তাহা উপাধি হইল-। যেমন বহিহেতুতে যে ধূমের ব্যাপ্তি আছে তাহা আর্জেম্ধন- 
ংযোগরূপ উপাধিপ্রযুক্ত, অতএব তাহাদ্বারা ধূমের অনুমান হইতে পারে না সেইরূপ 
কার্ধত্বহেতুতে ষে বৃদ্ধিষৎপূর্বকত্থের ব্যাপ্তি আছে তাহ! অনিত্যপ্রযত্বপূর্বকত্বরূপ উপাধি- 
প্রযুক্ত, অতএব তাহাদ্বারা ক্ষিত্যাদিতে সকর্তৃকত্বের অর্থাৎ বুদ্ধিমৎ পূর্বকত্বের অন্মান 
হইতে পারে না।* 
৷ * উপাধির দুষকতা নানাভাবে হয়। ক্কচিং উপাধির ব্যভিচারকে' হেতু করিয়া হেতুতে সাধ্যব/ভিচারের 


অনুদান হয়, চিত উপাধির অভাবকে হেতু করিয়া পক্ষে নাধ্যাভাবের অনুমান হয়, কচিং উপাধির ব্যাপ্যঝকে 
হেতু করিয়া সাধ্য পক্ষবৃত্তিত্বাভাবের অনুমান হয়। 


৩১০ হায়কুভমাগ্লিঃ 

তদেতৎ প্রাগেব নিরস্তপ্রায়ং নোত্তরাস্তরমপেক্ষতে। তথা হি- 
সাক্ষাদধিকাতরি সাধ্যে পরমাথাদীনাং শরীরত্ব প্রসঙ্গ ইতি কিমিদং শরীরত্বং 
যৎ প্রসজ্যতে? যদি সাক্ষাতপ্রযত্রবদধিষ্টেয়ত্বং তদিষ্যত এব। ন চ 
ততোহন্ৎ প্রসঞ্জকমপি। অথেন্দ্রিয়াশ্রয়ত্বং, তন্ন, তদবচ্ছিন্নপ্রযত্বোৎপত্তে 
তদ্ববচ্ছিন্নজ্ঞানজনন হ।রেণেক্দ্রিয়াণামুপযোগাৎ। অনবচ্ছিম্নে প্রযত়ে নায়ং 
বিধিঃ, নিত্যত্বীং। অত এব নার্থাশ্রয়ত্বস্‌্। নহি নিত্যজ্ঞানং ভোগরূপম- 
ভোগরূপং বা যত্রমপেক্ষতে তস্য কারণবিশেষভ্বাৎ। ন চ নিত্যসর্বজ্ঞশ্য ভোগ- 
সম্ভীবনাপি। বিশেষাদর্শনীভাবে মিথাজ্ঞানানবকাশে দোষানুৎপত্তো 
ধর্মাধর্ময়োরসত্বাৎ। 


অনুবাদ 


[ সিদ্ধাস্তীর বক্তব্য ] 

এই আপত্তিসমূহের খণ্ডন প্রায় পূর্বেই করা হইয়াছে (নহি বিশেষোহ 
স্তীতি সানান্সমপ্রযোজকম্ ইত্যাদি গ্রন্থে) নৃতনভাবে কিছু বলার প্রয়োজন 
নাই [তথাপি সাধারণভাবে কিছু বল! হইতেছে] পূর্বপক্ষী আপত্তি করিয়াছেন 
ঈশ্বর সাক্ষাৎ অধিষ্ঠাতা হইলে পরমাণু প্রভৃতির শরীরতা প্রসঙ্গ হয়, তাহাতে 
প্রশ্ন এই, শরীর বলিতে কাহাকে বুঝায়? যদি বল-_সাক্ষাংতাবে প্রযতুবৎ 
পুরুষ-কর্তৃক অধিষ্টেয়ই শরীর, তাহ! হইলে তাদৃশ শরীরত্ব পরমাণুর ইষ্টই, 
তোমার প্রসঞ্জক অর্থাৎ আপাদক ও তাহা ভিন্ন কিছু নহে। (তাৎপর্য এই যে, 
“পরমাণুঃ যদি চেতনেন অধিচিতঃ স্তাৎ তহি শরীরং স্তাৎ এই যে প্রসঙ্গ বা 
আপত্তি,তাহাতে ঈশ্বরা ধিঠিতত্ব বা ঈশ্বরা ধিষ্টেয়ত্ব আপাদক, এবং শরীরত্ব আপাগ্য। 
যদি প্রযতুবদধিষ্ঠেয়ত্রূপ শরীরত্ব আপাগ্য হয় তাহা হইলে গ্রযত্ববৎ 
ঈশ্বরাধিষ্ঠেয়ত আপাদক হওয়ায় আপাগ্ঠ ও আপাদক একই হইয়া যায় । অথচ 
আপাগ্ক ও আপাদক এক হইতে পারে ন।।) ইহাও বল৷! যায় ন। ষে 
ইন্জিয়াশ্রয়ত্ই শরীরত্ব (তাহা হইলে পরমাণুঃ যদি চেতনাধিষ্টেয়ঃ 
স্তাৎ তি ইন্দ্রিয়াশ্রয়; স্যাৎ এইরূপ আপত্তির আকার হওয়ায় আপাগ্ক ও 
আপাদক এক হইবে ন।)। যেহেতু, তদবচ্ছিন্প প্রঘত্বব উৎপত্তিবি্ষিয়ে 
তদবচ্ছিন্নজ্ঞ'নজনকরূপে ইন্দ্রিয়ের উপযোগিতা, অতএব অনিতা প্রযত্ুস্থলে 
তাহ হইলেও শরীরানবচ্ছিন্নপ্রযত্বস্থলে ইন্সিয়ের উপযোগিত। থাকিতে পারে 
না, যেহেতু তাহা নিত্য । এইভাবে অর্থ শ্রয়ত্বই শরীরত্ব, ইহাও বল। যায় ন! 
( “অর্থাশ্রয়' বলিতে অবচ্ছেদকতা সম্বন্ধে অর্থপ্রযোজ্য ভোগের আঙর। 


পঞ্চম: স্তবকঃ ৩৯১ 


অথবা “অর্থ শর্ষের অর্থ-প্রযোজন অর্থাৎ স্বীয়ন্ুখসাক্ষাৎকাবাত্মফ ভোগ, 
অবচ্ছেদকতা সম্বন্ধে সেই ভোগের আশ্রয়ত্ইই শবীবত্ব ) যেহেতু, নিত্যজ্ঞান 
ভোগন্ববপ অথবা অভোগন্ববপ হউক তাহা প্রযত্বুকে অপেক্ষা! কবে ন কেননা 
তাহা কারণবিশেৰ ( অর্থাৎ অনিত্যজ্ঞানবপ যে ভোগ তাহার প্রতিই প্রত 
কারণ ) (এ আপত্তির মূলে যে ব্যাপ্তি আছে অর্থাৎ যত্র যত্র প্রযত্ুবদধিষিতত্বং 
তত্র তত্র অর্থাশ্রয়ত্ম্,। তাহাতে অনিত্যজ্ঞানবত্ববপ উপাধি থাক'য তাহা 
ব্যভিচারী । যাহাতে যাহ।তে অর্থাত্রয়ত্ব অর্থাৎ অবচ্ছেদকতা সম্বন্ধে ভোগা শ্রয়ত 
আছে তাহাতে অবচ্ছেদকতা সম্বন্ধে অনিত্যজ্ঞানবন্ব আছে অতএব তাহ। 
সাধ্যেব বাপক এবং প্রযত্ববদধিষ্ঠেয়হ পবমাণুতেও আছে তাঁহ।হে অনিত্য 
জ্ঞানবত্ব না থাকায় হেতুব অর্যাপক হইয়াছে, অতএব উপাধি )। 

আর নিত্য সবঙ্ছেব ভোগ ও অসম্ভব, কেনন! ভোগেব কাবণ ধর্ম ও অধর্ম, 
তাহার কাবণ-_বাগ।দি দোষ, তাহাৰ কাঁবণ-মিথ্যাজ্ঞান, তাহার কাবণ বিশেষ 
দর্শনের অভাব । যিনি নিত্য সর্ববিষয়ক জ্ঞানবান্‌ তাহার বিশেষদর্শন নাই 
এ কথ! বলা যায় না, অতএব বিশেষ।দর্শনের অভাবে মিথ্যাচ্ছানের অভাব, 
তাহাব অভাবে রাগাদি দোষের অভাব, দোষের অভাবে ধর্ম ও অধমেব অভাব, 
ধর্মীধর্মের অভাবে ভোগের অভাব সি্থী হয়। 


তস্মাৎ সাক্ষাৎ প্রযত্বানধ্িন্টেয়ত্বাৎ স্বব্যাপারে তদনপেক্ষত্বাচ্চেতি দ্বয়ং 
সাধ্যাবিশিষ্টম। অনিন্দ্রিয়াশ্রয়ত্বাদভোগায়তনত্বাৎ স্বব্যাপারে তদন- 
পেক্ষহ্বাচ্চেতি ত্রয়মপ্যন্যাসিদ্ধম্‌। অভোগায়তনত্বাদদনিজ্িষ়াশ্রয়োইপি 
ভোক্তকর্মীনুপগ্রহাদভোগায়তনমপিঃ স্পর্শবদ্‌ বেগবদৃদ্রব্যানুদ্যত্বাৎ তদন- 
পেক্ষমপি স্যাৎ। অচেতনত্বাচ্চেতনাধিষ্টিতমপি স্যাঁছিতি কো বিরোধ? | তথা 
চ সাক্ষাতপ্রযতাধিষ্ঠিতেতরজন্যত্বাদিতি সাধ্যসমঃ। ইন্জ্রিয়া শ্রয়েতরজন্যব্থাদ্‌ 
ভোগীয়তনেতরজন্যত'দিতি দ্বয়মপ্যন্যথাসিদ্ধম। কার্যজ্ঞানা ্যনপেক্ষত্বাৎ 
শরীরেতর জন্যমপি স্যাৎ। অচেতন হেতুকত্বাচ্চেতনাধিষ্টিতমগীতি কো 
বিরোধঃ। 

অপ্রসিদ্ধবিশেষণশ্চ পক্ষঃ। ন হি চেতনানধিষ্টিত হেতুকত্বং ক্কচিৎ 
প্রমাণসিদ্ধম। ন চ চেতনাধিষ্টিতহেতুকত্বনিষেধঃ লাধ্যঃ, হেতোরসাধারণ্য- 
প্রসঙ্গাৎ। গগনাদেরপি সপক্ষাদ ব্যারতেঃ। 


আপাগ্গাভাষের দ্বারা আপাদসের তভাবসধ.-ঈ গলাঙ্গব (আপন্থিব) 


৩৯২ হ্যায়বু'হ্মাঞ্গলিঃ 


ফল । পূর্বপক্ষিকর্তৃক উত্থাপিত প্রসঙ্গমূলক যে যে অনুমান হইতে পারে, তাহা এই 
যে, ১। পরমাথাদয়ঃ সাক্ষাৎ চেতনানধিষ্টেয়াঃ শরীরেতরত্বাৎ। ২। . স্বব্যাপারে 
শরীরানপেক্ষত্বাৎ। ৩। ০ অনিক্জ্রিয়াশ্রয়ত্বাৎ, ৪। :.--*" অভোগায়তনত্ব।ৎ 
হন ssa স্বব্যাপারে ইন্দ্রিয়াশ্রয়ানপেক্ষত্বাৎ। ৬। -..... স্বব্যাপারে ভোগা- 
শ্রয়ানপেক্ষত্বাৎ। তাহার মধ্যে প্রথম ও দ্বিতীয় অনুমানে হেতুর সহিত 
সাধ্যের অবিশেষাপত্তি (অর্থাৎ হেতু ও সাধ্যের মধ্যে কোন পার্থক্য থাকে 
না। যেহেতু শরীরত যদি সাক্ষাৎ-প্রযত্রাধিষ্টেয়ত হয় তাহা হইলে ‘শরীরেতরত্ব' 
বলিতে সাক্ষাৎ প্রযত্বানধিচিতত্বই হইবে (অতএব হেতু ও সাধ্য এক)। 
স্বব্যাপারে 'শরীরানপেক্ষত্” বলিতে সাক্ষাৎ প্রযত্রাধিষ্তেযানপেক্ষত্ব ( এইভাবে 
হেতু ও সাধ্য এক)। যদি ইন্ড্রিযাশ্রয়ত্ব বা ভোগা শ্রয়ত্রই শরীরত্ব হয় তাহ! 
হইলে 'শরীরেতরত্বাৎ এই প্রথম হেতুর অনিন্দ্রিয়াত্রয়ত্বাৎ বা অভোগায়তনত্বাং 
এইরূপ অর্থ হইবে এবং স্বব্য।পারে ইত্যাদি দ্বিতীয় হেতুর অর্থ হইবে-স্বব্যাপারে 
ইন্দ্রিয়াশ্রয়ানপেক্ষত্বা বা স্বব্যাপারে ভোগায়তনানপেক্ষত্বাৎ। তৃতীয় হইতে ষষ্ঠ 
পর্যন্ত ৪টি হেতুই অন্থথাসিদ্ধ ( মূলে ৫ম ও ষষ্ঠ হেতুকে এক ধরিয়া “এয়ম্* বল! 
হইয়াছে, বস্তুতঃ চতুটয়ম্‌ বুঝিতে হইবে )। 

ঈশ্বরের অদৃষ্ট না থাকায় ভোগও নাই, অতএব পরমাথাদি ভোগের 
অবচ্ছেদক না হওয়ায় অনিন্দ্রিয়াশ্রয়ও হইবে ( ইন্দ্রিয়ের আশ্রয় হইবে না) 
এবং ভোক্তার কর্মের দ্বারা অজিত না হওরায় অভোগায়তনও হইবে। স্পর্শবৎ 
ও বেগবৎ দ্রব্যের সহিত নোদনসংযোগ না থাকায় স্বব্যাপারে শরীরানপেক্ষত ও 
থাকিবে এবং অচেতনত্বহেতু চেতন।ধিটিতত্বও থাকিবে, ইহাতে বিরোধ 
কোথায় ? 

ক্ষিত্যাদিকং ন চেতনাধিষ্ঠিতহেতুকং শঁরীরেতর জন্তত্বাং--এই অনুমানেও 
‘শরীর’ শব্দের পূর্বোক্ত তিন প্রকার অর্থ গ্রহণ করিলে প্রথম অর্থ অনুসারে 
‘শরীরেতরত্বাৎ’ ইহার অর্থ হইবে__সাক্ষ।ৎপ্রযত্বাধিষ্ঠিতৈতর জন্যত্বাৎ। ইহাতে 
সাধ্য ও হেতু একই হওয়ায় সাধ্যসম ] অথবা-_সাধোর ন্যায় হেতু ও অসিদ্ধ, 
অতএব সাধ্যসম । “শরীর” শব্দের ইন্ড্িয়াশ্রয়ত্ব বা ভোগায়তনত্ব অর্থ হইলে 
অন্তথাসিদ্ধ। অনিত্যজ্ঞানাদিনিরপেক্ষ হওয়ায় শরীরেতরজন্যও হইবে এবং 
অচেতনহেতৃক হওয়ায় চেতনাধিষ্িতও হইবে ইহাতে বিরোধ কোথায়? এই 
অনুযানে অপ্রনিদ্ধবিশেবণতাদোবও হয, যেহেতু, পক্ষে যে সাধ্যের সাধন করা 
হইতেছে যেই চেতনানধিষ্ঠিতহেতৃকত্ব কোথাও প্রসিদ্ধ নছে। যদি বল 
চেতন খ্রি ত হেতৃকত্েবেতে| প্রপিদ্ধি আছে, ভাত।র অভাব সাধ্য হইবে । তাহ! 


পঞ্চম; স্তবকঃ ৩৯৩ 


হইলে হেতুটি অসাধারণ্যদোষে দুষ্ট হইবে ( সপক্ষবিপক্ষব্যাবৃন্তত্বই 
অসাধারণ্য ) কেননা এ হেতু যেমন বিপক্ষ ঘট।দিতে নাই তেমনি সপক্ষ 
গগনাদিতেও নাই। 


য পুনরুত্তং কুবিন্দাদেঃ পটাদো কখমপেক্ষেতি। তত্র কাঁরকতয়েতি 
কঃ সন্দেহঃ। কিন্তু কারকত্বমেব তস্য জ্ঞানচি কীর্ষাপ্রযত্ববতো ন স্বরূপতঃ। 
তদেৰ চাঁধিষ্টাতৃত্বম্‌। যস্তু, অধিষ্টিতে কিমধিক্টানেতি, তং কিং কুবিন্দ 
উদ্বার্ধতে ঈশ্বরে! বা, অনবস্থা বা আপান্ভতে ? ন প্রধমঃ, অন্বয়ব্যতিরেক- 
সিদ্ধত্বাৎ। ন দ্বিতীয়ঃ, পরমা থদৃষ্টাগ্যিষ্টাতৃত্বসিদ্ধৌ জ্ঞানাদীনাং সর্ববিষয়ত্বে 
বেমাগ্ভখিষ্ঠানম্তাপি ন্যায়প্রাপ্তত্বাৎ, ন তু তদধিষ্ঠানার্মেবেশ্বর সিদ্ধিঃ। ন 
তৃতীয়ঃ, তস্মিন্‌ প্রমাণাভাবাৎ। তথাপ্যেকাধিষ্ঠিতমপর; কিমর্থমধিতিষ্ঠতীতি 
প্রশ্নে কিমুত্তরমিতি চে হেতুপ্রশ্মোহয়ং প্রয়োজন প্রশ্নে ব1? নাঃ, 
ঈশ্বরাধিষ্ঠানম্য নিত্যত্বাৎ, কুবিন্দাগ্যিষ্টানম্য স্বহেত্বধীনত্বাৎ। ন দ্বিতীয়ঃ, 
কার্ষনিষ্পাদনেন ভোগ সিদ্ধেঃ স্পষ্টত্বাৎ। একাধিষ্টানেনৈব কার্যং স্যাদ্দিতি 
চেওস্তাদেব। তথাপি ন সম্ভেদেহন্যতরবৈষর্থ/ম। পরিমাণং প্রতি সংখ)! 
পরিমাণপ্রচয়বৎ প্রত্যেকং সামর্ঘ্যোপলব্ধৌ। অভ্ভুয়কারিত্বোপপত্তেঃ। অস্ত 
তত্র বৈজাত্যমিতি চে ইহাপি কিঞ্চিদি ভবিষ্ততীতি। ন চাকুর্বতঃ কুলা লাদেঃ 
কায়সংক্ষোভাদিসীথে)। ভোগঃ সিপ্যেদিতি তদর্থমম্য bd 
তদর্থমাত্রত্বাদৈশ্বর্স্তেতি ৷ 


অনুবাদ 


পটাদিকার্ষে তন্তবায়াদির অপেক্ষা কি ভাবে ?--পূর্বপক্ষীর এই প্রশ্নের 
উত্তরে বলি যে, কারকত্বরূপেই তন্তবায়াদির অপেক্ষা, এ বিষয়ে সন্দেহ কি? 
কিন্তু তাহার কারকত্বও জ্ঞান-চিকীর্ষা-কৃতিমান হওয়ীয়ই, স্বরূপতঃ নহে। এবং 
তাহাই ( জ্ঞান-চিকীৰ্ষা-কৃতিমত্বই ) অধিষ্ঠ'তৃত্ব। যদি বল-__-যে অধিষ্ঠিত, তাহার 
পুনঃ অধিষ্ঠানের প্রয়োজন কি? তাহা হইলে প্রশ্ন এই --তুমি কি তন্তবায়কে 
বর্জন করিতে চাও অথবা ঈশ্বরকে ? ( অর্থাৎ ঈশ্বরের দ্বারা অধিষ্ঠিত হওয়ায় 
তন্তবায়াদি অধিষ্ঠাতার প্রয়োজন কি অথব! তস্তবায়াদির দ্বারা অধিষ্ঠিত হওয়ায় 
উশ্বররূপ অধিস্ঠাতার প্রয়োজন কি--ইহাই কি তোমার প্রশ্নের আশয় ? ) 
অথব! অনবস্থার আপত্তি কত্িতেছ ? [ পটাদি কার্যে ঈশ্বর ও তন্তবায় উভয়কে 


৫০ 


৩৯৪ ৮৬2 


অধিষ্ঠঠতা স্বীকাব কবিলে পটাদি কার্ষের দ্বিকর্তৃকত্ব দৃষ্টান্ত অনুসারে 
দ্বাণুকাদি কার্ষেরও দ্বিকতৃকত্ব সিদ্ধ হইবে অর্থাৎ দ্যণুকাঁদিকং দ্বিকর্তৃকং কার্যত্বাৎ 
পটাদিবৎ এইভাবে ছুই জন ঈশ্বব অনুমিত হইবে । এবং সেই অনুসারে পটাদির 
ত্রিকর্তৃকত্ব (২ জন ঈশ্বব ও তন্তবায় ) সিদ্ধ হইবে । পুনঃ সেই পটাদি দৃষ্টান্ত 
অনুসারে (ছ্যণুকাদিকং ব্রিকর্তকং কার্যত্বাৎং পটবং ) দ্বাণুকদিব ত্রিকর্তকত্ব 
(৩ জন ঈশ্বব) সিদ্ধ হইবে। পুনঃ এই দ্ধাণুকাদি দৃষ্টান্ত অনুসাবে পটাদি 
কার্ষের চতুঃকর্তকত্ব (৩ জন ঈশ্বর ও প্রত্যক্ষপিদ্ধ তন্তবায়াদি ) সিদ্ধ হইবে এবং 
পুনঃ সেই অনুসাবে দ্বাণুকাদির চতুঃকরতৃকত্ব সিদ্ধ হইলে তদনুসারে পটাদিব 
পঞ্চকর্তৃকত্ব (৪ জন ঈশ্বর ও তন্তবায় ) সিদ্ধ হইবে । এইভাবে ঈশ্ববের সংখ্যা 
বৃদ্ধিব ফলে অনবস্থা। ] 

তাহাব মধ্যে প্রথম পক্ষ অসঙ্গত, কেননা পটাদির প্রতি তন্তবায়ের 
কাবণতা অন্বয়ব্যাতিবেকপিদ্ধ হওয়ায় তাহাকে অস্বীকার কব! যায় না। দ্বিতীয়- 
পক্ষও অসঙ্গত, কেনন! ঈশ্ববে পবমাণু, অদৃষ্ট প্রভৃতির অধিষ্টাতৃত্ব সিদ্ধ হওয়ায় 
এবং সেই অধিষ্ঠাতার জ্ঞানাদি সর্বব্ষিষক হৎয়ায় তিনি বেমাদিবও অধিষ্ঠাতা 
তাহা যুক্তিসিদ্ধই। ঈশ্ববের সিদ্ধি যে কেবল তন্থবায়।দিদ্বাবা অধিষ্ঠিত বেমাদির 
অধিণানেব জন্যই তাহ! নহে। [তন্তবায়।দিব অধিষ্ঠান যেমন অন্বয়ব্যতিরেক 
সিদ্ধ তেমনি ঈশ্বরের অধিষ্ঠান নিত্যতানিবন্ধন যে জ্ঞানাদির সববিষয়তা তাহার 
«রা সিদ্ধ । ( জ্ঞানেব নিয়তবিবঘতা। কারণের অধীন, অতএব যে জ্ঞান নিত্য, 
তাহা নিত্যতানিবন্ধনই সর্ববিষয়ক ] 

তৃতীয়পক্ষও অসঙ্গত, যেহেতু এ বিষযে কোন প্রমাণ নাই। (দ্বাণুকাদির 
অন্য অধিষ্ঠাতা কল্পনার প্রতি কোন প্রমাণ নাই। অতএব অনবস্থা হইতে 
পাবে না। কার্ধের প্রতি কতৃত্বরূপেই কারণতা, দ্বিকর্তৃকত্ববপে নহে । অতএব 
দ্যণুক।দিকং দ্বিকত্‌ কঃ ইত)দি অনুমানও অস্ুকুলতর্কবহিত। ) 

তথাপি প্রশ্ন হইতে পারে, একের দ্বারা অধিষ্ঠিত বস্তু অন্তেব দ্বারা 
অধিষ্ঠিত হয় কেন; এই প্রশ্রেব উত্তবে বক্তব্য এই যে, ইহা কি হেতুবিষয়ে 
প্রশ্ন অথব! প্রয়োজনবিষয়ে প্রশ্ন? হেতুব্ষিয়ক প্রশ্ন হইতে পাবে না, যেহেতু 
ঈশ্বরের অধিষ্ঠান নিত্য ( অতএব হেতুকে অপেক্ষা করে না) এবং তত্তবায়াদির 
অধিষ্ঠান স্ব স্ব কারণের অধীন। প্রয়োজন বিষয়ে প্রশ্ন হইলে বলিব-_কর্তার 
অধিষ্ঠানপ্রযুক্ত কার্ধসিদ্ধ হইলে তাহার দ্বার! জীবের ভোগরূপ প্রয়োজন বিদ্ধ 
হয় ইহা স্পষ্ট। যদি বল--একজন কর্তার দ্বারাই প্রয়োজন সিদ্ধ হইতে 
পারে, তাহা হইলে বলিব - হা তাহা তো হয়ই। তথাপি উভয়ের প্রাপ্থিস্থলে 


*ধম; সবক ৬৯৫ 


[ মিলিতভাবে কারণতা স্বীকৃত হওয়ায়] অন্যতর ব্যর্থ হয় ন! । যেমন 
পরিন।ণ ভ্রিবিধ হইয়া থাকে- সংখ্যাজন্য, পরিমাণজন্ত ও প্রচয়জন্তা । ্বজন্থ 
পরিমাণের প্রতি ইহাদের প্রত্যেকের সামর্থ্য (কারণতা ) থাকিলেও (সখ্যা- 
জন্য দ্বাণুকাদি পরিমাণের প্রতি সমবায়ি কারণগত সংখ্যার, পরিমাণজন্য ঘটাদি- 
পরিমাণের প্রতি সমবায়িকারণগত পরিমাণের কারণতা থাকিলে ) স্থলবিশেষে 
মিলিতভাবে ইহাদেব কারণত| দেখা যাঁয়। যেনন- গ্রচয়জন্য তুলাপরিমাণের 
উৎপস্তিস্থলে কারণগত সংখ্যা এবং পরিম।ণ অবর্জনীয়রূপে বিদ্যমান থাকায় 
মিলিতভাবে তিনটিরই কারণতা আছে। 

যদি বল--এম্ছলে কার্ধগত বৈজাত্য আছে, তাহ! হইলে বপিব__ 
প্রকৃতস্থলেও এরূপ কোন বৈজাত্য আছে ( এককতৃক ক্ষিত্যাদি হইতে 
দ্বিকর্তৃক পটাদির বৈজাত্য স্বীকারে বাধা নাই। যদিও ঈশ্বরের দ্বারাই সকল 
কাধনিবাহ হইতে পারে তথাপি কুস্তকারাঁদি জীব যদি কিছুই না করে (যদি 
কত! না হয়) তাহা হইলে কায়াদিব্যাপার সাধ্য যে ভোগ তাহাঁও তাহার 
হইতে পারে না, এইজন্যই ঈশ্বর কুম্তকারাদির কর্তৃত্ব অনুমোদন করেন, ইহাই 
ঈশ্বরের ঈশ্বরত্ব ( এশর্ষ )। 


যত্ত, অনিত,প্রধত্রেত্যাদি। ভবেদপ্যেবং যদ্যনিত্যপ্রধত্বানবৃত্তাবেৰ 
বুদ্ধিরপি নিবর্তেত, ন ত্েতদস্তি, উদ্দানীনন্য প্রধত্বীভাবেইপি বুদ্ধি সম্ভাৰাৎ। 
হেতুভূতা বুদ্ধিনি বর্ততে, ইতি চেন্ন, উদাসীনবুদ্ধেরপি সংস্কারং প্রত হেতুত্বাং। 
কাঁরকবিষয়। বুদ্ধি নিবর্ততে, ইতি চেন্ন, উদ্বানীনস্তা(প কারকবোদ্বত্বাং। ন 
হি ঘটা'দিকম কুর্বন্তশ্চ ব্রাদিকং নেক্ষামহে। হেতুভৃত! কারকবুদ্ধিনিবর্ততে ইতি 
চেন্ন, অযতমানন্াপি ছুঃখহেতুভূতায়। অপি তদ্ধেত কণ্টকম্পর্শবুদ্ধের্ভাবাৎ। 
চিকা াহেতুভূতোহনুভবে। নিবর্ততে ইতি চেন্ন, কেন চিন্নিমিত্তেনাকুর্বতোহপি 
চিকীর্বাতন্ধেতুবুদ্ধি সম্ভবাৎ। আনপেক্ষক্লৃতিহেতুচিকী ধাঁক।রণং বুদ্ধিনি বর্ততে 
ইতি চে, ন তহি বুদ্ধিমাত্রম। তথাচানিত্যপ্ৰধত্বহেতৃক ত্বপ্ৰযুক্তং বিশিষ্ঠপ্ৰধত্ব- 
চিকার্ষাহেতুবুদ্ধিমৎপুর্বকত্বমিতি তন্নিবৃত্তে৷ তদেব নিবর্ততাং, ন তু বুদ্ধিমং- 
পূর্বকত্বমাত্রম্‌ তত্র তন্তাপ্রযোজকত্বাদিতি বুদ্ধিমৎপুৰকত্বসাধ্যপক্ষে পরীহারঃ। 
সকর্তকমিি প্রযত্বপ্রধান পক্ষে শক্ষৈব নাস্তি, তস্যৈৰ তত্রানুপাধিত্বাৎ। 


অনুবাদ 
আর পুর্বে যে “অনিত্যপ্রযত্তবপূর্বকন্প্রধুক্তাংবাপ্ডিম্ণ ইত্যাদি বলা 


৩৯৬ ত্যায়কুম্মাপ্থলি: 


হইয়াছিল, তাহা সঙ্গত হইত, যদি অনিত্যপ্রযত্তের নিবৃত্তিতে বুদ্ধিরও নিবৃত্তি 
হইত, কিন্ত তাহা হয় না। যে উদাসীন (কারকের পরিচালক নহে) তাহার 
প্রযত্ব না থাকিলেও বুদ্ধি থাকে, (অতএব ব্য।প্যব্যাপকভাব না থাকায় 
প্রয'ত্বর নিবৃত্তিতে বুদ্ধির নিবৃত্তি হইতে পারে না)। ইহা বল৷ যায় না যে 
কারণভূত যে বুদ্ধি ( কোন কার্ষের কারণ হইয়াছে এমন বুদ্ধি) তাহার নিবৃত্তি 
হয়, কেনন! যে বুদ্ধি উদাসীন ( প্রযংত্বর জনক নহে) তাহাও সংস্কারের প্রতি 
কারণ। যদি বল--প্রধত্বের নিবৃত্তিতে কারকবিষয়ক বুদ্ধির নিবৃত্তি হয়, 
তাহাও অসঙ্গত, যেহেতু উদাসীন ব্যক্তিরও কারকবিষয়ক বোধ থাকিতে পারে, 
ঘটাদির অনুকুল ক্রিয়াতে লিপ্ত না হইলেও আমর! দণ্ডচক্রাদিকে প্রত্যক্ষ 
কবি না_ ইহা! বলা যায় না। ইহাও বল! যায় না যে, হেতুভূত কারকবিষয়ক 
বুদ্ধিব নিবৃত্তি হয়, যেহেতু, যে প্রযত্বশীল নহে তাদৃশব্যক্তিরও দুঃখের হেতু যে 
কণ্টকম্পর্শ তদৃব্ষিয়ক বোধ থাকে, অথচ তাহাও দুঃখের কারণ। (এইস্থলে 
কন্ট+স্পর্ণ দুঃখের কারক এবং তাহার বুদ্ধি কারকবিষয়ক বুদ্ধি। দুঃখের 
হেতু হওয়ায় তদ্বিষয়ক প্রযত্ব থাকিতে পারে না)। ইহাও বলা যায় না যে, 
চিকীর্ধার হেতু যে অনুভব তাহার নিবৃত্তি হয়। যেহেতু, কোন বিশেষ কারণে 
কাঁযে প্রবৃত্ত না হইলেও চিকীর্ধী বাঁ চিকীর্ধার হেতুক্ৃত বুদ্ধি হইতে পারে ন1। 
ইহ1ও বলিতে পার না যে, নিরপেক্ষ প্রযাত্রের হেতু যে চিকীর্ষা, সেই চিকীর্ধার 
কারণভূত বুদ্ধিব নিবৃত্তি হয়। যেহেতু তাহা হইলে অনিত্য প্রযত্বের অভাবে 
বুদ্ধিমাত্রেরই নিবৃত্তি হয় ইহ! বল! যায় না [ এবং ইহাতে তোমার মূল উদ্দেশ্য ও 
শিদ্ধ হইল না]। অতএব অনিত্য প্রযত্বহেতুকত্বনিবন্ধন যে অনপেক্ষপ্রযত্ 
হেতুচিকীর্ধ।কারণীভূত বুদ্ধিমৎপূর্বকত্ব, অনিত্যপ্রযত্বর নিবৃত্তিতে তাহারই নিবৃত্তি 
হইবে, বুদ্ধিমৎপুর্বকত্মা ত্রের নিবৃত্তি হইতে পারে না, যেহেতু অনিত্যপ্রযত্ব 
হেতুকত্ব সামান্যতঃ বুদ্ধিমৎপূর্বকত্বের প্রযোজক নহে। 

এই পৰ্যন্ত ক্ষিত্যাদিকং বুদ্ধিমৎপূর্বকংকার্যত্বাৎ এই অনুমানে দোষ পরিহার 
করা হইল । যদি ক্ষিত্য।দিকং সকর্তৃকং ( কৃতিজন্যং বা প্রযত্বপূর্বকং ) কার্যত্বাং 
এই অনুমান হয় তাহা হইলে অনিত্যপ্রধত্পূর্বকত্বউপাধির আশঙ্কাই হইতে 
পারে না। কেননা, তাহাতেই তাহা উপাধি হয় না ( যাহ! সাধ্য তাহাই উপাধি 
হইতে পারে না)। 

[যদি বল--অনুমানের প্রযত্বপূর্বকত্ব সাধ্য, এবং অনিত্যপ্রযত্মপূর্বকন্ত 
উপাধি হওয়ায় বিশিষ্ট ও অবিশিষ্টরূপে উভয়ের মধো ভেদ আছে, অতএব তাহ! 
উপাধি হইতে বাধা কি? তাহার উত্তয়ে বলিব-_ষে প্রমাণে ব্যাপক কোটিতে 


পঞ্চম: স্তবক: ৩৯৭ 


ব্যাপা নিবিষ্ট নহে তাহাই ব্যাপ্তিগ্রাহক হয়। এইগ্থলে ব্যাপ্য যে সাধ্য 
( প্রযত্রপূধকত্ধ ) ভাহ। ব্যাপক ( অনিত্য প্রযত্ত গুর্কহরূপ উপাধিতে ) নিবিষ্ট 
হওয়ায় সাধ্য ও উপাধির ব্যাপ্তিগ্রহ হইতে পারে না। অতএব সাধ্যের 
ব্যাপকতা জ্ঞ।ন ন! থাকায় তাহ! উপাধি হইতে পারে না।] 


এতেন শরীরপন্ধদ্ধে বুদ্ধিগতকার্যত্ববদ্‌ বুদ্ধিসন্বন্ধে প্রতত্বগত কার্ধত্ব- 
মুপাধিরিতি নিরস্তম্। যো হি বুদ্ধ) শরীরবচ্ছরীরলিবৃত্ত)। বুদ্ধিনিবৃত্তিবদ্‌ বা 
প্রধত্রেন বুদ্ধিং বুদ্ধিনিবৃত্ত)। প্রধত্ন নিবৃত্তিং সীধয়েৎ, স এবং কদাচিদুপালভ্যঃ। 
বয়ং ত্ববগতহেতুভীবং কলিতসকলশক্তিকারক প্রযোক্তীরং কার্যাদেবানু- 
মিমান। €নবমাক্কন্দীয়া%, তত্র তস্তানুপাধিত্বাৎ। ন চ প্রধত্ব আত্মলীভার্থমেব 
মতিমপেক্ষতে, বিষয়লাভার্৫থমপ্যপেক্ষণাৎ তত প্রযত্বাদ্‌ বুদ্ধিঃ তন্নিরৃত্তেশ্চ 
প্রধত্বনিবৃত্তিঃ সিধ্যত্যেবেতি বিস্তৃতমন্যাত্র । কার্ধবুদ্ধিনিবৃত্ত) তু কার্য এব 
প্রযত্তো নিবর্ততে, ন নিত্য ঃ। নিত্যে চ প্রযত্বে নিত্যৈব নুদ্ধিঃ প্রবর্ততে, 
নানিত্যা। ন হি তয়! তম্য বিষয়লীভসম্তবঃ। শরীরাদে? প্রাক তদসস্তভবে 
দেহানুপপত্তে। সব্বান্থুপপত্তে;ঃ। শরীরাজন্যত্ববচ্চানিত্য প্রঘত্বাজন্যত্বমিতি 
সংক্ষেপঃ। 


অন্গবাদ 


[ আশঙ্কা হইতে পারে যে, প্রধানভূত কৃতিপূর্বকত্বই যদি সাধ্য হয় তাহ! 
হইলে অপ্রধানভূত বুদ্ধির সিদ্ধি হইবে কি প্রকারে? ইহা বলা যায় না যে, 
প্রযত্রের (কৃতির ) দ্বারাই বুদ্ধির সিদ্ধি হইবে। যেহেতু, শরীরসন্বন্ধে যেমন 
জ্ঞানগতকা্যত্ব উপাধি হয়, তেমনি বুদ্ধিসন্বন্ধেগ প্রষতুগত কাৰ্যত্ব উপাধি হইবে 
ইহ! বল! যায়। অতএব বুদ্ধির সিদ্ধি না হওয়ায় কৃতিমাত্রশালীকেই কর্ত 
বলিতে হয়। ইহার উত্তরে বলা হইতেছে-] ইহাদ্বারা ‘শরীরসম্বন্ধে বুদ্ধি- 
গতকা্যত্বের ন্যায় বুদ্ধি সম্বন্ধ প্রযত্ুগতক।ধত্ব ( প্রযত্রানিত্যত্ব ) উপাধি” ইহা 
নিরস্ত হইল, যেহেতু প্রধত্বানিত্যন্ব উপাধি নহে । যদি কেহ এইরূপ বলে যে, 
বুদ্ধির দ্বারা যেমন শরীরের সাধন করা হয় অথবা! শরীরের নিবৃত্তিদ্ধারা বুদ্ধির 
নিবৃত্তি সাধন করা হয়, সেইরূপ, প্রযত্রের দ্বার! বুদ্ধির বা বুদ্ধির নিবৃত্তিদ্বার! 
প্রযত্বের নিবৃত্তির সাধন করা হইবে । তাহাকে কদাচিৎ ভত্লনা করা যায়, কিন্ত 
আমরা, যাহার কারণত। অবগত এবং যে সকলের শক্তি অবগত হইয়া কারক- 
সমূহের প্রযোজক হয় তাদৃশ চেতনকেই কার্ধের দ্বার। অনুমান করি, অন্ত এব 


৩৯৮ শায়কু্মাঞ্জালঃ - 


আমরা ভংসনার পাত্র নহি। যেহেতু জ্ঞানাদি একৈ কজন্তত্ব ( জ্ঞানজন্তত্ব ব! 
প্রফত্তজন্ত্ব) সাধা হইলে প্রযতুগতকার্ষত্ব ( অর্থাৎ অনিত্যপ্রযত্বজন্যযত্ব ) 
উপাধি হয় না। জ্ঞ।নজন্যত্ব সাধ্য হইলে অনিত্যপ্রযত্বজন্ত্ব উপাধি হইতে 
পারে না, যেহেতু তাহা সাধ্যের ব্যাপক হয় নাই। আর- প্রযত্ুজন্তত সাধ্য 
হইলে অনিত্যপ্রযত্বজন্যত্ব উপাধি হইতে পারে না, যেহেতু সামান্য সাধ্য হইলে 
বিশেষ উপাধি হয় না। 

ইহাও বলা যায় না যে, প্রযত্ব আত্মলাভের জন্যই (নিজের উৎপত্তির 
জন্য ) বুদ্ধিকে অপেক্ষা করে, যেহেতু, তাহা বিষদ্নলাভের জন্যও বুদ্ধিকে অপেক্ষা 
করে (ইচ্ছা ও প্রযত্ব স্বাভাবিকভাবে সবিষয়ক নহে, জ্ঞানের বিষয়ে কার্ষের 
জনক হয় বলিয়া প্রযতুদিকে সবিষয়ক বল! হয়। এইজম্যই বলা হয় যে 
যাচিতমণ্ডনস্ত।য়ে ইচ্ছাদির সবিষয়তা। প্রযত্ব জ্ঞানবিষয়বিষয়ক হওয়ায় 
বিষয়লাভের জন্য জ্ঞানকে অপেক্ষা করে) অতএব প্রযত্রের দ্বার! বুদ্ধি এবং 
বুদ্ধির নিবৃত্তিতে প্রযত্বের নিবৃত্তি সিদ্ধ হইবে । এই বিষয়ে অন্যত্র বিস্তৃতভাবে 
বল! হইয়াছে । অনিত্য বুদ্ধির নিবৃত্বিতে অনিত্য প্রযত্বেরই নিবৃত্তি হয়, নিত্য- 
প্রযত্রের নিবৃত্তি হয় না। নিত্য প্রযত্বন্থলে বুদ্ধিও নিত্য, অনিত্য হয় না। 
নিত্যবুদ্ধির দ্বার! প্রযত্রের বিষয় লাভ সম্ভব নহে ( যেহেতু, উভয়ই নিত্য হওয়ায় 
তাহাদের পৌর্বাপর্য নাই)। বুদ্ধি অনিত্য হইলে শরীরের পূর্বে বুদ্ধি না 
থাকায় শরীরের উৎপত্তির অভাবে কখনও বুদ্ধি উৎপন্ন হইবে না। অনিত্য 
গ্রফত্ন।জন্যত্বকে হেতু করিয়। ক্ষিত্যাদিতে অকর্তৃকত্ব সাধন করিলে শরীরাজন্যত- 
হেতুকস্থলের ন্যায় দোষ হইবে ( অর্থাৎ শরীরাজন্যত্বকে হেতু করিলে ‘শরীর’ 
পদ ব্যর্থ হওয়ায় ব্যাপ্যত্ব।সিদ্ধি হয় এবং শরীরপদ ন! দিলে ক্ষিত্যাদিকে 
অজন্যত্য না থাকায় স্বরূপাসিদ্ধি হয়। সেইরূপ প্রকৃতস্থলেও ‘অনিত্য’ পদ 
ব্যর্থ হওয়ায় ব্যাপ্যত্বাসিদ্ধি এবং কেবল প্রযত্বাজম্বত্বকে হেতু করিলে 
স্বরূপাসিদি হইবে ।)॥২॥ 


তর্কাভাঁদতয়ান্যেষাং তর্কাশুদ্ধিরদূষণম্‌। 
অনুকূলস্ত তর্কোইত্র কার্য লোপো। বিভূষণম্‌ ॥ ৩॥ 
কারকব্টাপারবিগমে হি কার্যানুৎপত্ভিপ্রসঙ্গঃ! চেতনাচেতন 
ব্যাপারয়োরহ্েতুফল ভাবাবধারণাৎ কারণাস্তরীভাঁবে ইৰ ক্ষত্ৰ ভাৰে ০০৪ 
পত্তি প্রসঙ্গঃ, কতৃ'রপি কারণত্বা। 


পৰমঃ স্যণ্কঃ ৩৭৯ 


অন্গবাদ 


এইরূপ বলা যায় না যে, কতা ব্যতীতই অন্যকারণের দ্বারা কার্ষের 
উৎপত্তি হউক। যেহেতু, কাবকব্যাপ।র না থাকিলে কার্ষের উৎপত্তি হইতে 
পারে না। চেতনব্যাপার ও অচেতনব্যাপারের কার্ধকারণভাব শিশ্চিত 
থাকায় ( অচেতন কারকব্যাপারের প্রতি চেতনের ব্যাপার কারণ ) যেমন অন্য 
কারণের অভাবে কার্য হয় ন।, তেমনি কার অভাবেও কাধ হয় না, যেহেতু 
চেতন কণার ব্যাপার না থাকিলে কারকান্তরের ব্যাপার হইতে পারে না এবং 4 
তাহার অভাবে কাধও হইতে পারে না। যেহেতু কতাও অন্যতম কারণ, 
সেইহেতু কারকান্তর থাকিলেও তাঁহার অভাবে কাধ হইতে পারে না। 


ষস্তীহ--প্রত,ক্ষানুপলস্তাভটাং তদ্ুপত্তিনিশ্চয়ৌদৃশ্যয়ৌরেব নত্বদৃষ্যয়োঃ। 
প্রত)ক্ষম্য চানুপলম্তন্য চ তাবন্মাত্র বিধিনিষেধসমর্থত্বাৎ, ধূমীগ্রিবং, কম্প- 
মারুতনচ্চ। ন হি ধুমঃ কার্ধোইনলস্তেতি উদর্ষস্তাপি, ন হি শাখাকম্পো 
মাতরিশ্বন ইতি স্তিমিতম্যাপি স্তাৎ, কিন্তু ভৌম স্পৃশ্যয়োরেব ৷ তথেহাপি 
শরীরবত এব কারণত্বমবশন্তমুচিতং নান্যস্তেতি। তদসৎ। প্রত্যক্ষানুপলস্তো 
ছি দৃশ্যবিষয়ীবুপায়স্তদুপত্তিনিশ্চয়ে, ন তু দৃশ্বতৈৰ তরোপেগা। কিং 
ন।ম দৃশ্টাশ্রিতং সামান্যদ্বয়ং তদাশীটম্য হি তদুতপন্তিনিশ্চয়ে দৃশ্)মনৃশ্যং 
ব। সর্বমেব তজ্জীতীয়ং তদুৎপত্তিমন্তয।নিশ্চিতং ভবতি । যথ৷ স্পৰ্শন্ূপ রগ- 
গন্ধানামুত্তরোত্তর নিমিত্ততায়াং তব, আম্মীকং চাঁতীন্দ্রিয়সমবায়াদিপি্দ্ধে। 
ন ঢেদ্েবমুদ্াহৃতয়োরেব দহনপবনয়োরালোকরূপবতোস্তদুতৎপত্তিনিশ্চয়ে 
কথমন।লোক নিরস্তরূপয়োঃ পিদ্ধির্মদুদর্যস্তিমিত সাধারণী সিদ্ধিঃ স্তাদিতি। 
তদ্‌ ভবেদপ্যেবং যদি শরীরাদিকং বিন। কার্যমিব ভৌমং স্পর্শবদ্বেগবন্তং চ 
বিন। অগ্নিমাত্রাৎ পৰনমাত্রাদ বা ধূমকম্পো স্তাতাম্‌, ন ত্বেৰম্‌। ন চৈনং চেতন- 
ন্যভিঢারোহপি শক্যাভিধান ইত্যলং বাঁলপ্রলাপানাং সমাধা নৈঃ। 


*[ ননু যদি হর; কর্ত। প্তাৎ ভূহি শরীরী স্ভাদিতি প্রতিকূল তকাবতারঃ, অনুকূল তফাভাবণ্চ, তত্রাহ_ 
তর্ধাভাসেতি। ‘অন্তেদ্না'--হৰীশ্বরঃ কর্তা হাৎ শরীরী হটাৎ অধরা প্রয়োজনরান্‌ স্তাৎ অথর। দর'খী স্তাৎ' ইত্যাদি 
রি কুল ত।ণ!দ, হ্ররাপিক়্া! আপ্রতানিগ্কাতক! তর্জান্কাসবগেষ। ভত্বাং তর্কাশুস্কিঃ--তাদুণ প্রতিধৃত্ ত্ম্ণাতৎ 
রশ্বরাণযানানিজ্ধিঃ অনৃহণং ন দ্বোহঃ! কর্তারং বিনা কারন স্তাৎ' ইতাাদি কার্লোপঃ কখন ভা প'তনাপ স্তব; 
জন ৭ দীথলানুমানামুখ্রাহকই। অতএব বিছুষণমূ আাাকখুণকাণধ। এ] 1 


80০ ন্যায়কুম্থমাঞ্চলিঃ 


অনুবাদ 

আর যিনি (বৌদ্ধ) এইরূপ বলেন- প্রত্যক্ষ ও অনুপলস্তের দ্বারা অর্থাৎ 
অম্বয় ও ব্যতিরেকের দ্বারা যে তদুৎপত্তি নিশ্চয় ( কার্যকারণভাবের নিশ্চয় ) হয় 
তাহা দুইটি দৃশ্যবস্তরই, অদৃশ্যবস্তুর নহে। দৃশ্য কারণের অন্বয়ব্যতিরেকের দ্বার! 
কেবল দৃশ্যকাধেব বিধি ও নিষেধেরই সিদ্ধি হইতে পাবে। যেমন-ধুম ও অগ্নির 
বা কম্পন ও বায়ুব কার্ধকারণভাব। ধূম অগ্নির কার্য হইলেও গুঁদর্য বহ্নির 
( জাঠরাগ্নির ) কাধ হয় না এবং বৃক্ষশাখার কম্পন বায়ুব কার্য হইলেও স্তিমিত 
(স্থির) বায়ুব কার্য হয় না [ যেহেতু জাঠরাগ্নি প্রত্যক্ষ নহে এবং স্তিমিত বায়ুও 
উদ্ভৃতস্পর্শরহিত হওয়ায় প্রত্যক্ষের অযোগ্য ] পরস্ত ভৌম বহর কার্য ই ধূম 
হইতে পারে এবং স্পর্শযোগ্য বাযুর কার্য ই কম্পন হইতে পারে। প্রকৃতস্থলেও 
কর্তার সহিত কাধের কার্ধকাবণভ।ব থাকিলে ও তাহা শরীরী কণার সহিতই থাক! 
উচিত, অন্য কোন কর্তার সহিত নহে ।__তাহাও অসঙ্গত। যেহেতু, দৃশ্ঠবিষয়ক 
অন্বয়ব্যতিবেক কার্ধকারণ ভাবনিশ্চয়ের উপায়, এই বিষয়ে সন্দেহ নাই, কিন্তু 
কার্করণভাব যে দৃশ্যপয়েবই হইবে তাহা বল! যায় না। সামান্যতঃ কৃতির 
সহিত কাধের কাধকাবণভাব আছে তাহাতে দৃশ্যের প্রবেশ নাই। দৃশ্যাশ্রিত 
সামান্যদ্ধয়ই বা কিরূপ? সামান্য ধর্মাবচ্ছিন্নের কার্ধকারণভাব নিশ্চয় হইলে 
দৃশ্য বা অদৃশ্য যাহাই হউক তজ্জান্ীয় বস্তমাত্রেই তছুৎপত্তি নিশ্চিত হইল। 
যেমন তোমার ( বৌদ্ধের ) মতে উন্তবোত্তব স্পর্শ রস রস ও গন্ধেব প্রতি পুর্ব 
পূর্ব স্পর্শ-রূপাদিব নিমিত্ততাস্থলে, এবং আমাদের মতে অতীন্দ্রিয় সমবায়াদি 
পদার্থেব পিদ্ধিস্থলে হয়। ( অর্থাৎ স্পর্শ জাতীয়ের প্রতি স্পর্শজাতীয় কারণ 
হয় এবং সানান্যতঃ বিশিষ্ট বুদ্ধিব দ্বারা সমবায়সন্বন্ধের সিদ্ধি হয় ) 

যদি এইরূপ না হয় (যদি কাধকাঁবণের মধ্যে দৃশ্যত্বের নিবেশ কর ) তাহা 
হইলে পাকের প্রতি আলোকযুক্ত বহ্নিক কারণতা ও কম্পনের প্রতি রূপবৎ 
দণ্ডাদির কারণত! দৃশ্যমান হওয়ায় (যদি সাঁনান্যতঃ পাকত্বাবচ্ছিন্নের প্রতি 
বহ্ছিত্বাবচ্ছিম্নের এবং কম্পনত্বাবচ্ছিন্নের প্রতি বেগবৎ দ্রব্যত্বাবচ্ছিন্নে কারণতা 
নিশ্চয় না হইয়া আলোকবৎ বহ্নিবিশেষে এবং রূপবৎ দ্রব্যবিশেষেই কারণতা 
নিশ্চয় হয় তাহা হইলে ) আলোকরহিত জাঠরাগ্রির এবং রূপরহিত.বায়ুর সিদ্ধি 
হইতে পারে না। অর্থাৎ পাকের 'দ্বার! জাঠরাগ্নির এবং কম্পের দ্বারা বূপরহিত 
বায়ুর অস্থমান হইতে পারে না, যেহেতু তাদৃশ বিশেষে কার্যকারণভাব 
ণ্চ্চিয় হয় নই । 


পঞ্চমং শুবকঃ ৪৩১ 


.আর-_তাহা স্বীকার কর! যাইত, যদি শরীরাদি বিনা যেমন কার্য হয়, 
তেমনি ভৌম ব্যতীত বহিমাত্র হইতে ধূম হইত বা স্পর্শবৎ বেগবং ব্যতীত 
ৰায়ুমাত্র হইতে কম্প উৎপন্ন হইত, কিন্তু বস্তুত: তাহা হয় না। ইহাও বল৷ 
যায় না যে, চেতন ব্যতীতও কার্য হয়। অতএব এরূপ বালকোচিত প্রলাপের 
সমাধানের প্রয়োজন দেখি না। 


তদুৎপত্তেরসিদ্ধাবপি তত্দুপাধিবিধুননেন ন্বাভাবিকত্বন্থিতৌ যদি 
কর্তারমতিপত্য কার্ষং স্যাৎ স্বভাবমেবাতিপতেদিতি কার্য বিলোপপ্রসঙ্গ 
ইতি। এতচ্চ সর্বমাত্মতত্ববিবেকে নিপুণতরমুপপাদ্িতমিতি নেহ প্রতন্যতে। 
এবঞ্চ সিদ্ধে প্রতিবন্ধে ন প্রতিবন্দ্যাদেঃ ক্ষুদ্রোপদ্রবস্যাবকাশঃ। প্রতিৰন্ধ- 
সিদ্ধাৰিষ্টাপাদনাৎ। তদসিদ্ধে! তত এৰ তৎসিদ্ধের প্রসঙ্গাদিতি। 


অনুবাদ 


তদুৎপত্তি (কারণতা ) সিদ্ধ ন! হইলেও তত্তত্টপাধি দূরীকরণের দ্বার! 
স্বাভাবিক সম্বন্ধ থাকায়, ‘যদি কর্তাব্যতীত কার্ধ হয় তাহ! হইলে কার্য 
স্বভাবকেই পরিত্যাগ করিবে’ এইভাবে কার্যলোপের আপত্তি হয়। এই সকল 
বিষয় ‘আ.ত্মতত্ববিবেক’ গ্রন্থে বিশেষভাবে প্রতিপাদন করিয়াছি অতএব এইস্থলে 
আর বিস্তার করা হইল ন।। এইভাবে চেতনের সহিত কার্ষের প্রতিবন্ধ 
(ব্যাপ্তি) সিদ্ধ হওয়ায় প্রতিবন্দি প্রভৃতি ক্ষুদ্র উপদ্রবেরও অবকাশ থাকিল না। 
[ “অশরীরী কর্তার সিদ্ধি হইলে পশুত্বাদদি হেতুর দ্বারা শশকাদিতে শৃঙ্গসিদ্ধির 
আপত্তি হইবে, শশে অনিত্য দৃশ্য শৃঙ্গ না থাকিলেও অদৃশ্য নিত্য শৃঙ্গ থাকিতে 
পারে*__ইহাই প্রতিবন্দি বা বাধক ] কেননা, শৃঙ্গের সহিত পশুত্ের ব্যাপ্তি 
থাকিলে শশকের শৃঙ্গসিদ্ধিতে ইষ্টাপত্তিই হইবে। বস্তুতঃ এরূপ ব্যাপ্তি সিদ্ধ 
না হওয়ায় আপত্তি হইবে না। (সংস্থানবিশেষব্যঙ্গ্য যে শৃঙ্ত্ব জাতি তাহা 
অদৃশ্য নিত্যবৃত্তি হইতে পারে ন1)। 


মনু তস্য সর্বদা সর্বত্রাবিশেষে কার্বস্য সর্বদোৎপত্তিপ্রসঙ্গ ইতি নির- 
পেক্ষেশ্বরপক্ষে দোষঃ, সাপেক্ষে উপেক্ষণীয় এব! স্ত্বিতি বালস্য প্রদীপকলিকা- 
ক্রীড়য়ৈব নগরদাহঃ। তন্ন, স্থেমভাঁজে! জগত এবাকারণত্ব প্রসঙ্গাৎ। ওঘিতি 


ক্রবতঃ সৌগতস্থয দত্তমুত্তরং প্রাকৃ। 
৫৯ 


৪০২ হ্যায়কুস্থমাঞ্জলিঃ 


অনুবাদ 


আপত্তিঁ-নিরপেক্ষ ঈশ্বরকে কারণ স্বীকার করিলে দোষ হয়, কেননা সেই 
ঈশ্বর সর্দ1 সর্বত্র থাকায় সবদাই কার্ষের উৎপত্তি হউক, যদি সাপেক্ষকারণতা 
স্বীকার কর তাহ! হইলে তাহা উপেক্ষণীয় হউক (অর্থাৎ যতসাপেক্ষ কারণত৷ 
তাহাদ্বারা অন্যথাসিদ্ধ হউক ) অতএব বালকের প্রদীপশিখার ক্রীড়াদ্বারা যেমন 
নগর দগ্ধ হয়, ইহাও সেইরূপ হইতেছে,_-এই আপত্তি অসঙ্গত। যেহেতু তাহ! 
হইলে এই দৃশ্যমান স্থির জগতের অহেতুকত্বাপত্তি হইবে। যদি বৌদ্ধ এই 
আপত্তিকে ইষ্ট বলেন, তাহার উত্তর পূর্বেই দেওয়া হইয়াছে ( কার্ধকে 
অহেতুক স্বীকার করিলে তাহার কাঁদাচিৎকত্বের অনুপপত্তি হয় ইহ। পূর্বেই 
বল। হইয়াছে।)। 


আর্ষং ধর্মোপদেশংচ বেদশীক্ীবিরোধিনা। 
 যস্তর্কেণানুসন্ধত্তে স ধর্মং বেদ নেতরঃ ॥ 
তমিমমর্থমীগমঃ সংবদ্দতিঃ বিসংবদ্তি তু পরেষাঁং বিচাঁরম্-_ 
বিশ্বতশ্চক্ষুরুত বিশ্বতোমুখো বিশ্বতো বাহুরুত বিশ্বতস্পাৎ। 
সম্‌ বাহুভ্যাং ধমতি সম্পতত্রে দর্যাবাভুমী জনয়ন্‌ দেব একঃ ॥ 
অত্র প্রথমেন সর্বজ্ঞত্বং, চন্ষুষা দৃষ্টেরুপলক্ষণাৎ। দ্বিতীয়েন স্ববক্তৃত্বং 
মুখেন বাগুপলক্ষণাং। ভূতীয়েন সর্বসহ কারিত্বং, বাহুন। সহুকারিত্বোপলক্ষ- 
ণাৎ। চতুর্থেন ব্যাপকত্বং, পদ ব্যাপ্তেরুপলক্ষণাৎ। পঞ্চমেন ধর্মাধর্মলক্ষণ 
প্রধান কারণত্বং, তৌ হি লোকযাত্র। বহনাদ্‌ বাহু । ষন্ঠেন পরমাণুরূপপ্রথানা- 
ধিষ্টেয়ত্বং, তে হি গতিশীলত্বাৎ পতত্রব্যপদ্েশাঃ পতন্তীতি। সংধমতি 
ংজনয়ন্সিতি চ ব্যবহিতোপসর্গসন্বন্ধ;। তেন সংযোজয়তি সমুৎপাদয়ম্নিত্যৰ্থঃ। 
দ্যাৰা ইত্যুধ্বপপ্তলোকোপলক্ষণং ভূমীত্যধস্তাৎ, এক ইত্যনাদ্িতেতি। 
স্বতিরপি-_অহং সর্বস্ত প্রভবে। মত্তঃ সর্বং প্রবর্ততে- ইত্যাদি । এতেন 
্রন্গার্দিপ্রতিপাদ্দকা আগমা বোদ্ধব্যাঃ ॥৩) 


অনুবাদ 
[ বদি কেহ বলেন যে, আগমের দ্বারাই ঈশ্বরসিদ্ধি হইতে পারে, অত এব 
তদ্বিষয়ে ন্যায় প্রদর্শন ব্যর্থ ।--তাহার উত্তরে বল হইতেছে 
“* ধর্ষির্নি বেদের অবিরোধি-তর্কের সাহায্যে আর্য ধর্মোপদেশের 'আহসন্ধান 
করেন তিনিই ধর্মকে জানিত্বে পারেন, অন্যে নহে’ | টি 


পঞ্চমঃ প্তবকঃ ৪০৬ 


আমাদের প্রদর্শিত ঈশ্বরসাধক যুক্তির সহিত আগমের বিরোধ নাই, পরস্থ 
আগমের সমর্থনই আছে, বরং প্রতিপক্ষের (নিরীশ্বরবাদীর রি উদ্তাষিত যুক্তিই 
আগম বিরুদ্ধ ] 

‘বিশ্বতশ্চক্ষুঃ-.....জনয়ন্‌ দেব এক?’ 

এই শ্রুতিতে ‘বিশ্বতশ্চক্ষুঃ’ এই প্রথম পদের দ্বারা ঈশ্বরের সর্বজ্ঞতা উক্ত 
হইয়াছে, যেহেতু ‘চক্ষুঃ’ শব্দ দৃষ্টির (প্রত্যক্ষের ) উপলক্ষণ। দ্বিতীয় বিশেষণের 
দ্বার ( বিশ্বতোমুখঃ ) সর্ববক্তত্ব সূচিত হইয়াছে। "মুখ শব্দ বাকোর উপলক্ষণ। 
তৃতীয় বিশেষণের দ্বারা ( বিশ্বতে! বাহুঃ) সর্বসহকারিতা উক্ত। বাঁ" শব্দ 
সহকারিতার উপলক্ষণ। চতুর্থ বিশেষণের দ্বারা ( বিশ্বতস্পৎ ) সর্বব্যাপকতা 
উক্ত, যেহেতু পদ শব্দের দ্বার! ব্যাপ্তি উপলক্ষিত। পঞ্চম বিশেষণের ছার! 
(বাহুভ্যাং সংধমতি) ধর্ম ও অধর্মরূপ প্রধানের কারণতা উক্ত, লোকযাব্রা- 
বহনকারী বলিয়া ধর্ম ও অধর্মকে “বাহু” বলা হয়। ষষ্ঠ বিশেষণের দ্বার! 
(সম্পতত্রৈঃ ) পরমা ণুরূপ প্রধানের অধিষ্টাতৃত্ব উক্ত, গতিশীল বলিয়া পরমাণু- 
সমূহকে পতত্রঁ বলা হয়। ‘ধমতি' এবং “জনয়ন্, এই দুইটি ক্রিয়া পদ্দের 
সহিত, ব্যবধানে স্থিত ‘সম্‌’ উপসর্গের সম্বন্ধ । পাবা, শব্দ উধর্ব সপ্তলোকের 
এবং “ভূমি” শব্দ অধঃস্থিত সপ্তলোকের উপলক্ষণ। ‘এক’ অর্থাৎ অনাদি। 
এ বিষয়ে স্বতিতেও আছে--“আমিই নিখিলবিশ্বের উৎপত্তির কারণ।. আম! 
হইতেই জগতের প্রবৃত্তি” ইত্যার্দি। এইভাবে ব্ৰহ্মাদি প্রতিপাদক আগম 
সম্বন্ধেও জানিবে (ঈশ্বরই ব্রহ্মাদি শরীরে অধিষ্ঠিত হইয়া জগৎ 
সৃষ্টি করেন)॥ ৩॥ 


আফ্বোজনাৎ খন্বপি-_ 
স্বাতন্ত্র্যে জড়তা হা নির্নাদৃষ্টং দৃষ্টঘাঁতকমূ। 
হেত্বভাবে ফলাভাবে! বিশেষস্ত বিশেষবান্‌ ॥ ৪ ॥* 
পরমাথাদযো হি চেতনাযোজিতাঃ প্রবর্তস্তে অচেতনত্বাদ্‌ ৰাস্যাদিবৎ। 
অন্তথা কারণং বিনা কার্যানুৎপত্তিপ্রসঙ্গঃ। অচেতন িস্াস্া্চেতনাখিষ্ঠান 


* স্বতন্ত্র পরমাণোরেব যত্ববত্বে জড়তাহানিঃ অচেতনত্ব ব্যাঘাতঃ। অদৃষ্টং দৃষ্টখাতকং দৃষ্টকারণাসহকারেপ 
কার্জনকং ন ভবতি। হেত্ভাবে অন্বয়ব্যতিরেকাভ্যাং ঘটাদে দণ্ডাদেরিব কাধমাত্রে কৃতে; হেতুত্বাবধারণাৎ 
তাবে ফলাভাবঃ অক্কুরাদি কার্যোৎপত্তি ন ভবতি। বিশেষঃ__কার্ধবিশেষঃ তু বিশেষবান্‌ তত্তুদ্‌্বিশেষকারণন্ধন্তঃ । 
তথা! চ 'বন্ধিশেষে য্ছিশেষস্ত কারণত! তৎসামান্তে তৎসামাগ্যন্ত' ইতি স্যায়াৎ সামান্য কা্ধকারপভাবোইপি শ্বীকাধঃ, 
অন্তগ্থ ঘটখ্বাবচ্ছিন্ং প্রতি দণডুত্বাদিন| কারণতাবিলোপ প্রসঙ্গ: | 


[Dad 
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কার্ধত্বাবধারণাত। ক্রিয়াবিশেষবিশ্রান্তোহয়মর্থে। ন তু তক্সাত্রগোচরঃ। 
চেষ্টা হি চেতনাধিষ্ঠানমপেক্ষতে ইতি চেৎ, অথ কেয়ং চেষ্টা নাম? যদি 
প্রযত্বদাআঅসংযোগানমবাক্মিকারণিকা ক্রিয়, প্রযত্বমাত্রকারণিকেতি ৰ! 
বিৰক্ষিতম্‌, তন্ন তশ্যৈৰ তত্ৰানুপাধিত্বাৎ। 


অনুবাদ 

চেতনের দ্বারা আয়োজিত ( কর্মযুক্ত ) হইয়াই পরমাণু প্রভৃতি স্থষ্টিতে 
প্রবৃত্ত হয় ( অর্থাৎ স্থষ্টির আরস্তক হয়), যেহেতু তাহার! অচেতন, যেমন 
বাস্তাদি। নতুবা (কর্তার অধিষ্ঠান ব্যতীত ) কারণের অভাবে কার্ষের উৎপত্তি 
হইতে পারে না। অচেতনের ক্রিয়ামাত্রই যে চেতনের অধিষ্ঠানপ্রযুক্ত তাহ! 
নিশ্চিত । 

যদি বল-_এই যে চেতনাধিষ্ঠানপ্রযুক্ততা নিয়ম, তাহা ক্রিয়াবিশেষস্থলেই 
প্রযোজ্য (চেষ্টারপ যে শরীরের ক্রিয়া তাহাতেই চেতনাধিষ্ঠানের অপেক্ষা ), 
ক্রিয়াসামান্তে নহে। চেষ্টাই চেতনাধিষ্ঠানকে অপেক্ষা করে 1 অর্থাৎ “সর্গীস্- 
কালীন দ্বাণুকারস্তকং কর্ম প্রযত্ব্জন্যং কর্মত্বাৎ' এই অনুমানে “চেষ্টাত্ব' উপাধি ।-__ 
তাহ। হইলে প্রশ্ন এই যে, চেষ্টা কাহাকে বলে? যদি প্রযত্ববৎ আত্মসংযোগ 
যাহার অসমবায়িকারণ তাদৃশ ক্রিয়াকে, অথব! প্রযত্রমাত্র যাহার কারণ তাদৃশ 
ক্রিয়াকে চেষ্টা বলা হয় তাহা! হইলে সেই চেষ্টাত্ব উপাধি হইতে পারে না, 
যেহেতু, তাহাতেই তাহ! উপাধি হয় না। (যে প্রযতুবদাত্সংযোগাসমবায়ি- 
কারণত্বরূপ চেষ্টাত্বকে উপাধি বলিতেছ, তাহাই তো প্রকৃত অনুমানে সাধ্য, 
অতএব সাধনের অব্যাপক না হওয়ায় [সাধ্য তো সাধনের ব্যাপক ] তাহা 
উপাধি হইতে পারে না । 


অথ হিতাঁহিত প্রাপ্তি পরিহারফলত্বং তস্বমূ। তন্ন, বিষভক্ষণোদ্বন্ধনাস্ত- 
ব্যাপনাদ্‌ ইষ্টানিষ্ট প্রাপ্তি পরিহারফলত্বমিতি চে কর্তারং প্রত্যন্ং ৰা? 
উদ্ভয়্থাপি পরমাথাদিক্রিয়াসাধারণ্যাদ্বিশেষঃ | ভ্রান্তসমীহায়া অতথা- 
ভুতায়! অপি চেতন ব্যাপারাঁপেক্ষণাচ্চ। শরীর সমবায়িত্রিয়াত্বং তদিতি 
চেল্প, স্বৃত শরীীরক্রিয়ায়া অপি চেতনপুর্বকত্ব প্রসক্তেঃ। জীবত ইতি চেন্স, 
নেত্রস্পন্দাদেশ্চেতনা ধিস্ঠানাভ্যুপগম প্রসঙ্গাৎ। স্পর্শবদ্‌ ড্রব্যাস্তরাপ্রয়োগে 
সতীতি চেক্প, জ্লনপবনাদো তথা ভাবাভ্যুপগমাপত্তেঃ। শরীরস্য স্পর্শবদৃ 
্রব্যাস্তরা প্রযুক্তস্েতি চেন্প, চেষ্টয্নৈৰ শরীরস্য লক্ষ্যমাণত্বাৎ। সামান্ত- 


পঞ্চমঃ শুবকঃ ৪৩4 


বিশেষশ্টেষ্টীত্বং যত উন্নীয়তে প্রযত্বপুরিকেয়ং ক্রিয়েতি চেন, ক্রিয়ামাত্রে- 
নৈব তৰুন্নয়নাৎ। ভোক্তৃৰুদ্ধিমৎ পূৰ্বকত্বং যত ইতি চে তৰি তদৃবিত্ৰাস্তত্বমেৰ 
তস্য । ন চৈতাৰতৈব ক্রিয্ামাত্রং প্রত্যচেতনমা'ত্রস্য চেতনাধিষ্টানেন ব্যাপ্তির- 
পসার্যতে। বিশেষম্য বিশেষং প্রতি প্রযোঁজকতয়! স.মান্যব্যাপ্তিং প্রত্যবিরোধ- 


কত্বাৎ। অন্যথা সর্বসামান্যব্যাপ্তেরুচ্ছেদাদিত্যুক্তমূ। এতেনাশরীরত্বাদিন! 
সতপ্রতিপক্ষত্বমপান্তম্‌। 


অনুবাদ 


যদি বল-_হিতের প্রাপ্তি ও অহিতের পরিহার যাহার ফল, তাহাই চেষ্টা । 
তাহাও হইতে পারে না, যেহেতু, বিষভক্ষণক্রিয়া ও উদন্ধনীদিক্রিয়া অহিত 
মরণাদিপ্রাপ্তিফলক হওয়ায় তাহাতে অব্যাপ্তি হয়। যদি বল-_ই্প্রান্তি বা 
অনিষ্ট পরিহার যাহার ফল, তাদৃশ ক্রিয়াই চেষ্টা, তাহা হইলে প্রশ্._এ ফল কি 
ক্রিয়াকর্তার বা অন্যের? উভয় পক্ষেই চেষ্ঠা হইতে পরমাণুর ক্রিয়ার কোন 
বিশেষ থাকে না, যেহেতু পরমাণুক্রিয়া এ ক্রিয়ার কর্তা ঈশ্বরের এবং আমাদের 
ইষ্টপ্রাপ্তির ( ইচ্ছাবিষয়ীভূত অর্থপ্রাপ্তির ) কারণ হইয়াছে । অতএব পূর্ষবৎ 
সাধনের ব্যাপক হওয়ায় উপাধি হইতে পারে ন1। ভ্রান্ত সমীহাস্থলে ভ্রম প্রবৃত্ত 
ক্রিয়া ইষ্টরজতের প্রাপক ও অনিষ্ট শুক্তির পরিহারক না হইলেও চেতন- 
ব্যাপারের অপেক্ষা দেখা যায় (অতএব উপাধি সাধ্যের ব্যাপক হয় নাই )। 
যদি বল--শরীরসমবেত ক্রিয়াত্বই চেষ্টাত্ব, তাহ! হইলে মৃত শরীরে বায়ু প্রভৃতি- 
দ্বারা যে ক্রিয়া হয় তাহাতেও চেতনপ্রযত্বপূর্বকত্বের আপত্তি হইবে। ( বস্তুতঃ 
“মৃত? পদটি এই স্থলে উপলক্ষণ, জীবিত ব্যক্তিরও এরূপ ক্রিয়া চেতনপ্রযত্বপূর্বক 
নহে)। ইহাও বলা যায় না যে, জীবিত শরীর সমবেত ক্রিয়াই চে ।-_তাহ। 
হইলে বায়ুবেগাদিজনিত নেত্রস্পন্দাদিতে চেতনের অধিষ্টান স্বীকার করিতে 
হয়। যদি 'স্পর্শরদ্দ্রব্যাস্তরপ্রযুক্ত নহে এইরূপ ক্রিয়াকে চেষ্টা বল। হয়, তাহ! 
হইলে জলনক্রিয়া ও পবনক্রিয়া সেইরূপ হওয়ায় তাহাতে চেতনের অধিষ্ঠানের 
আপত্তি হয়। যদি বল-_স্পর্শবদৃদ্রব্যাস্তরপ্রযুক্ত নহে এইরূপ শরীরের ক্রিয়াই 
চেষ্টা, তাহ! হইলে শরীরের লক্ষণ চেষ্টাঘটিত ( চেষ্টাশ্রয়ত্বং শরীরত্বম্‌ ) এবং চেষ্টার 
লক্ষণ শরীরঘটিত হওয়ায় পরস্পরাশ্রয় দোষ হয়। 

যদি বল- চেষ্টাত্ব জাতিবিশেষ-_যাহাদ্বার! ক্রিয়ার প্রযত্বপুর্বকত্ব অনুমিত 
হয় ( অতএব উক্ত দোষ হইবে না)। --তাহাও অসঙ্গত, যেহেতু ক্রিয়াদ্ধারাই 
তাহ! অন্থুমিত হইতে পারে (“যা য! ক্রিয়। স! প্রযত্রপৃথিকা” এই ব্যাপ্তি বলে 
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ক্রিয়াত্ব হেতুর দ্বারাই তাহা অনুমিত হইতে পারে )। যদি বল-_চেষ্টাত্বের ছার! 
ভোক্তৃবুদ্ধিমৎপূৰ্বকত্ব অনুমিত হয়।--তাহা হইলে চেষ্টাত্ব ও ভোক্তৃবুদ্ধিমৎপূৰ্বকত্বের 
ব্যাপ্তিতেই তাহা পর্যবসিত হইল, তাহাতে “অচেতনের ক্রিয়ামাত্রই চেতনাধিষ্ঠান- 
পূর্বক: এই ব্যাপ্তির কোনে! হানি হয় না। বিশেষের প্রতি বিশেষের প্রযোজকতা 
থাকিলেও তাহ] সামান্তব্যাপ্তির বিরোধী: নহে । নতুবা সামান্তব্যাপ্তিমাত্রেরই 
উচ্ছেদাপত্তি হয়। | 

[ পরমাণবঃ ন চেতনাধিষ্টিতাঃ প্রবর্তন্তে শরীরেতরত্বাৎ_-এইরূপ সং- 
প্রতিপক্ষের উদ্ভাবন আশঙ্কা করিয়া বলা হইতেছে যে] এই যুক্তিবলে 
অশরীরত্বাদি হেতুর দ্বার! প্রকৃত হেতুর সংপ্রতিপক্ষতাও নিরস্ত হইল ( শরীরভিন্ন 
পদার্থগত ক্রিয়াতে চেষ্টাত্ব না থাকায় ভোক্তপ্রযত্রজন্তত্ব না থাকিতে পারে, 
কিন্ত সামান্যতঃ ক্রিয়ামাত্রে গ্রযত্রজন্তত্ব আছেই । ) 


অভ্রাপ্যাগম সংবাদ £-- 
যদা স দেবো জাগতি তদেদং চেষ্টতে জগৎ । 
যদ! স্বপিতি শান্তাত্মা! তদা সৰ্বং নিমীলতি ॥ 
অজ্ঞো জন্তরণীশোহয়মাত্মনঃ স্থখছুঃথয়োঃ | 
ঈশ্বরপ্রেরিতো৷ গচ্ছেও স্বর্গং বা শ্বভ্রমেব বা ॥ 
ময়াধ্যক্ষেণ প্রকৃতিঃ সূয়তে সচরাচরম্‌ । 
তপাম্যহমহং বর্ষং নিগৃহ্ছাম্যুৎ স্জামি চ ॥ ইত্যাদি । 
অত্র জাগরস্বাপৌ সহকারিলাভালাভোৌ। দঈশ্বরপ্রেরণায়ামন্রত্বম 
প্রযতমানত্বং চ হেতু দিতো পরমাথাদি সাধারণে। স্বর্গশ্বত্রে চেষ্টানিষ্টো- 
পলক্ষণে। এতদেব সর্বাধিষ্ঠানমুত্তরত্র বিভাব্যতে ময়েত্যাদ্িন।। ন কেবলং 
প্রেরণায়ামহমধিষ্ঠাতা, অপি তু প্রতিরোধেহপি । যো হি যত্র প্রভবতি স তস্য 
প্রেরণাবদ্‌ ধারণেইপি সমর্থ । যথার্বাচীনঃ শরীরপ্রাণপ্রেরণধারণয্বোরিতি 
দ্বশিতং তপামীত্যা্দিনা ॥ ৪ ॥ 


অনুবাদ 

এই বিষয়ে আগম প্রমাণের সমর্থন 
যখন নেই দেবতা জাগরিত থাকেন তখন এই জগৎ ক্রিয়াশীল হয়। 
যখন সেই শাস্তাত্ম! সুপ্ত থাকেন তখন সমগ্র জগৎ নিক্ষিয় হইয়া পড়ে ॥ অজ্ঞ 
জীব নিজের নুখহুঃখের নিয়স্ত। নহে, ঈশ্বরপ্রেরিত হইয়াই জীব স্বর্গে বা নরকে 
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যায়। আমার অধ্যক্ষতাষ প্রকৃতি স্থাববজঙ্গমাত্মক এই জগৎকে স্ষ্টি করে।॥ 
আমি আদিত্যাদিরূপে তাপ প্রদান করি, আমিই বর্ষাকালে বর্ষণ করি। আবার 
( শরংকালে ) বর্ষণ সংবরণ কবি ॥ 

এ আগমে জাগ্রৎ ও সুপ্তি বলিতে সহকাবীর লাভ ও অলাভ । “ঈশ্বর- 
প্রেরিত” এই ঈশ্বরপ্রেরণার ছুইটি নিমিত্ত_অজ্ঞত| ও তাদৃশ প্রযত্বের অভাব । 
এই অজ্ঞতা ও প্রযত্রাভাব জীবেব ম্যায় পবমাণুতেও আছে। স্বর্গ ও শ্বত্র বলিতে 
ইষ্ট ও অনিষ্টগাত্রকেই বুঝিতে হইবে । ঈশ্বরের এই সর্বাধিষ্ঠাতৃত্ই “ময়াধ্যক্ষেণ' 
ইত্যাদি শ্লোকে বল! হইযাছে। কেবল প্রেরণেব জন্যই তিনি অধিষ্ঠাতা 
নহেন, কিন্তু প্রতিবোধেব জন্যও । যে যে বিষয়ে সমর্থ, সে সেই বিষয়ে প্রেরণার 
ন্যায় ধারণেও সমর্থ, যেমন-_ইদানী স্তন ব্যক্তি শরীর ও প্রাণের প্রেরণ ও ধারে 
সমর্থ। ইহাই “তপাম্যহং ইত্যাদি শ্লোকে বলা হইয়াছে ॥ ৪ ॥ 


ধতেঃ খন্বপি। ক্ষিত্যা্দি ব্ৰহ্মাণ্ড পর্বন্তং হি জগৎ সাক্ষাৎ পরম্পরস্বা বা 
বিধারক প্রযত্রাধিষ্ঠিতং গুরুত্বে সত্যপতনধর্মকত্বাদ্‌ বিয়তি বিহঙ্গমশরীরবৎ 
তৎ সংযুক্তদ্রব্যবচ্চ। এতেনেন্দ্ৰাপ্ি যমাদিলোকপ!ল প্রতিপাদদকা অপ্যাগম! 
ব্যাখ্যাতাঃ । সর্বাবেশ-নিবন্ধনশ্চ অর্বতাদাআ্যব্যবহারঃ--আই্সিবেদ্ং সর্বমিতি। 
যথৈক এব মায়াবী অশ্ো বরাহে। ব্যা্রো বানরঃ কিয়রে। ভিক্ষুস্তাপসে! 
বিপ্ৰ ইত্যাদি । 


অনুবাদ 


[ ‘ধৃঙ্যাদেঃ--_এই পদের ব্যাখ্যা ] 

ধৃতিহেতুক যে অনুমান, তাহ! এইবপ-ক্ষুত্র দ্বাণুকাদি হইতে বৃহৎ 
ব্ৰহ্মাণ্ড পৰ্যন্ত এই নিখিল জগৎ, সাক্ষাৎ খ। পরম্পরায় বিধারক প্রযতর দ্বার! 
অধিষ্ঠিত, যেহেতু তাহ! গুরুত্বগুণবিশিষ্ট ও অ-পতনধর্মক। যেমন-_ আকাশস্থ 
বিহঙ্গশরীর অথবা বিহঙ্গধুত কান্ঠাদি দ্রব্য। (বিহঙ্গশরীর সাক্ষাৎভাবে 
বিহঙ্গপ্রযত্বের দ্বারা ধৃত এবং বিহঙ্গশবীরসংযুক্ত কাষ্ঠাদিদ্রবা পরম্পরায় 
( শরীরদ্বার। ) ধৃত )। 

ইহাদ্বার ইন্দ্র, অগ্নি, যম, প্রভৃতি লোকপাল প্রতিপাদক আগমও 
ব্যাখ্যাত হইল (ইন্দ্রাদি তত্তংলোকপালের প্রযত্তের দ্বারা তত্তৎ লোক ধৃত )। 
[ ইশ্রাদি তত্ব দৈবতাব ভেদপ্রতিপ্রাদক আগমের নহিত ‘জাখ্ৈবেদং অর্ধ 


bev ্যায়কুসমাঞ্জলিঃ 


ইত্যাদি অভেদপ্রতিপাদক আগমের বিরোধ আশঙ্কায় বল! হইতেছে ] 
“আতম্মৈবেদং সর্যম ইত্যাদি আগমে যে সকল বস্তুর সহিত আত্মার তাদাত্ম্য উক্ত 
হইয়াছে তাহা সকল বস্তুতে আত্মার আরেশনিবন্ধন অর্থাৎ ঈশ্বরের সহিত 
সকল বস্তর সম্বন্ধ থাকায়। যেমন একই মায়াবী ( এন্দ্রজালিক ) অশ্ব, বরাহ 
ব্যাজ, বানর, কিন্নর, ভিক্ষু, তপস্বী, বিপ্র ইত্যাদি নানাভাবে অবস্থান করে। 


অদৃষ্ঠাদেৰ তদুপপত্তেরন্যথাসিদ্ধমিদমিতি চেৎ, তদৃভভাবেহপি প্রযত্বান্বস্ব- 
ব্যতিরেকানুবিধানেন তম্যাপি স্থিতিং প্রতি কারণত্বাৎ। কারণৈকদেশত্য চ 
কারণাস্তরং প্রত্যন্ুপাধিত্বাৎ, উপাধিত্বে বা জর্বেষীমকারণত্বপ্রসঙ্গাৎ। 
শরীরশ্থিতিরেৰং ন ত্বন্যস্থিতিরিতি চেৎ, ন, প্রাণেন্দ্রিয়য়োঃ স্থিতেরব্যাপনাৎ, 
প্রাঙত্যায়েনাপাস্তত্বাচ্চ। অব্র্যাপ্যাগম$--'এতম্য বা অক্ষরশ্য প্রশাসনে 
গাৰি তাবাপৃথিৰ্যে| ৰিধতে তিষ্ঠতঃ ইতি। প্রশাসনং-দণ্ডভূতঃ প্ৰযত্ুঃ। 
উত্তমঃ পুরুষত্তবন্যঃ পরমাত্েত্যুদীহতঃ। 
যো লোকত্রয়মাবিশ্য ৰিস্তর্ত্যব্যয় ঈশ্বরঃ ॥ 
ইতি স্মৃতিঃ। অত্রোত্তমত্বমসংসারিত্বং সর্বজ্ৰত্বাদি চ। পরমত্বং- 
সর্বোপাস্ততা। লোকত্ৰয়মিতি সর্বোপলক্ষণমূ। আবেশঃ-জ্ঞানচিকীর্ষ। 
প্রযত্ববতঃ সংযোগঃ। ভরণং ধারণম্। অব্যয়ত্বমাগন্তক বিশেষগুণশুন্তত্বম্‌। 
এশ্বৰং সংকল্সা প্রতিদ্বাতঃ ইতি। এতেন কুর্মাদিবিষয়া অপ্যাগমা ব্যাখ্যাতাঃ। 


অনুবাদ 

যদি বল-_অদৃষ্টের দ্বারাই সধত্র ধুতি সম্ভব হওয়ায় বিধারক প্রযত্ 
অন্যথাসিদ্ধ, ইহাও অসঙ্গত, যেহেতু অদৃষ্টের ন্যায় প্রযত্বের সহিতও ধৃতির অন্বয়- 
ব্যতিরেক থাকায় স্থিতির (ধৃতির) প্রতি তাহার কারণতাঁও অবশ্যাম্বীকার্য। 
কারণের (সামগ্রীর ) একদেশ কারণান্তরের প্রতি উপাধি হয় না (যেহেতু তাহ! 
হেতুর ব্যাপক )। এক কারণের প্রতি অন্ত কারণ উপাধি হইলে কোন 
কারণেরই সিদ্ধি হইবে ন1। 

যদি বল- শরীরের স্থিতির প্রতিই প্রযত্ব কারণ, অন্য স্থিতির প্রতি নহে। 
তাহা হইলে প্রাণ ও ইন্দ্রিয়ের স্থিতিস্থলে অব্যাপ্তি হইবে, এবং পূবোক্ত শ্যায়ে 
( বিশেষস্ত বিশেষবান্‌ [618] এই যুক্তি অনুসারে ) তাহা নিরাকৃত। এই 
বিষয়ে আছি প্রমাণ-_-হে গাগি! গেঃ পৃথিবী ইত্যাদি সকল লোক সেই 
অক্ষর পরমেশ্বরের প্রশাসনে বিধুত।” এই স্থলে ‘প্রশাসন’ বলিতে ঈশ্বরের 
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দণ্ডস্বরূপ প্রযত্বকে বুঝিতে হইবে। স্মৃতিতেও আছে-__?ইহা ভিন্ন (ক্ষর ও 
অক্ষর হইতে বিলক্ষণ) একজন উত্তম পুরুষ আছেন তিনি পরমাত্ম। নামে 
অভিহিত, ঘিনি অব্যয় ঈশ্বররূপে লোকএয়ে আবিষ্ট হইয়া সকলকে ধারণ 
করিতেছেন (গীত! ১৫।১৭)। অসংসারী ও সর্বজ্ঞত্বাদিযুক্ত হওয়ায় তিনি উত্তম । 
‘পরম’= সকলের উপাস্য । “লোকত্রয়' বলিতে সকল বস্তু ( আবেশ লজ্ঞান- 
চিনীর্ধা-প্রযত্ববিশিষ্টের সংযোগ | “বিভশ্তি, এই স্থলে ভরণ বলিতে ধারণ। 
'অব্যঘ'__ আগন্তক ( অনিত্য ) বিশেষগ্চণশুন্ত । ঈশ্বব= অপ্রতিহত সঙ্কল্প। 

ইহাদ্বার৷ কুর্মাদিবিষয়ক আগমও ব্যাখ্যাত হইল। (পুরাণাদিতে যে 
কুর্মাদি অবতারকে পৃথিবীর ধারক বলা হইয়াছে, ঈশ্বরের আবেশই তাহার 
কারণ )। 


ংহরণাঁও খন্বপি। ব্রন্মাগ্ডাদি দ্বযণুকপর্যস্তং জগৎ প্ৰযত্ববদ্‌ বিনাশ্যং 
বিনাশ্যত্বাৎ, পাট্যমান পটবৎ । অব্রাপ্যাগম?-- 
এষ সর্বাণি ভূতানি সমভিব্যাপ্য মৃতিভিঃ। 
জন্মবৃদ্ধিক্ষয়ৈনিত্যং সম্ভ্রাময়তি চক্রবৎ ॥ 
সর্বভূতীনি কৌন্তেয় প্ৰকৃতিং যান্তি মামিকীম্‌। 
কল্পক্ষষে পুন স্তানি কল্পাদে বিস্থজাম্যহম্‌ ॥ ইত্যাদি । 
এতেন রৌদ্রমংশং প্রতিপাঁদয়ন্তোহপ্যাগমা ব্যাখ্যাতাঃ। 


অন্কবাদ 


[ ধৃতাদে£-_এই আদিপদের দ্বারা সংহারের গ্রহণ । ] 
ংহরণের দ্বারা এই ভাবে ঈশ্বরের অনুমান হয়_ ত্রন্মাগ্ড হইতে দ্বাণুক পর্যস্ত 

এই জগৎ প্রযত্ববান্কর্তৃক বিনাশ্য, যেহেতু তাহ! বিনাশ্য । যেমন - ছিগ্যমান 
পট । এই বিষয়ে শান্ত প্রমাণ 

“ইনি বিভিন্ন মূতিতে সমগ্রভূতজগতে ব্যাপ্ত হইয়া জন্ম বৃদ্ধি ও বিনাশের 
দ্বারা! অহরহঃ সকলকে চক্রের ন্যায় ভ্রমণ করাইতেছেন ।” 

“হে কৌন্তেয়! প্রলয়কালে সকল জীবই আমার প্রকৃতিপ্রাপ্ত 
হয়, পুনঃস্থষ্টির আদিতে আমিই তাহাদিগকে স্থষ্টি করি।” 

ইহাদ্বার! রুদ্র অংশের প্রত্তিপাদক আগমও ব্যাখ্যাত হইল । (পুরাণাদিতে 
বল! হইয়াছে যে, ব্রহ্মা, বিষ্ণু ও রুদ্র এই তিন অংশ জগতের স্বষ্টি স্থিতি 
লয়কারক। তাহাও ঈশ্বরের আবেশনিবন্ধনই । ) 

৫২ 


৭১৩ হ্যম়কুস্থমাঞ্জলিঃ 
পদ্বাং খম্বপি- 
কাৰ্যত্বাম্নিরুপাধিত্বমেবং ধৃতিবিন।শয়োঃ। 
বিচ্ছেদেন পদস্যাপি প্রত্যয়াদেশ্চ পূর্ববৎ ॥ ৫ ॥* 
পদ্শব্দেনাত্র পছ্ভতে গম্যতে ব্যবহাঁরাঙ্গমর্থোহনেনে!ত বৃদ্ধব্যবহার 
এবোচ্যতে। অতোহগীশ্বরসিদ্ধিঃ। তথা হি--যদেতৎ পটাদিনির্মাণ নৈপুণঢং 
কুবিন্দাদীনাং বাগ্ব্যবহারশ্চ ব্যক্ত বাঁচাং, লিপি ততত্র ম ব্যবহারশ্চ বালান ২, 
স সঃ স্বতন্তরপুরুষবিশ্রান্তো বাবহারত্বাৎ, নিপুণতর শিল্পিনিনিতাপূর্ব ঘট 
ঘটন। নৈপুণ্যবৎ, চেত্রমৈত্রা্রিপদ্রবৎ পত্রাক্ষরবৎ, পাণিণীয় বর্ণনির্দেশক্রম- 
বঙ্চতি। 


অনুবাদ 

পছ্যতে' অর্থাৎ জানা যায় ব্যবহারের বিষয় যাহার দ্বারা” এই বুৎপত্তি 
অনুসারে ‘পদ’ শব্দের অর্থ-বৃদ্ধব্যবহার | এই পদ অর্থাৎ বৃদ্ধব্যবহারেব দ্বারাও 
ঈশ্বরের সিদ্ধি হয়। অনুমান-_-এইভ।বে হইবে_ 

এই যে তত্তবায়াদির পটাদি নির্মাণে নৈপুণ্য, ব্যক্তবাঁক্‌ অর্থ ৎ মনুষ্যগণের 
বাক্যব্যবহার, এবং বালকগণের অকারাদি লিপি ও তাহার ক্রমব্যবহার ; এই 
সকলই স্বতন্ত্রপুরুষে বিশ্রান্ত, যেহেতু তাহ! ব্যবহার | 

(“ম্বতন্ত্রপুরুষবিশ্রান্ত” অর্থাৎ এ ব্যবহারের মূলে অবশ্যই কোন স্বতন্ত্র পুরুষ 
আছে। 'ম্বতন্ত্রপুরুষ” বলিতে যে পুরুষের ব্যবহার তজ্জ।তীয় কোন ব্যবহারের 
অধীন নহে তাদৃশ ব্যক্তি । ) 

এই বিষয়ে যথাক্রমে দৃষ্টান্ত _নিপুণতর শিল্পিনিখিত অভিনব ঘটনির্মাণ 
কৌশল । অথবা যেমন-- চৈত্র মৈত্রাদি পদ। অথবা যেমন--পত্রের অক্ষর - 
সমূহ । অথবা যেমন-_পাণিনীয় বর্ণনির্দেএক্রম । 


আদিমান্‌ ব্যবহার এবম্‌, অয়স্তনাদিরন্যথাপি ভবিষ্যতীতি চেম্ন, 
তদ্রসিদ্ধেঃ। আ'দিমত্তামেব সাধম্িতুময়মীরস্তঃ। ন চেবং সংসারম্যানাদিত্ব- 
ভঙ্গ প্রসঙ্গ? তথাপি তস্যাবিরোধাৎ | ন হি চেত্রাদিব্যবহারোহয়মাদ্িমীনিতি 


* এবং (পুর্বো্তরীতা। কাযদামান্ত কুতিসামান্য়োঃ কার্কাগণভাববৎ) ধুতিবিনাশয়ো: ( ধৃতিসামান্য 
বিনাশসামান্যয়োঃ কুতিস'মান্ত জন্তত্বাৎ) নিরুপাধিত্বম (অব্যভিচরিতত্বম)। পদশ্ড (ব্যবহারস্ত ) অপি 
কীর্বস্বাৎ (ক্ষতস্ত্পুরুষ প্রযোজ্যত্াৎ) নিরুপাধিত্বম। প্রত্যয়াদে:__( বেদজস্য শাব্দধীপ্রাষাগ)াদেং) চ নিরুপাবিত্বং 
পূংৰং ( কার্ধকাঃণভাবরূপ,নুকুল তর্কাদেব )॥ 


পঞ্চমঃ শ্ুধকঃ ৪১১ 


ভবস্যাপ্যনাদ্িতা নাস্তি, তদনাদিত্বে বা ন চেত্রাদিপদব্যবহারোহপ্যার্দ- 
।নতি। অস্ত অর্ঝ।+দশ|ী কশ্চিদেবাত্র মুলমিতি চেল্প, তেনাশক্যত্বাৎ, 
কল দাব,দর্শাভাসম্যাপ্যসিদ্ধেঃ। সাধিতৌ চ সর্গপ্রলয়ো। 


অনুবাদ 


যদি বল --যে ব্যবহারের আদি আছে তাঁহার সম্বন্ধে এরূপ বল! যায়, 
কিন্ত এই ব্যবহার তো অনাদি, অতএব ইহা অন্যপ্রকার হইবে । তাহার উত্তর 
এই যে, এ ব্যবহারের অনাদিত্বই অলিদ্ধ, কেননা তাহার সাদিত্ব সাধনের জন্যই 
এই প্রয়াস । তাহা হইলেও সংসারের অনাদিত্বের হানি হইবে না, যেহেতু 
তাহার সহিত কোনে! বিরোধিতা নাই । চৈত্রাদির ব্যবহার সাদি হইলেও 
সংসার অনাদি হইবে ন! ইহ! বল! যায় না, আবার সংসার অনাদি হইলেও 
চৈত্র দির ব্যবহার সাদি হইবে ন!-ইহ। বল! যায় না। 

অর্ধাচীন কোন ব্যক্তিকে তাহার মূল বলা যায় না, যেহেতু তাদৃণ ব্যক্তির 
পক্ষে তাহ] সম্ভব নহে, যেহেতু স্থষ্টির আদিতে কোন আদর্শের আভাসমাত্রও 
ছিল না। জগতের স্বষ্টি ও প্রলয় সম্বন্ধে যুক্তি পুবেই (২য় স্তরকে ) প্রদণিত 
হইয়াছে । 


ননু ব্যবহঃরয্ষিতৃব্দ্ধ;) শরীরী সমধিগতে। ন চ ঈশ্বরস্তথা, তং কথমেবং 
স্যাৎ? ন, শরীরান্বস্বব্যতিরেকানুবিধায়িনি কার্ষে তস্তাপি তদ্বত্বাৎ। গৃহ্ছাতি 
হি ঈশ্বরোইপি কার্যবশাচ্ছরীরমন্তরান্তর1, দর্শয়তি চ বিভূতিমিতি। আত্রা- 
প্যাগমঃ_ 
পিতাহুমস্য জগতো মাতা ধাত! পিতামহঃ। 
তথা।-- 
যদ্দি হাহং ন বর্তেয়ং জাতু কর্মণ্যতক্দ্িতঃ। 
মম বত্মনুবর্তস্তে মনুষ্যাঃ পার্থ সর্বশঃ ॥ 
উৎসীদেয়ুরিমে লোকা ন কুর্যাং কর্মচেদহম্‌ ॥ ইতি। 
এতেন ‘নমঃ কুলালেভ্যঃ কর্মীরেভ্য ইত্যাদি যজুংষি বোদ্ধব্যানি। 


অনুবাদ 


প্রশ্ন হইতে পারে যে, ব্যবহারের প্রবর্তক বৃদ্ধমাত্রই শরীরধারী দেখা যায়, 
কিন্ত ঈশ্বর তাদৃশ ( শরীরী ) নহেন, অতএব কিভাবে ব্যবহারের প্রবর্তক হইতে 


৪১২ হ্যায়কুন্থম ঞুলিঃ 


পারেন? ইহার উত্তর এই যে, শরীরের সহিত অন্বয়ব্যতিরেকযুক্ত যে কার্য, 
সেই কার্ষস্থলে ঈশ্বর৪ শরীরী । ঈশ্বরও কার্ষের প্রয়োজনে মধ্যে মধ্যে শরীর 
ধারণ করেন এবং বিভূতি প্রদর্শন করেন । এ বিষয়ে শাস্ত্র প্রমাণ 

“আমিই জগতের পিতা, মাতা, ধাত! ( কর্মফলবিধাতা ) ও পিতামহ 
(পিতৃলোকের পিতা )। (গীত! ৯১৭) 

“হে পার্থ! আমি যদি নিরলসভাবে কর্মের অনুষ্ঠান না করি তাহ! হইলে 
মনুষ্গণও সর্বংতাভাবে আমার পথই অনুসরণ করিবে ( আল স্তপরায়ণ হইয়। 
কর্মত্যাগ করিবে ) !' 

. ‘আমনি যদি কর্ম না করি তাহা হইলে সকল লোকই ( অর্থাৎ প্রামাণিক 
ব্যবহারমাত্রই ) উৎসন্ন ( বিনষ্ট ) হইবে ৷” (গীতা ৩।২৩-২৪) 

ইহাদ্বারা (ঘটাদি ব্যবহারের স্বতন্ত্র পুরুষপূর্বকত্ব প্রতিপাদিত হওয়ায় ) 
“কুম্তকার ও কর্মকারকে নমস্কার করি” ইত্যাদি যজুর্মস্ত্বের তাৎপর্য অবগত হইবে 
( অর্থাৎ ঈশ্বরই স্থষ্টির আদিতে কুস্তকারাদিশরীর পরিগ্রহ করেন )। 


প্রত্যয়োইপি। প্রত্যস্মশব্দেনাত্র সমাশ্বাসবিষক়প্রামাণ্যমুচ্যতে। তথা 
চ প্রয়োগঃ-_আগমসম্প্রদায়োহয়ং কারণগুণপুর্বকঃ প্রমাণত্বাৎ প্রত্য- 
ক্ষাদিবং। ন হি প্রামাণ্যপ্রত্যয়ং বিনা ক্চিৎ সমাঁশ্বাসঃ। ন চাসিদ্ধস্য 
প্রামাণ্যস্য প্রতীতিঃ। ন চ স্বতঃ প্রামাণ্যমিত্যাবেদিতম্‌। ন চ নেদং 
প্রমাণং, মহাঁজনপরিগ্রহাদিত্যুক্তম্‌। ন চাসর্বজ্ঞো ধর্মাধর্ময়োঁঃ স্বাতন্ত্র্যেণ 
প্রভবতি। ন চাস্বজ্ঞন্য গুণবত্তেতি নিঃশঙ্কমেতৎ। 


অনুবাদ 
[‘প্রত্যয়তঃ” পদের ব্যাখ্য। ] 


প্রত্যয়ের দ্বারাও ঈশ্ববসিদ্ধি হয়। “প্রত্যয়” শব্দের অর্থ-_সমাশ্বাস বিষয় 
প্রামাণ্য। (যদিও প্রত্যয় শব্দের মুখ্যার্থ__সমাশ্বাস বা দৃঢ় আস্থা । তথাপি, 
প্রকৃত স্থলে লক্ষণাদ্বার! তৎসন্বন্বী প্রামাণ্যকে বুঝিতে হইবে )। এই বিষয়ে 
অনুমান-এই আগমসম্প্রদায়' কারণ গুণপূর্বক, যেহেতু তাহা প্রমাণ । যেমন -_ 
প্রত্যক্ষা্দি। [ আগম সন্প্রদায়-আগম প্রবাহ, কারণ গুণপূর্বক অর্থ।ৎ বাক্যার্থ 
যথার্থ জ্ঞানরূপ গুণজন্য। প্রমাণ= প্রমাণশব্দ । দৃষ্টান্ত লৌকিক প্রমাণশব্দ | ] 
প্রামাণ্যজ্ঞান না থাকিলে কোন কিছুতে সমাশ্বান থাকে না। অসিদ্ধ প্রামাণ্যের 


প্ঞ্চমঃ স্তবক: ৪১৬ 
জ্ঞান হইতে পারে না। আর প্রামাণ্য যে স্বতঃ নহে, তাহ। অন্তত্র বল! 
হইয়াছে। বেদের প্রামাণ্য নাই--ইহাও বল] যায় না, যেহেতু তাহ! মহাজন- 
পরিগৃহীত, ইহা পুবেই বল! হইয়াছে । অসর্বজ্ঞ ব্যক্তির ধর্ম-অধর্মবিষয়ে 


স্বতন্ত্র ভাবে সামর্থ্য নাই। অসর্ধজ্ঞ ব্যক্তির বেদবাক্যর্থবিষয়ক যথার্থজ্ঞানবূপ 
গুণ সম্ভব নহে। 


আতেঃ খম্বপি। তথ হি জর্বজ্ঞপ্রণীতা বেদাঁঃ বেদত্বাৎ। যৎ পুন নঁ- 
সর্বজ্ঞপ্রণীতং নাসৌ বেদে! যখেতর বাক্যমৃ। ননু কিমিদং বেদত্বং নাম? 
বাক্যত্বস্তাদৃষ্টবিষয়বাক্যত্বস্য চ বিরুদ্ধত্বাৎ। অদৃষ্টব্ষয় প্রমাণবাক্যত্বন্য 
চাসিদ্ধে?? মন্বাদ্দিবীক্যে গতত্বেনে বিরোধাচ্চেতি চেন্ন, অনুপলভ্যমান 
মূলান্তরত্বে-. সতি মহাজনপরিগৃহীতু বাক্যত্বস্য তত্বং। ন হাস্মদাদীন।ং 
প্রত্যক্ষা্দি মূলম্‌। নাপি ভ্রমবিপ্রণিগ্দে মহাজনপরিগ্রহাদিত্যুক্তম্‌। নাঁপি 
পরম্পরৈব মূলং মহাপ্রপয়ে বিচ্ছেদাদিত্যুক্তমূ। 


অনুবাদ 
[ 'শ্রুতেঠ পদের ব্যাখ্য। ] 

শ্রুতিহেতুক ব্যতিরেকী অন্মান-_ বেদসমূহ সবজ্ঞপ্রণীত, যেহেতু তাহা 
বেদ। যাহ! সর্বদ্রপ্রণীত নহে তাহা বেদও নহে। যেমন__লৌকিকবাক্য। 
প্রশ্ন হইতে পারে-_এই বেদত্ব কি? ( অর্থাৎ ‘বেদ’ কাহাকে বলে?) বাক্যত্ব 
বা অনৃষ্টবিষয়ক বাক্যত্বই বেদত্ব, ইহা বলিলে হেতুটি বিরুদ্ধ হইবে ( প্রতারক- 
বাক্যে স্বজ্ঞপ্রণীতত্ব নাই অথচ অনৃষ্টবিষয়বাক্যত্ব .আছে)। অদৃষ্টবিষয়ক 
প্রমাণবাক্যত্বই বেদত্ব, এইরূপও বলা যায় না, যেহেতু তাহ! অদ্যপি অসিদ্ধ 
বিশেষতঃ মন্বাদ্রিবাক্যেও তাহা আছে অথচ তাহ। সবজ্ঞপ্রণীত নহে। ইহার 
উত্তর এই যে, যাহার অন্য কোন মূল উপলব্ধ নহে এবং মহাজনপরিগৃহীত 
তাদৃশ বাক্যই বেদ। (মন্বাদিবাক্যে বেদই মূলরূপে উপলব্ধ)। আমাদের 
প্রত্যক্ষাদি তাহার (বেদের ) মূল হইতে পারে না। ভ্রম বা বিপ্রলিপ্সাও মূল 
নহে, যেহেতু তাহা মহাজনগৃহীত। পুরপরম্পরাকেও মূল বল! যায় না, 
যেহেতু প্রলয়কালে পরম্পরারও বিচ্ছেদ হয়। | 


অন্বয়তো। বা। বেদবাক্যানি পৌরুষেয়ীণি বাক্যত্বাৎ, অস্মদাঁদি 
বাক্যৰৎ। অস্মর্যমীণকর্তৃকত্বান্নৈবমিতি চেন্ন, অসিদ্ধেঃ। 


৪১৪. হ্ায়কুম্থমাঞ্জলিঃ 


অনন্তরংচ বক্তে ভ্যেো! বেদাস্তস্য বিনিঃস্থতাঃ। 
প্রতিমন্বন্তরং চেষ! শ্রুতিরন্তযা! বিধীয়তে ॥ 

‘বেদান্তক্দ বেদবিদেব চাহম্‌’ ইতি স্বতেঃ। “তম্মাদ্‌ যজ্ঞাৎ সর্বছত খাচঃ 
সামানি যজ্িরে ইত্যাদি শ্রুতিপাঠকস্থতেশ্চ। অর্মবাদমাত্র মিদ্রমিতি চেন্ন 
কর্তৃম্মরণস্য সবত্রাবিধ্যর্থত্বাৎ। তথ! চাম্মরণে কাঁলিদাসাদেরম্মরণাৎ, এব 
কুমারসম্ভবাদেরকর্তৃকত্ব প্রসঙ্গঃ। অনৈকান্তিকত্বং বা হেতোঃ। 

প্রমাণান্তরাগোচরার্থত্বাৎ সত্প্রতিপক্ষত্বমিতি চেন্ন, প্রণেতারং 
প্রত্যসিদ্ধেঃ। অন্ঠং প্রত্যনৈকাস্তিকত্বাৎ। আকম্মিকম্মিত বীজন্ুখানুস্মতেঃ 
কারণবিখেষস্থান্যং প্রতি প্রমাণীন্তরাগোচরস্তাপি তেনৈব বক্তু ৷ প্রতিপাগ্ত- 
মান ত্বাৎ। 

বক্তৈব প্রকৃতে ন সম্ভবতি, হেত্বভাবে ফলাভাবাৎ। চক্ষুরাদীনাং 
ভত্জাসামর্থ্যাৎ। অনস্মদাদীন্দ্রিয়বং। মনসে। বহিরস্বীতন্ত্রটাং। ন, চেতনস্য 
জ্ঞানস্তেন্দ্রিয়স্য মনসে। বা পক্ষীকরণে আশ্রঞাসিদ্ধেঃ প্রাগেব প্রপঞ্চনাৎ, 
নিত্যনিরাকরণে চাসামর্থ্যাৎ। পরমাণ্াদয়ে। ন কস্যচিৎ প্রত্যক্ষাঃ তৎসামগ্রী- 
রহিতত্বাদিতি চেন্ন, দ্রষ্টারং প্রত্যসিদ্ধেঃ, অন্যং প্রতি সিদ্ধসাধনাৎ। তথাপি 
বাক্যত্বং ন প্রমাণমপ্রযোজকত্বাৎ। প্রমাণান্তরগোচরার্থত্ব প্রযুক্তৎ তত্র 
পৌঁরুষেয়ত্বংং ন তু বাক্যত্প্রযুক্তম, ন, সুগতাগ্ভাগমীনামপৌক্ুযেক়ত্ব 
প্রসঙ্গীৎ। প্রমাণবাক্যন্য সত ইতি চেন্ন, প্রণেতৃ প্রমাণাস্তর গোচরার্থত্বস্ত 
সাধ্যানুপ্রবেশীৎ। স্বতন্ত্রপুরুষপ্রণীতত্বং হি পে'রুষেয়ত্বম্‌। অর্থপ্রতীত্যেক- 
বিষয়ে! হি বিবক্ষাপ্রযত্বে। স্বাতন্ত্রযম্‌, মন্বাদি বাক্যস্তাপে'রুষেয়ত্ব প্রসঙ্গাচ্চ। 
তদর্থন্য শব্দেতর প্রমাণাগোচরত্বাৎ। প্রযুজ)মীন বাক্যেতর গোচরার্থত্ব- 
মান্রমিতি চেন্ন, তস্য বেদেহপি সত্বাৎ,একস্যাপ্যর্থস্ত শাখাভেদেন বহুভির্বাক্যৈঃ 
প্রতিপাদ্নাৎ। অস্ত্বেবং, ন তু তেষাং মিথো। মূলমূলী ভাব ইতি চেয়, 
উক্তোত্তরত্বাৎ। 


অন্গবাদ 
[ “বাক্যাৎ পদের ব্যাখ্যা, ] 


শ্রুতিহেতুক অস্বয়ী অনুমান হইতে পারে। যথা-_বেদবাক্য সমূহ 
পুরুষ প্রণীত, যেহেতু তাহা বাক্য, যেমন অন্মদাদি বাক্য। ইহা বলা যায় না যে, 
যেহেতু বেদ অন্রর্যমাণ-কর্তৃক (বেদের কোন প্রণেতা আছেন-__ এইরূপ স্মরণ 
কেহই করে না) অতএব তাহা অপৌরুষেয় ; যেহেতু বেদের অন্র্মানকর্তৃকত্বই 
অসিদ্ধ। স্মৃতিতে আছে-_ 


পঞ্চমঃ স্তবকঃ ৪১ 


“অনস্তর তাহার বক্ত সমূহ হইতে বেদ নিঃস্থত হইল। 
প্রতি মন্বম্তরেই বেদ ভিন্ন ভিন্নরূপে সবষ্ট হয় ।” 
“আমিই বেদান্তকর্ত। ও বেদবিৎ” 
বেদপাঠকগণও এইরূপ স্মরণ করেন যে--“সেই যজ্ঞ অর্থাৎ ঈশ্বর হইতে খক্‌ 
সাম ইত্যাদি জাত হইল” (এইভাবে বেদের কর্তৃম্মরণ থাকায় বেদকে অস্মর্যসাণ 
কতৃক বল! যায় না)। 
যদি বল-_এগুলি অর্থবাদবাক্য মাত্র (অর্থবাদবাকোর স্বার্থে প্রামাণ্য 
নাই )। তাহা হইলে বলিব- কর্তৃম্মরণ কদাপি বিধির ব্ষয় হইতে পারে না 
[ প্রনাণান্তরের সহিত বিরোধস্থলে অর্থব্যাদবাক্যের স্বার্থে প্রামাণ্য না থাকিতে 
পারে, যেমন--‘আদিত্যো যুপঠ' “যজমানঃ প্রস্তর?’ ইত্যার্দি। কিন্ত যে স্থলে 
প্রমাণাস্তরের সহিত বিরোধ নাই সেইরূপ অর্থবাদবাকোর স্বার্থে প্রামাণ্য 
থাকিতে বাধা নাই। যে বাক্যের দ্বার কর্তৃম্মরণ হয় তাহ! সিদ্ধর্থবোধক 
হওয়ায় অর্থবাদনাক্যই হয়, বিধিবাক্য হয় না । কিন্তু অর্থবাদবাক্য হইলেও 
তাহ অপ্রমাণ হইবে কেন?] বেদের কর্তম্মরণকারী বাক্য যদি অর্থবাদ 
বলিয়া অপ্রমাণ হয়, তাহা হইলে বিভিন্ন কাব্যগ্রন্থের কর্ত।রূপে কাপিদাসাদ্দিরও 
স্মরণ হইতে পারে না, যেহেতু তাহার ম্মারকবাক্যও অর্থবাদবাক্যই, বিধিবাক্য 
নহে । অতএব কুমারসম্ভবাদি কাব্যগ্রস্থও অকর্ঠক ( অপৌরুষেয় ) হইয়া পড়ে । 
অথবা যদি এসকল গ্রন্থের কর্তৃম্মরণ না হয় তাহ! হইলে তাহাতে অস্মর্যনাণ- 
কর্তৃকত্ব থাকিলেও অপৌরুষেয়ত্ব না থাকায় হেতুটি ব্যভিচারী হইবে । 
যদি বঙ্গ_ বেদাঃ ন পৌরুষেয়াঃ প্রমাণান্তরাগোচরার্থতাৎ যন্নৈবং তষ্নৈবং 
যথ! মণ্ব দিবাঁক্যম--এইভাবে সংপ্রতিপক্ষ হইবে। তাহাও অযৌক্তিক, যেহেতু, 
ঈশ্বরই বেদের প্রণেতা, সেইহেতু বেদার্থ সর্বজ্ঞ ঈশ্বরের প্রত্যক্ষগোচর হওয়ায় 
বেদকে প্রমাণাস্তরাগোচরার্থক (প্রমাণান্তরের অবিষয়বিষয়ক ) বলা যায় না 
অর্থাৎ এ হেতুটি স্বরূপাসিদ্ধ এবং অন্যের প্রতি এ হেতুটি ব্যভিচারী । আকন্মিক 
(দৃষ্টকারণবিনা জাত) হান্তের কারণ যে সুখস্মৃতি তাহ! অন্যের প্রতি প্রমাণান্তরের 
অবিষয় হইলেও বক্তার প্রতি প্রমাণান্তরের বিষয় । 
যদি বল__বেদের বক্তাই সম্ভব নহে [যেহেতু বাক্যার্থজ্ঞানের সামগ্রী 
নাই ] হেতুর অভাবে ফলের অভাব ( অর্থাৎ সামগ্রীর অভাবে বাক্যার্থ জ্ঞান- 
রূপ কার্ষের অভাব)। চক্ষুরাদির তাহাতে (বাক্যার্থবোধজননে ) সামর্থ্য 
নাই ; যেমন আমাদের ইন্দ্রিয় । আর-_মন তো বহিবিষয়ে পরাধীন। তাহার 
উত্তরে বলিব-__ চেতন, জ্ঞান, ইন্দ্রিয় বা মনকে পক্ষ করিলে আশ্রয়াসিদ্ধি দাহ 


৪১৬ ম্যায়কুন্থ্মাপ্রলিঃ 


হয়, ইহা পূর্বেই বিস্তৃতভাবে বলা হইয়াছে । নিত্য জ্ঞানের নিরাঁকরণে তাহার 
সামর্থা নাই। 


ব্যাখ্যা 


পূর্বপক্ষীর বক্তব্য এই যে, ঈশ্বর বেদের বক্ত। হইতে পারেন না। যাহার বাক্যার্থজ্ঞান 
নাই তাহার বক্তৃত্ব অমম্ভব। ঈশ্বরের পক্ষেও ইন্দিয় ব! মনের সাহায্যে বেদস্থ অতী ন্ররিয়- 
বিষয়ক জ্ঞান সম্ভব নহে। এই বিষয়ে অচুমান- ঈশ্বরঃ ন অতীন্দদিয়ার্থ।শাঁ পুরুষত্বাৎ, ঈশ্বর 
জ্ঞানং নাতীন্জ্রিয়বিষয়ং জ্ঞানত্বাৎ ঈশ্বরেন্ত্িয়ং ন অতীন্দ্িয়ার্থগ্রাহি ইন্দিয়ত্বাৎ, ঈশ্বরীয়মন: 
নাতীন্দ্রিয়ে প্রবর্ততে মনস্তাৎ ইত্যাদি । 
নিদ্ধান্তীর অভিমত এই যে, যাহারা ঈশ্বরকেই স্বীকার করেন না তাহাদের পক্ষে এরূপ 
অমুমান আশ্রয়াসিদ্ধিদোষে দুষ্ট, তাহ। পূর্বেই বল! হইয়াছে। সামগ্রীর অভাবে জন্তজ্ঞানের 
অভাব হইলেও তাহাদ্বার। নিত্যজ্ঞানের অভাব সাধিত হইতে পারে না। 


অনুবাদ 


ইহাও বলা যায় না যে, প্রত্যক্ষের সামগ্রী না থাকায় পরমাণু প্রভৃতি 
কাহারও প্রত্যক্ষগোচর হইতে পারে না। যেহেতু দ্রষ্টার প্রতি তাহ। অদিদ্ধ 
এবং অন্যের প্রতি সিদ্ধলাধন। ( আমাদের পক্ষে পরমান্বাদি প্রত্যক্ষের সামগ্রী 
না থাকিলেও তাহ] ঈশ্বর প্রত্যক্ষের বিষয় হইতে পানে, যেহেতু এ প্রত্যক্ষ 
নিত্য, অতএব সামগ্রীকে অপেক্ষা করে না। আর. অন্যের পক্ষে পরমাণুর 
প্রত্যক্ষত্বাভাব ইষ্টই, অতএব পিদ্ধসাধন )। 

যদি বল-_বাক্যত্ব পৌরুষেয়ত্বের সাধক প্রমাণ ( হেতু ) হইতে পারে না, 
যেহেতু তাহ! অনুকুলতর্করঠিত। প্রমাণীস্তরগোঁচরার্থত্ব প্রযুক্তই বাক্যের 
পৌরয়েত্ব, বাক্যত্ প্রযুক্ত নহে [অতএব পূর্বোক্ত বাক্যত্বহেতৃক পৌরুযেয়ত্বমু- 
মানে “প্রমাণাস্তরগোচরার্থত্' উপাধি ৷ ] 

_তাহাও অসঙ্গত, যেহেতু তাহা হইলে বুদ্ধপ্রণীত আগমেরও 
অপৌরুষেয়ত্বের আপত্তি হইবে । যদি বল-_তাঁহ! প্রমাণব।ক্য হওয়া আবশ্যক 
(' যাহা প্রমাণবাক্য অথচ প্রমাঁণান্তর গোচরার্থক নহে তাহা অপৌরুষেয় ) তাহাও 
বল! যায় না, যেহেতু প্রণেত্‌ প্রমাণাস্তরগোচরার্থতেব সাধ্যে অনুপ্রবেশ ঘটিয়াছে 
(.অতএব হেতু ও সাধ্যের অবিশেষাপত্তি হয় ।.] 

স্বতন্ত্রপুরুষ প্রণীতত্বই পৌরুষেয়ত্ব এবং অর্থপ্রতীতির সমানবিষয়ক যে 
বিবক্ষা ও প্রযত্ু, তাহাই পুরুষের স্বাতস্ত্রা। 


পঞ্চম: স্তবকঃ ৪১৭ 


[আরও প্রশ্ন এই, প্রমাণাস্তরগোচরার্থত্ব বলিতে শব্দভিন্ন প্রমাণ- 
গোচরার্থত্ব (অর্থাৎ শব্দ ও তছ্পজীবিপ্রমাণভিন্ন প্রমাণগোচরার্থত্ব )? অথবা 
প্রযুজ্যমান বাক্যভিন্ন প্রমাণগোচরার্থত্ব? অথবা! মূলভূত প্রমাণাস্তরগে।চরার্থত 
বিবক্ষিত ]? প্রথম পক্ষে, মন্বাদি বাক্যেরও অপৌরুবেয়ত্বাপত্তি হইবে, যেহেতু, 
তাহা শব্দভিন্ন প্রমাণের অগোচরার্ক হইয়াছে । [দ্বিতীয় পক্ষে] যদি 
প্রযুজ্যমান যে বাক্য যে বাক্যের প্রয়োগ করা হইতেছে ) সেই বাক্যভিন্ন 
প্রমাণাস্তর গোচরার্থকত্ব বল! হয় তাহা হইলে বেদেও তাহা আছে, কেননা একই 
অর্থ বেদের বিভিন্ন শাখায় বিভিন্ন বাক্যে আছে ( অতএব প্রযুজ্যমান বাঁক্যভিন্ন 
যে শাখাস্তরীয় বাক্যরূপ প্রমাণ তদ্‌গোচরার্থক হওয়ায় তোমার মতে বেদেরও 
পৌরুষেয়ত্থাপত্তি হয়। [ তৃতীয়পক্ষে ] যদি বল এ দুইটি বাক্যের মুলমুলিভাব 
নাই (বিভিন্ন শাখীয় বাক্যদয়ের মধ্যে কেহ কাহারও মূল নহে) অতএব মুলভূত 
প্রমাণাস্তরগোচরার্থক না হওয়ায় বেদের পৌরুষেয়ত্বাপত্তি হইবে না! তাহ! 
হইলে বলিব- ইহার উত্তর পূর্বেই দেওয়? হইয়াছে ( প্রণেতারং প্রত্যসিদ্ধেঃ অন্তং 
প্রত্যনৈকাস্তিকত্বাৎ' এই স্থলে )। 


সংখ্যাবিশেষাৎ খন্বপি । দ্ব্যণুকত্র্যণুকে তাবৎ পরিমাণবতী দ্রব্যত্বাৎ। 
তচ্চ পরিমাণং কার্ধং কার্যগুণত্বাৎ। ন চ তস্য পরমাণুপরিমাণং দ্ব্যণুক- 
পরিমাণং বা কারণং, নিত্যপরিমাণত্বাৎ অণুপরিমাণত্বাচ্চ। অন্যথা অনাত্রয়- 
কার্ষোৎপত্তিপ্রসঙ্গীৎ। দ্ব্যণুকস্তয মহত্বপ্রসঙ্গাচ্চ ত্র্যণুকবদগাঁরভ্যত্বাবিশেষাৎ। 
তত্র কারণবহুত্বেন মহস্ত্বে অণুপরিমাণস্যানারম্তুকত্ব স্থিতেঃ। অণুত্বমেব 
মহদারম্ভে বিশেষ ইত্যপি ন যুক্তম্‌। মহতো মহদনারন্তপ্রসঙ্গাৎ। অণুত্ব 
মহত্বয়োবিরুদ্ধতয়া একজাতীয় কার্যানারম্ভকত্ব প্রসঙ্গাৎ। বছভিরপি পরমাণু- 
ভিদ্বণভ্যামপি দ্ব্যণুকাভ্যামারম্ক প্রসঙ্গাচ্চ। এবং সতি কে? দোষ ইতি চে, 
পরমাণুকার্ষস্ত মহত্বপ্রসঙ্গ?; কারণবহুত্বস্তা তদ্ধেতুত্বাৎ। অন্যথ। দ্বাভ্যাং 
ত্ৰিভিশ্চতুভিরিত্যনিয়মেনাপ্যগ্থারস্তে তদৃবৈয়র্থযপ্রসঙ্গাৎ। অণুন এব তার- 
তম্যাভ্যুূপগমস্ত সংখ্যামবধাীর্য ন স্যাৎ। অস্ত মহদারম্ভ এব ত্রিভিরিতি চেন, 
মহতঃ কাৰ্যস্ত কার্দ্রব/ারভ্যত্ব নিয়মাৎ। তথাপি বা তারতম্যে সংখ্যৈব 
প্রযোজিকেতি। নচ প্রচয়োহপেক্ষণীয়োহবয়ব সংযোগ স্তযাভাবাৎ | তশ্মীৎ 
পরিমাণ প্রচয়োৌ মহত এবারস্তকাবিতি স্থিতিঃ। অতোহনেকসংখ্যা 
“পরিশিয্যতে। 'স। অপেক্ষীবুদ্ধিজন্তা অনেকসংখ্যাত্বাৎ। ন চাস্মদাদীল- 
মপেক্ষাবুদ্ধিঃ পরমাণুষু জন্তবতি, তদ্‌ যস্যাঁসৌ স্ঘন্রঃ। “অন্যথা; অঙ্গে 
যুদ্ধেরভাবাৎ সংখ্যানুৎপত্তো তদ্গত পরিমাণানুৎপাদেহপরিমিতন্য 'দরয্যস্যা- 


(4) 
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নারস্তকত্বাৎ ত্র্যাণুকানুৎপত্তৌ বিশ্বানুৎপত্তিপ্রসঙ্গঃ। অস্মদাদ্ীনামেবানু- 
মানিক্যপেক্ষাবুদ্ধির্তিতি চেন্ন, ইতরেতরাশ্রয় প্রসঙ্গাৎ। জাতে হি স্কুলকার্ষে 
তেন পরমাণ্াভ্যনুমানং, তন্মিন সতি দ্বযণুকাদিক্রমেণ স্থুলোৎপত্তিঃ। অর্তব- 
দৃষ্টাদেব পরিমাণং কৃতমপেক্ষাবুদ্ধ্যেতি চেন্ন, অস্ত তত এব সর্বং কিং দৃষ্ট- 
কারণেনেত্যাদেরসমাধেষত্ব প্রসঙ্গাদ্িতি ॥ ৫॥ 


অনুবাদ 
[ ‘সংখ্যাবিশেষাৎ’ এই পদের বিবরণ ] 


সংখ্যাবিশেষের দ্বারাও ঈশ্বরের অনুমান কর! যায়। দ্যগুক ও ত্রাণুক এই 
ছুইটি অবশ্যই পরিমাণযুক্ত, যেহেতু ইহার! দ্রব্য ( দ্রব্যমাত্রেরই পরিমাণ আছে ) 
এবং সেই পরিমাণ অবশ্যই কার্য ( উৎপত্তিশীল ), যেহেতু তাহ! কার্ষের গুণ 
কার্যগতগুণমাত্ৰই কাৰ্য, অতএব দ্বানুকাদি কার্যগত যে পরিমাণ তাহা কাধ হওয়ায় 
অবশ্যই তাহার কারণ আছে, সেই কারণটি কি?) পরমাণুর পরিমাণ ও দ্ব্যণুকের 
পরিমাণ [ যথাক্রমে দ্বাণুক পরিমাণ 'ও ত্র্যণুক পরিমাণের ] কারণ হইতে পারে 
না, যেহেতু তাহ! নিত্য পরিমাণ ও অণুপরিমাণ ( আকাশাদির পরিমাণ ও 
মনের পরিমাণ যেমন কারণ হয় না, সেইরূপ পরমাণুর পরিমাণ নিত্যপরিমাণ 
হওয়ায় এবং ছ্যণুকের পরিমাণ অন্ুপরিমাণ হওয়ায় কারণ হইতে পারে না)। 
নতুবা (আকাশাদির পরিমাণ ও মনের পরিমাণকে কারণ স্বীকার করিলে) 
অনাশ্রয় কার্ষের উৎপত্তি প্রসঙ্গ হইবে ( কপালের পরিমাণ হইতে কপালারন্ধ 
ঘট পরিমাণের উৎপত্তি হয়, কিন্ত আকাশাদি হইতে আরব্ধ কোনে দ্রব্য না 
থাকায় আকাশাদির পরিমাণ হইতে যে পরিমাণ উৎপন্ন হইবে তাহার কোনো 
আশ্রয় না থাকায় নিরাশ্রয় কার্ষের উৎপত্তির আপত্তি হয় ) 

[ অণুপরিমাণকে কারণ স্বীকার করিলে আরও দোষ এই যে] ত্র্যগুকের 
পরিমাণ যদি অণুপরিমাণ হইতে উৎপন্ন হইয়াও মহৎ হইতে পারে তাহ৷ হইলে 
দযগুকেরও সেই কারণেই মহত্বাপত্তি হইবে । আর যদি ত্র্যণুকের মহত্বের 
আরম্ভক বহুৃত্ব হয় তাহা হইলে দ্যগুকের অণুপরিমাণকে বর্জন করিয়া দ্বাণুকগত 
বহুত্ব সংখ্যারই কারণত। সিদ্ধ হওয়ায় অণু পরিমাণের অনারস্তকত্বই সিদ্ধ হইল ; 
(অণু পরিমাণ মহত্বের আরস্ভক হইলে ত্র্যণুকের ম্যায় দ্বাগুকেরও মহত্বাপত্তি 
হইবে! ) ইহা বল! যায় না যে দ্বাণুকগত অণুত্বের মধ্যে এমন একটি বিশেষ 
আছে ঘ্লাহাতে সে মহত্বের আরস্তক হয়। যেহেতু, তাহা হইলে মহৎকে মহতের 
আরস্তক বল! যায় না ( কচিৎ অণু হইতেও মহতের সৃষ্টি স্বীকার করিলে মহৎ] 


পঞ্চমঃ শুবকঃ ৪১১ 


পরিমাণের কারণতা ব্যভিচারী হইয়া! পড়ে )। অণুত্ব ও মহত্ব বিরুদ্ধ হওয়ায় 
একজাতীয় কার্ষের আরম্তক হইতে পারে না (ক্কচিৎ [ত্রাণুক পরিমাণের উৎপত্তি- 
স্থলে] অগুপরিমাণ হইতে মহৎ পরিমাণের উৎপত্তি এবং ক্কচিৎ [ ঘটাদি 
পরিমাণের উৎপত্তিস্থলে ] মহৎ পরিমাণ হইতে মহৎ পরিমাণের উৎপত্তি, এই 
রূপ হইতে পারে না )। 

দ্যণুক ও ত্র্যগুকের পরিমাণের প্রতি যদি অণুপরিমাণ কারণ হয় ( সংখা! 
কারণ না হয় ) তাহা হইলে বহু পরমাণু হইতে দ্বাণুকের উৎপত্তি এবং দুইটি 
দ্যণুক হইতে ত্রাণুকের উৎপত্তি হউক, এই আপত্তি হইবে । যদি বল এঁরূপ 
হইলে দোষ কি? তাহা হইলে বলিব-_-বহু পরমাণু হইতে উৎপন্ন ছ্যণুকের 
মহত্বাপত্তি হইবে । কেননা কারণের বহুত্বই মহত্তের হেতু । নতুবা ( পরমা ণুদ্ধয় 
হইতে উৎপন্ন দ্বাণুক যেমন অণু হয়, পরমাণুব্রয় হইতে উৎপন্ন দ্যণুকও যদি 
তেমনি অণু হয় তাহা হইলে ) ছুই বা তিন বা চারিটি পরমাণু হইতে অনিয়মিত- 
ভাবে অণুই উৎপন্ন হইলে ত্রিত্বাদি সংখ্যা বার্থ হয় ( অর্থাৎ দুইটি পরমাণু হইতেই 
যদি অণু দ্বাণুক উৎপন্ন হইতে পারে তাহা হইলে তিনটি বা চারিটি পরমাণুর 
প্রয়োজন কি?) যদি অণুর মধ্যেই তারতম্য স্বীকার কর (কোন অণু হইতে 
অণু হয় কোন অণু হইতে মহৎ হয় ) তাহ! হইলে সংখ্যাকে বর্জন করিয়া এ 
নিয়ম করার কোন উপায় নাই । যদি বল তিনটি পরমাণু হইতে মতের ওঁৎপত্তি 
হইবে__তাহা হইলে বলিব ‘কাৰ্যদ্ৰব্য হইতেই মহৎকার্ষের উৎপত্তি হয়, এইরূপ 
নিয়ম থাকায় নিত্যত্রব্য পরমাণু হইতে মহতের উৎপত্তি হইতে পারে না। আর 
যদি তাহাতে তারতম্য স্বীকার কর তাহ! হইলে সংখ্যাকেই তারতম্যের 
প্রযোজক বলিতে হইবে । 

দ্যণুকাদির পরিমাণ প্রচয়জন্তও হইতে পারে না, যেহেতু এই স্থলে তাদৃশ 
( তুলাদির ন্যায় ) অবয়বসংযোগ নাই । 

অতএব দেখা যায় যে, পরিমাণ ও প্রচয় মহতেরই আরস্তভক হয় ( মহৎ 
পরিম।ণই পরিমাণজন্য ও প্রচয়জন্য হয়, যেমন ঘটাদির পরিমাণ ও তুলাদির 
পরিমাণ ) অতএব অনেক সংখ্যাই অবশিষ্ট রহিল। [দ্যণুক পরিমাণং সংখ্যা- 
জন্যং পরিমাণ-প্রচয়াজন্যত্বে সতি জন্যপরিমাণত্বাৎ। দ্যণুক পরিমাণের প্রতি 
পরমাণুগতদ্দিত্ব সংখ্যা এবং ত্র্যণুক পরিমাণের প্রতি দ্বযণুকগত ত্ৰিত্ব সংখ্য! 
কারণ। ] সেইদ্িত্ব ও ত্রিত্ব সংখ্যা অপেক্ষাবুদ্ধিকে অপেক্ষা করে, যেহেতু 
তাহা অনেক সংখ্যা ( অনেক পর্যাপ্ত সংখ্যা )। সেই অপেক্ষাবুদ্ধি ( পরমাণুতে 
বা দ্বাণুকে অয়মেকঃ অয়মেকঃ ইত্যাদি অপেক্ষাবুদ্ধি) আমাদের ( জীবের ) 


৪২৬ ন্যায়কুস্থমাধ্যলিঃ 


পক্ষে সম্ভব নহে। এই পরমাণুবিষয়ক ও দ্বাণুকবিষয়ক অপেক্ষাবুদ্ধি যাহার 
আচ্ছে তিনিই সবজ্ঞ ঈশ্বর । ঈশ্বর স্বীকার না করিলে তাদৃশ অপেক্ষাবুদ্ধি 
হইতে পারে না, অপেক্ষাবুদ্ধি না হইলে পরমাণুতে দ্বিত্বসংখ্যা ও দ্যণুকে ত্রিত্ 
সংখ্যার উৎপত্তি হইতে পারে না, এই সংখ্যার উৎপত্তি না হইলে দ্বযণুকের 
পরিমাণ ও এ্যথুকের পরিমাণ উৎপন্ন হইতে পারে না। পরিমাণশুন্ত দ্রব্য 
কার্ষের আরম্তক হয় না। অতএব পরিমাণহীন দ্বাণুকাদি হইতে ত্রাণুকাদির 
উৎপত্তি সম্ভব না হওয়ায় জগতের উৎপত্তি হইতে পাবে ন!। যদি বলা যায়__ 
আমাদেরই ( জীবের ) অনুমিত্যাত্মক অপেক্ষাবুদ্ধি হইতে পারে [ ঈশ্বরস্বীকারের 
প্রয়োজন কি?] তাহা হইলে পরস্পরাশ্রর় দোষ হইবে । স্থূল জগৎ উৎপন্ন 
হইলে পরমাধাদীবষয়ক অপেক্ষাবুদ্ধি হইবে এবং সেইরূপ অপেক্ষাবুদ্ধি হইলে 
দ্বাণুকাছিক্রমে স্ুলজগতের উৎপত্তি হইবে ( এইভাবে পরস্পরা শ্রয় )। অদৃষ্ট- 
বশ্তই দ্বণুকাদি পরিমাণের উৎপত্তি হইবে, অপেক্ষাবুদ্দির প্রয়োজন কি? 
ইহাও বলা যায় না, তাহা হইলে নিখিল কাধই অদৃষ্ট হইতে উৎপন্ন হইতে পারে, 
দৃষ্টকারণের অপেক্ষা করে কেন? ইত্যাদি আশঙ্কার সমাধান হয় না॥ ৫॥ 


, অথব। কার্ষেত্যাদিকমন্যথ। ব্যাখ্যায়তে 
উদ্দেশ এব তাঁৎপর্যং ব্যাখ্য। বিশ্বদৃশঃ সতী । 
ঈশ্বরাদি পদং সার্থৎ লোকবৃত্তানুসারতঃ ॥ ৬ ॥* 
আয়৷য়ন্য হি ভাব্যার্থন্য কার্যে পুরুষ প্রবৃত্ভিনিবৃত্তী। ভূতার্থস্ত তু যদ্যপি 
নাহত্য প্রবর্তকত্বং নিবর্তকত্বং বা, তথাপি তাৎপর্যত স্তত্রৈব প্রীমাণ্যম্‌ ৷ 
তথাহি বিধিশক্তিরেবাবসীদন্তী স্তত্যার্দিভিরুত্তভ্যতে। প্রশস্তে ছি সর্বঃ 
প্রবর্ততে নিন্দিতীচ্চ নিবর্ততে ইতি স্থিতি । 
তত্র পদশক্তিস্তাবদভিধা, তদ্বলাম্ীতঃ পদার্থ)। আকাঙক্ষার্দিমত্ত্ে সতি 
চান্বয়শক্তিঃ পদাীন।ং পদার্থানাং বা বাক্যং, তদৃবলগাায়াতে| বাক্যার্থঃ। 
তাৎপর্ষার্থগ্ত চিন্ত্যতে--তদেব পরং সাধ্যং প্রতিপাগ্যং প্রয়োজনমুদ্দেশ্টং বা 
যস্য তদিদং ততপরং তস্য ভীবস্তত্বম্‌, তদ্‌, যদৃবিষয়ং স তাৎপর্ষার্থ ইতি স্তাঁৎ। 
তত্র ন প্রথমঃ, প্রমাণেনার্থন্য কর্মণোহসাধ্যত্বাৎ। ফলস্য চ তৎপ্রতিপত্তি- 


: '+'বিশ্বদৃশঃ' "সৰ্বজ্ঞন্তেশ্ববন্ত ‘উন্দেশঃ’ ইচ্ছাবিশেষ এব বেদে *তাৎপর্যং ন স্ব পরপ্ত, এবং সর্বম্ঞন্ত 'ব্যাখ্যা 
বোদব্যাথ্যৈব ‘সতী’ নিশ্চিত প্ৰামাণ্য। ( নিৰ্দোব|)। 'লোকবৃত্তানুসারত* ‘য এব লৌকিকাস্ত এব বৈদিক।' 
ইতি জ্তায়েন লৌকিকাহমাদি পদবৎ ‘অহং সৰ্বস্ত প্রভব’ ইত্যাদৌ ‘অহম্‌’পদং সার্থং স্বতস্ত্রোচ্চারয়িতৃপরম্‌ । ( স এব 
স্বতত্ত্রোচ্চারয়িতা ঈশ্বর: ) ॥ | 


পঞ্চম: স্তবকঃ ৪২১ 
তোহন্তস্যাভাবাৎ। প্রশস্ত নিন্দিত স্বার্থ প্রতিপাদন ছারেণ প্রবৃত্তিনিবৃত্তিজপং 
সাধ্যং পরমুচ্যতে ইতি চেন্ন, গঙ্গায়াং ঘোষ ইত্যত্র তীরস্তাপ্রবৃত্তিনিরত্তি- 


রূপস্যাঁসা খ্যস্যাপি পরত্বাৎ। তীরবিষয়ে প্রবৃত্তিনিবৃত্তী সাধ্যে ইতি তীরস্তাপি 
পরত্বমিতি চেন্ন, স্বরূপাখ্যান মাত্রেণাঁপি পর্যবসানাৎ। 


অনুবাদ 

অথবা ‘কাযাযোজন’ ইত্যাদি শ্লোকোক্ত “কাধ ‘আয়োজন’ ইত্যাদি পদের 
অন্যভাবে ব্যাখ্যা করা হইতেছে । 

সাধ্যার্থক যে বেদ (বিধিবাক্য ) তাহাই কার্যে প্রবর্তক ও নিবর্তক । 
সিদ্ধার্থক যে বেদ ( অর্থবাদ বাক্য) তাহা যদিও সাক্ষাৎভাবে প্রবর্তক বা 
নিবতক নহে, তথাপি প্রবৃত্তি বা নিবৃত্তিতেই তাহার তাৎপর্য এবং সেই অর্থেই 
তাহার প্রামাণ্য । বিধিশক্তিই অবসন্ন হইয়া (সহকারীর অভাবে ঝটিতি 
পুরুষের প্রবৃত্তিনিবৃত্তি জন্মাইতে অক্ষম হইয়া) অর্থবাদ-কৃত স্তুতি ব! নিন্দাদ্বারা 
উত্তেজিত হয় (সহকারীকে লাভ করিয়। প্রবর্তক ও নিব্তক হয়)। সাধারণতঃ 
ইহা দেখা যায় যে, প্রাশস্ত্যবোধ থাকিলে সকলে কার্যে প্রবৃত্ত হয় এবং নিন্দিত 
কার্য হইতে নিবৃত্ত হয়। 

পদের শক্তিকে বল! হয় অভিধা, এবং সেই অভিধাশক্তিবলে প্রাপ্ত 
অর্থই পদার্থ। আকাজ্াদিযুক্ত যে পদ বা পদার্থের অন্বয়শক্তি তাহাই বাক্য 
এবং সেই অন্বয়শক্তিবলে লব্ধ অর্থ__বাক্যার্থ। কিন্তু বাক্যের তাৎপর্যার্থ কি 
(প্রবৃত্তিনিবৃত্তি কি ভাবে বাক্যের তাপর্ধার্থ হইতে পারে) তাহাই বিচার্য। 
তাৎপর্য - তৎপরতা । ‘তৎ’ অর্থাৎ তাহাই ‘পর’ অর্থাৎ সাধ্য বা প্রতিপাদ্য ব! 
প্রয়োজন বা উদ্দেশ্য যাহার (যে-স্তুতিনিন্দাপ্রতিপাদক বাক্যের) তাহা 
তৎপর । ‘তৎপর’ শব্দের উত্তর ভাবার্থক প্রত্যয়যোগে তৎপরতা বা তাৎপর্য শব্দ 
নিষ্পন্ন হইয়াছে । সেই তাৎপর্য যদ্বিষয়ক তাহাই তাৎপরার্থ। [ ‘পর’ শব্দের 
চারিটি অর্থ বলা হইয়াছে । তাহার মধো ] প্রথম অর্থ ( “সাধ্য” অর্থ) হইতে 
পারে না, যেহেতু বাঁক্যার্থ অর্থাৎ কর্ম প্রমাণের (বাক্যের ) সাধ্য নহে। 

| যদি বল-_বাক্যার্থ বাক্যরূপ প্রমাণের সাধ্য না হইলেও তাহার ফলের 
সাধ্যতাই বাক্যার্থের সাধ্যতারূপে বিবক্ষিত। তাহা হইলে বলিব__ ] বাক্যার্থের 
প্রতিপত্তি ব্যতীত এইস্থলে অন্য কোন ফল নাই। প্রাশস্ত্য বা নিন্দিতত্বরূপ 
স্বার্থপ্রতিপাদনদ্বারা প্রবৃত্তিনিবৃত্তিরপ সাধ্যকেই ‘পর’ বলা হইতেছে, _ইহাও 
বল! যায় না, যেহেতু, গঙ্গায়াং ঘোষঃ এই স্থলে গঙ্গাপদের তীরে তাৎপধ, 
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অথচ তাহা পর হইলেও প্রবৃত্তিনিবৃত্তিরূপ না হওয়ায় সাধ্য নহে? তীরবিষয়ক 
প্রবৃত্তিনিবৃত্তি সাধ্য হওয়ায় তীরকে সাধ্য বা পর বল! হয়, ইহাও বল! যায় 
না, যেহেতু, গঙ্গায়াং ঘোষঃ’, এই বাক্যটি বস্তম্বরূপমাত্র প্রতিপাদকও হইতে 
পারে, অতএব প্রবৃত্তিনিবৃন্তিতেই তাহার তাৎপর্য বলা যায় ন।। 


ন দ্বিতীয়ঃ, পদবাক্যয়োঃ পদার্থতৎসংসর্গে৷ বিহায় প্রতিপাগ্ান্তরা- 
ভাব1২। “পদ্বশক্তি সংসর্গণক্তী বিনা স্বার্থাবিনাভাবেন প্রতিপাদ্য পরমুচ্যতে 
ইত্যপি ন সাম্প্রতম্‌ । ন হি যদ্‌ যচ্ছব্দার্থাবিনাভূতং তত্র তত্র তাৎপর্যং শবস্য, 
অতিপ্রসঙ্গাৎ । তদ! হি গঢায়াং জল মিত্যাগ্ভপি তীরপরং স্যাৎ, অবিনাভাবস্য 
তাদবস্থ্যাৎ। মুখ্যে বাধকে সতি তং তথ স্যাদিতি চেৎ ন, তস্মিন্নসত্যপি 
ভাবাং। তদ্‌ যথা 


গচ্ছ গচ্ছসি চেও কান্ত পন্থানঃ সন্ত তে শিবীঃ। 
মমাপি জন্ম তত্ৰৈৰ ভূয়াদ্‌ যত্ৰ গতো। ভবান্‌ ৷ ইতি, 


মুখ্যার্থাবাধনেহপি বারণে তাৎপর্যম্‌। ন চ পরং ব্যাপকমেব, অব্যাপ- 
কেহপি তাৎপর্ষদর্শনাৎ। তদ্‌ যথা--মঞ্চাঃ ক্রোশস্তীতি পুরুষে তাৎপর্ষম্‌। ন চ 
মঞ্চ পুরুষয়োরবিনাভাবঃ, নাপি পুরুষ ক্রোশনয়োঃ। 


নাপি ভূতীয়ঃ, তদ্ধি প্রতিপাগ্ভাপেক্ষিতং প্রতিপাঁদকাপেক্ষিতং বা স্যাৎ ? 
নাছ? শব্দপ্রামাণ্যস্যাতদদীনত্বাৎ, তথাঁত্বে বাঁতিপ্রসঙ্গাৎ। যস্য যদপেক্ষিতং 
তং প্রতি তস্য পরত্ব প্রসঙ্গাৎ। তদর্থসাধ্যত্বেনাপেক্ষানিয়ম ইতি চেৎ ন, 
কার্যভ্বাপ্যন্ডেদেন সাধ্যস্য বহুবিধত্বে ভিন্নতাৎপর্য য়া বাক্যভেদ প্রসঙ্গাৎ। 
ধূমস্য হি প্রদেশশ্যামলতা মশকনিবৃত্ত্যাগ্ভনেকং কার্যম্‌, আর্দ্রেন্ধন দহনাগ্যনেকং 
জ্ঞাপ্যমূ। তথাচেহ প্রদেশে ধুমোদগম ইত্যভিহিতে তাৎপর্ষতঃ কে বাক্যার্থে 
ভবেত, চেতনাপেক্ষায়। নিয়ন্তমশক;ত্বাৎ। নাপি প্রতিপাঁদকাপেক্ষিতং, বেদে 
তদভাবাৎ। 


চতুর্থস্ত স্যাৎ। যতুদ্দেণেন যঃ শব্দঃ প্রবৃত্তঃ স তৎপরঃ, তখৈব লৌক- 
ব্যুৎপত্তেঃ। তথা হি--প্রশংসাবাক্যমুপাদানমুদ্দিশ্য লোকে প্রযুজ্যতে 
তদু”াদানপরম্। নিন্দাবাক্যং হানমুদ্দিশ্য প্রযুজ্যতে তদ্ধানপরম্‌। এবমন্যত্রাপি 
স্বয়মুহনীয়মূ । 
' তৰন্মাল্লোকানুসারেপ বেদেইপ্যেবং স্বীকরণীয়ম্‌, অন্যথা অর্থবাদানাং 
সবথৈবানৰ্থক্যপ্ৰসঙ্গাৎ। স চোদ্দেশে। ব্যবসায়োহধিকারোহভিপ্রায়োভাব- 
আশম্ন ইত্যনর্থাতস্তরমিতি তদাধার প্রণেতৃপুরুষধৈরেয়সিদ্ধিঃ। 
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অনুবাদ 

দ্বিতীয় অর্থও ( প্রতিপাগ্ঘরূপ অর্থ ) হইতে পারে না। যেহেতু পদ ও 
বাক্যের পদার্থ ও পদার্থনংসর্গ ব্যতীত অন্য কোন প্রতিপান্য নাই । হহাও 
বলা যায় না যে--“পদশক্তি ও সংসর্গশক্তি ব্যতীত যাহা স্বার্থের ( পদার্থের বা 
বাক্যার্থের ) সহিত অবিনাভাবে প্রতিপাদ্য তাহাই পর ।’ যেহেতু যাহা যাহ! 
শব্দার্থের সহিত অবিনাভূত তাহাতেই শব্দের তাৎপর্য থাকে না। এইরূপ স্বীকার 
করিলে অতিপ্রসঙ্গ হয় ( যাহাতে তাৎপর্য নাই এইরূপ অবিনাভূত পদার্থেও 
তাৎপর্য স্বীকার করিতে হয় )। যেমন-_-গঙ্গায়াং জলম্‌’ এই স্থলেও গঙ্গা শব্দের 
অর্থ যে জলপ্রবাহ তাহার অবিনাভূত তীরে গঙ্গা পদের তাৎপর্য হউক | যদি 


বল, মুখ্যার্থে বাধস্থলেই অবিনাভূত অর্থে তাৎপর্য । তাহাও অসঙ্গত, যেহেতু 
মুখ্যার্থে বাধ না থাকিলে ও তাৎপর্য দেখ। যায়, 


যেমন-পপ্রয়, যদি একান্তই যাইতে চাও তবে যাও । তোমার 
যাত্রাপথ মঙ্গলময় হউক । তুমি যে দেশে যাইতেছ 
সেই দেশেই যেন আমার জন্ম হয়৷” 


এই স্থলে ‘তুমি প্রবাসে গেলে আমার মৃত্যু হইবে ( আমি বীচিণ ন! 
অতএব যাইও না”__এই বারণ অর্থে ই বাক্যের তাৎপর্য, কিন্তু এই স্থলে মুখ্যার্থের 
বাধ নাই। যাহ! ব্যাপক তাহাই পর হইবে, ইহাও বল। যায় না, যেহেতু 
“মধ্চঃ ক্রোশস্তি' এই স্থলে মঞ্চ শব্দের মঞ্চস্থ পুরুষে তাৎপর্য, অথচ মঞ্চ ও 
পুরুষের বা পুরুষ ও ক্রোশনের অবিনাভাব ( ব্যাপ্যব্যাপক ভাব ) নাই। 


তৃতীয় অর্থও ( প্রয়োজনরূপ অর্থ ) হইতে পারে না, যেহেতু প্রয়োজন 
কি প্রতিপাগ্ভের (বাক্যের শ্রেতার)? অথবা প্রতিপাদকের (বাক্যের 
বক্তার)? প্রতিপাছ্ের প্রয়োজনকে ‘পর’ বল! যায় না, কেননা, [ যাহাতে 
বক্তার তাৎপর্য তাহাতেই বাক্যের তাৎপর্য] শব্দের প্রামাণ্য শ্রোতার 
প্রয়োজনের অধীন নহে। তাহ! হইলে অতিপ্রসঙ্গ হয় । যাহার যাহা প্রয়োজন, 
শ্রোতার সেই প্রয়োজনই পর হইয়া পড়ে । যদি বল--শব্দের যাহা অর্থ” সেই 
অর্থসাধা অথচ প্রতিপাঞ্ের (শ্রোতার ) অপেক্ষিত যে প্রয়োজন তাহাই পর 
( অতএব শ্রোতার প্রয়োজনমাত্রই পর হইবে না)। তাহাও অসঙ্গত, মে হতু, 
কার্য ও জ্ঞাপ্যভেদে সাধ্য বহু প্রকার, অতএব একই বাক্যের ভিন্ন ভিন্ন ত;ংপর্ধ 
স্বীকার করিলে বাক্যভেদের আপত্তি হইবে । যেমন, একই 'ধুমের তদ্দেশের 
ঘলিনতা ও মশকনিবৃত্তাদি বহু প্রকার কাধ এবং আর্জেন্কন ও বহ্য্যাদি বু 
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প্রকার জ্ঞাপ্য আছে। অতএব ‘এই স্থানে ধূমের উদগম' বলিলে কোন্‌ অর্থে 
বাক্যের তাৎপর্য হইবে? কোন্‌ চেতনের কি প্রয়োজন তাহ! নির্ণয় করাও 
অসম্ভব! ইহাও বল! যায় না যে, প্রতিপাদকের অপেক্ষিত প্রয়োজনই পর, 
কেননা, বেদের অপৌরুষেয়ত্ববাদী তোমার মতে বেদের প্রতিপাদক (বক্তা) 
কেহ নাই । 

চতুর্থ অর্থ ( উদ্দেশ্তরূপ অর্থ ) হইতে পারে। যে উদ্দেশ্যে যে শব্দ প্রবৃত্ত 
(প্ৰযুক্ত) সেই শব্দ তৎপর (অর্থাৎ সেই শব্দের সেই অর্থে তাৎপর্য ) লোক- 
ব্যবহার অনুসারে ইহাই সিদ্ধ হয়। যেমন লোকে প্রবৃত্তির উদ্দেশ্যে প্রশংসা- 
বাক্যের প্রয়োগ কব হয় (যথা-_“পরিণতিস্থরসম আভ্রফলম্” ) অতএব 
প্রবুত্তিতেই তাহার তাৎপর্য এবং নিবৃত্তির উদ্দেশ্যে নিন্দাবাক্যের প্রয়োগ কর] হয় 
অতএব তাহার নিবৃত্তিতেই তাৎপর্য ( যথা--“পরিণতিবিরসং পনসফলম্ঃ )। 
এইভাবে সবত্র স্বয়ং উহ্য। 

এইভাবে লোকান্ুসারে বেদেও তাৎপর্য স্বীকার্য । নতুবা, অর্থবাদ বাক্যের 
আনর্থক্যাপত্তি হইবে । উদ্দেশ, ব্যবসায়, অধিকার, অভিপ্রায়, ভাব, আশয় ; 
এই সকল শব্দই একার্থক। যেহেতু, অভিপ্রায়বিশেষই উদ্দেশ অতএব 
বেদস্থলে সেই উদ্দেশের আশ্রয়রূপে বেদপ্রণেতা৷ পরমপুরুষ ঈশ্বরের সিদ্ধি হয় । 


তথ! চ প্রয়োগঃ__বৈদিকানি প্রশংসাবাক্যানি উপাদানাভিপ্রায় পূর্বকাণি 
প্রশংসাবাক্যত্বাৎ পরিণতিস্থরসমাআঅকলমিত্যার্দি লোকবাক্যবর্দিতি । এবং 
নিন্দাবাক্যানি হানাভিপ্রায়পুর্বকাণি নিল্দাবাক্যত্বাৎ পরিণতিবিরসং পনসফল- 
মিত্যা্দি বাক্যবৎ, অন্যথা নিরর্৫থকত্ব প্রসঙ্গশ্চ বিপক্ষে বাধকমুক্তম্‌। 

অপি চ নোচেদেবং শ্রুতার্থাপত্তিরপি হীয়েত। সিদ্ধোহার্থঃ প্রমাণবিষয়ে।! 
ন তু তেনৈব কর্তব্যঃ। ন চগীনে! দেবদত্তে। দিবা ন ভূভংক্তে ইত্যত্র রাত্রে! 
ভুভ.ক্তে ইতি বাক্যশেষোহ স্তি, অনুপলস্ভ বাধিতত্বাৎ, উৎপত্ত্যভিব্যক্তিসামগ্রী- 
তান্বাদ্ি ব্যাপারবিরহাৎ, অযোগ্যস্তাশঙ্কিতু মপ্যশক্যত্বাৎ। তস্মা্রভিপ্রায়ুস্থ 
এব প'রশিষ্ততে, গত্যন্তরাভাবাৎ। স চেদ্‌ বেদে নাস্তি, নাস্তি শ্রতার্থা- 
পত্তিরিতি তদ্‌ ব্যুৎপাদনানর্থক্য প্রসঙ্গঃ। তস্মাৎ কার্ধাৎ তাৎপর্ষাদপুযুন্লীয়তে 
'আঅস্তি প্রণেতেতি। 


অনুবাদ 


এই বিয়য়ে অনুযান (ন্যায় প্রয়োগ )--বৈদিক ' প্রশংসাযাক্যসম্ূহ 
উপাদানাভিপ্রায়পূরক (অর্থাৎ প্রবৃত্তির উদ্দেশ্যে প্রযুক্ত ), যেহেতু প্রশংসা 
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বাক্য । যেমন--আতভ্রফল পরিপক্ক হইলে মধুর হয়’ ইত্যাদি লৌকিক বাক্য। 
বৈদিক শিন্দাবাক্যসমূহ হানাতিপ্রায়পুবক ( নিবৃত্তির উদ্দেশ্যে প্রযুক্ত ), যেহেতু 
নিন্দাবাক্য। যেমন-__পনস ফল ( কাট।ল) অতি পরিপক্ক হইলে বিস্বাদ হয়’ 
ইত্যাদি লৌকিক বাক্য। নতুবা তাদৃশ অর্থবাদবাক্যের আনর্থক্য প্রসঙ্গ হয় 
--এই বাধক পূৰ্বেই বল! হইয়াছে । আরও কথা, যদি এরূপ না হয় (বেদ 
যদি স্বতন্ত্র পুরুষের অভিপ্রায়পু্ক ন! হয় ) তাহ! হইলে শ্রতার্থাপত্তির হানি 
হয় [ ভট্টমীমাংমকমতে শ্রতার্থপত্তিপ্রমাণবলে “দ্বারম্ ইত্যাদি স্থলে ‘পিধেহি' 
ইত্যাদি পদের অধ্যাহার করা হয়, কিন্তু তাহার অন্থুপপত্তি হয়, যেহেতু ] সিদ্ধ- 
বস্তই প্রমাণের বিষয় হয়, প্রমাণের দ্বার! বস্তু নিমিত হয় না। (শ্রুভার্থাপস্তি 
প্রমাণ বলে যে-শব্দের কল্পনা করা হইতেছে, তাহ। অবশ্যই পূর্বে সিদ্ধ ) (১) 


ব্যাখ্য। 


(১) মীমাংসকমতে ছয় প্রকার প্রমাণের মধ্যে অর্থাপত্তি অন্যতম । এই অর্থাপত্তি 
স্িবিধ। দৃষ্টার্থাপত্তি ও শ্রতার্থাপত্তি। [“অর্থাপত্তিরপি যত্র দৃষ্টঃ শ্রুতো বার্থোইন্তখ! 
নোপপদ্যতে ইত্যর্থকল্পন।”__শাবরভাম্ক | ইহার ব্যাখ্যা প্রসঙ্গে প্লোকবাতিককার বলেন__ 
“প্রমাণষট কবিজ্ঞাতে। যত্রার্থে। নান্যথা ভবেৎ। অদৃষ্টং করয়েদন্যং সার্থাপত্তি রুদ্াহৃত!” = 
অর্থাৎ প্রত্যক্ষাদদি যে কোন প্রমাণের ছ্বারা অবগত বিষয় অন্যথা অন্থপপন্ন হইলে যে 
উপপার্দকের কল্পন। করা হয় তাহাই অর্থাপত্তি। ছ্িবিধ অর্থাপত্তির মধ্যে পার্থক্য এই যে, 
শবভিন্ন প্রত্যক্ষাদি পাচটি প্রমাণের দ্বারা অবগত বিষয় যাহা বিনা অন্ুপপন্ন তাদৃশ 
উপপাদকের কল্পনা দৃষ্টার্থাপত্তি। যেমন-_ বঞ্চির দাহক্রিয়। প্রত্যক্ষ করিয়! তাহার দ্বারা 
বহিগত দাহিকাশক্তির কল্পনা, অথবা অনুমানের দ্বার! হ্ুর্ষের গতি অবগত হইয়। তাহার 
ছার! সুর্যের গমনশক্তি কল্পনা । শব্দ প্রমাণের দ্বারা অবগত বিষয় যাহ! বিন অলুপপন্ন 
তাদৃশ উপপাদ্কের কর্পনা_-শ্রুতার্থাপত্তি। যেমন--“পীনে। দেবদত্তে৷ দিবা ন ভুঙক্তে’ 
এই বাক্যের দ্বারা দিনে উপবাসকারী দেবদৃত্তের পীনত্ব অবগত হইয়! তাদৃশ পীনত্বের 
উপপার্দকরূপে রাত্রিভোজিত্বের কল্পনা কর! হয়। অথবা “শ্বর্গকামো যজেত’ ইত্যাদি 
বেদবাক্যের দ্বারা অবগত যে চিরধ্বপ্ত যাগের স্বর্গসাধনতা তাহা অনুপপন্ন হওয়ায় তাহার 
উপপাদকরূপে যাগজন্ত অপূর্ব কল্পনা করা হয় তাহা শ্রতার্থাপত্তি। 


অনুবাদ 


‘গীনে| দেবদত্তো দিবা ন ভুঙ্‌ক্তে' এইস্থলে “রত ভুঙ্‌ক্তে’ এইরূপ বাক্য- 
শেষ (বাক্যোথাপ্য আকাজ্ক্ষার নিবর্তক বাক্য) নাই, যেহেতু অন্ুপলম্ভ- 


€৪ 
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বাধিত। উৎপত্তি বা অভিব্যক্তির কারণ যে তালু প্রভৃতির ব্যাপার তাহা নাই। 
(শব্দের অনিত্যতাবাদিন্যায়মতে উৎপত্তি এবং শব্দনিত্যতাবাদিমীমাংসকের 
মতে অভিব্যক্তি )। অযোগ্য শব্দের আশঙ্কাও হইতে পারে না। অতএব 
গত্যন্তর না থাকায় ইহাই বলিতে হইবে যে, অর্থাপত্তিপ্রমাণবলে যাহা কল্পিত 
হইতেছে তাহার বক্তার অভিপ্রায়স্থ । লৌকিক বাক্যের ন্যায় বৈদিক বাক্যস্থলে 
যদি বক্তার অভিপ্রায় স্বীকার না করা যায় তাহা হইলে শ্রুভার্থাপত্তিগ নাই, 
অতএব, ( ভট্টমতে ) তাহার বুৎপাদন ব্যর্থ ই হয়। অতএব কার্য অর্থাৎ 
তাৎপর্য হইতে ইহ! অনুমিত হয় যে, বেদের একজন প্রণেতা আছেন । 


আয়োজনাৎ খন্বপি। ন হি বেদীদব্যাখ্যাতাৎ কশ্চিদর্থমধিগচ্ছতি ন 

চৈকদেশদণিনে৷ ব্যাখ্যানমাদরণীয়ম্‌। 
“€পৌর্বাপর্বাপরাম্ব শব্দোহন্যাং কুরুতে মতিস্‌, 

ইতি ন্যায়েনানাশ্বীসাৎ। ভ্রিচতুরপদ্কাদপি বাক্যাদেকদেশশ্রাবিণো- 
হন্াতার্থপ্রত্যয়ঃ স্যাৎ, কিমুতীতীন্দ্রিয়াদন্তরবাক্যসস্তেদদুরধিগমাৎ। ততঃ 
সকলবেদবেদার্থদশী কশ্চিদেবাভ্যুপেয়োইন্ঠাথান্ধপরম্পরা প্রসঙ্গীাৎ। স চ 
শ্রুতাধীতাবধৃত স্থৃত সাঙ্গোপাজ বেদবেদার্থস্তদৃবিপরীতো। ব! ন সর্বজ্ঞাদন্তাঃ 
সম্ভবতি। কে! হাপ্রত্যক্ষীকৃতবিশ্বতদনুষ্ঠান এতাবানেবায়মাম্ায় ইতি 
নিশ্চিনুয়ীৎ। কশ্চার্বাগ্দৃগ্‌ নিঃশেষাঃ শ্রুতীগ্রনথতোহর্পতো বা অধীয়ীত 
অধ্যাপয়েদ বা। অত্রাপি প্রয়োগঃবেদাঃ কদাচিৎ সর্বনেদার্থবিদৃব্যাখ্যাতাঃ 
অনুষ্ঠাতৃমতিচলনেইপি নিশ্চলার্ণানুষ্ঠানত্বাৎ, যদেবং তৎসর্ং তদর্থবিদৃ 
ব্যাখ্যাতং, যথা মন্বাদিসংহিতেতি। অন্যথা ত্বনাশ্বাসেনাব্যবস্থানাদননুষ্ঠান 
মব)বস্থা বা ভবেদনাদেশিকত্বাৎ। অনুষ্ঠাতার এবাদেষ্টার ইতি চেন্ন, 
তেষামনিষ্মতবোধত্বাৎ। বেদবদ্‌ বেদানুষ্ঠানমপ্যনাদীতি চে, ন, তদ্ধি স্বতন্ত্র 
ৰা বেদার্থবোধতন্ত্রং না? আছে নিৰ্মলত্ব প্রসঙ্গঃ । দ্বিতীয়ে তৃনিয়মাপত্তিঃ। 
ন হসর্বজ্ঞাবিশেষে পুর্বেষাং তদববোধঃ প্রমাণং, ন ত্িদানীন্তনানামিতি 
নিয়ামকমস্ত্তি। 


অন্বাদ্‌ 
আয়োজন অর্থাৎ ব্যাখ্যান, তাহার দ্বারাও ঈশ্বরসিদ্ধি হয় । বেদ ব্যাখ্যাত 
না হইলে তাহার অর্থজ্ঞান কাহারও পক্ষে সম্ভব হইত না। একদেশদশার 
( অল্পজ্ঞ জীবের ) ব্যাখ্য। আদরণীয় ( গ্রহণযোগ্য ) হইতে পারে না। “পৌর্বাপর্য 
জ্ঞান ন! থাকিলে বাক্য হইতে বিরুদ্ধ অর্থের বোধ হয়” এই ন্যায় অনুসারে 
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একদেশদশার ব্যাখ্যাতে বিশ্বাস কর! যায় না। সাধারণতঃ তিন চারিটি পদ- 
ঘটিত বাক্যেরও একাংশ শ্রবণ করিলে বিরুদ্ধ অর্থের বোধ হয়, আর অভীন্দ্িয়- 
ব্যবহিত-বাক্যমিশ্রিত থাকায় যাহ! ছুরধিগম্য তাদৃশ বেদবাক্য সম্বন্ধ তো 
কথাই নাই। 

অতএব সকল বেদ-বেদার্থদর্শ কোন একজন অবশ্য স্বীকার্ধ। নতুবা তাহা 
অন্ধপরম্পরায় পর্যবসিত হইবে । অতএব যিনি সকল অঙ্গ ও উপাঙ্গের সহিত 
নিখিল বেদ শ্রবণ করিয়াছেন, সকল বেদার্থ জ্ঞাত হইয়াছেন এবং সতত তাহার 
অভ্যাসের ফলে দৃঢ় সংস্কারসম্পন্ন হইয়াছেন, অথবা যিনি তদ্বিপগীত অর্থাৎ 
অধ্যয়ন।দিব্যতীতই সকল বেদার্থ জ্ঞাত আছেন তাদৃশ ব্যক্তি সর্বজ্ঞ ব্যতীত 
কেহ হইতে পারে না। যে ব্যক্তি নিখিল বিশ্ব ও তাহার অনুষ্ঠান ( কার্যকলাপ ) 
প্রত্যক্ষ করে নাই তাদৃশ ব্যক্তি কিভাবে বেদের ইয়ত্তা (পরিমাণ ) অবধারণ 
করিবে? আর-কোন্‌ একদেশদশর্ নিঃশেষে সমগ্র বেদ গ্রন্থতঃ বা অর্থতঃ 
অধ্যয়ন বা অধ্যাপনা করিবে ? এবিষয়ে অনুনান-বেদসমূহ কদাচিৎ নিখিল 
বেদার্থবিৎ-কর্তৃক ব্যাখ্যাত, যেহেতু অনুষ্ঠাতৃগণের মতি চঞ্চল হইলেও বেদার্থের 
অনুষ্ঠান নিশ্চল (সর্বদা একরূপ)। যাহা এইরূপ ( অন্ুষ্ঠাতূমতিচলনেহপি 
নিশ্চলার্থানুষ্ঠঠন) তাহা তদর্থবিৎ-কর্তৃক ব্যাখ্যাত, যেমন_মন্বাদি প্রণীত 
সংহিতা । একদেশদণি-কর্তৃক ব্যাখ্যাত হইলে তাহাতে অনাশ্বা সবশতঃ অব্যবস্থা- 
হেতু অনুষ্ঠানের অভাব হইবে, অথবা আর্থনিশ্চয়ের অব্যবস্থাহেতু অনুষ্ঠানের 
অব্যবস্থা হইবে, যেহেতু তাহা অনোৌপদেশিক (তাহার মূল উপদেষ্টা নাই )। 
পূর্ব পূর্ব অনুষ্ঠাতাগণই উপদেষ্টা হইবে"_-ইহ। বলা বায় না, যেহেতু, একদেশদশী 
হওয়ায় তাহাদের জ্ঞান সর্বদা একরূপ নহে । ইহাও বলা যায় না যে, বেদের 
ন্যায় বেদার্থের অনুষ্ঠান অনাদি । যেহেতু এই অনুষ্ঠান কি স্বাধীন অথবা 
বেদার্থবোধের অধীন? স্বাধীন হইলে তাহা নির্মূল (অমূলক) হইয়া পড়ে। 
দ্বিতীয় পক্ষে অনিয়মের আপত্তি, কেননা, যেহেতু সকলেই অপর্বজ্ঞ, সেইহেতু 
পূর্ববর্তিগণের বেদার্থবে ধ প্রমাণ এবং ইদানীন্তন ব্যক্তিগণের বেদার্থবোধ অপ্রমাণ 
ইহা বলা যায় ন! । 


পদাৎ খন্বপি। শআীয়তে হি প্রণবেশ্বরেশানাদিপদং, তচ্চ সার্থকম্‌ 
অবিগানেন শ্রুতিম্থৃতীতিহাসেষু প্রযুজ্যমানত্বাৎ, ঘটাদিপদবদ্দিতি সামান্যতঃ 
সিদ্ধে কোহস্তার্থঃ ? ইতি ব্যুৎপিৎসোবিমর্শে সতি নির্ণয়ঃ, স্বর্গ দি পদবৎ | 
৷ উত্তমঃ পুরুষস্তন্যঃ পরমা ত্রেত্যুদাহৃতঃ। | 
যো লোকত্রয়মাবিশ্য বিভর্ত্যব/য ঈশ্বরঃ॥ এ 


৪২৮ হ্যায়কু হুম প্লিঃ 


ইত্যর্থবাদাৎ, যববরাহাদিবদ্‌ বাক্যশেষাদ্‌ ব। তদ্‌ যথ। ঈশ্বর প্রাগিধাল- 
মুপক্রম্য আায়তে-- 
সর্বজ্ঞত। তৃপ্তিরনাদিবেধঃ স্বতন্ত্রত। নিত্যমলুগ্তশক্ভিঃ। 
অনন্তশক্তিশ্চ বিভোবিধিজ্ঞাঃ ষড়াহুরঙ্গানি মহেশ্বরত্য ॥ ইতি। 
এবভুতোহর্থঃ প্রমাণবাধিত ইতি চেন্প, প্রাগেব প্রতিষেধাৎ। তথাপি 
ন তত্র প্রমাণমস্তীতি চে স্বর্গে অস্তীতি কা শ্রদ্ধা। ন হ্া,স্ত বিশেষণে সুখে 
কিঞ্চিৎ প্রমাণমস্ত্যস্মদাদীনাম্‌। 
যাঁজ্তিক প্রবৃত্ত্যন্যথান্ুপপত্তয। তথৈব তট্দিত্যব্ধার্যতে ইতি চেৎ, ন, 
ইতরেতরা শ্রশ্বপ্রসঙ্গাৎ-অবরধ্ধতে হি স্বর্গরূপে তত্র প্রবৃত্তিঃ, প্রবৃত্ত্যন্যথানু- 
পপত্ত্যা চ তদবধারণমিতি। পূর্বববদ্ধপ্রবৃত্ত্যা তদবধারণেহয়মদোঁষ ইতি চেয়, 
অন্ধ পরম্পরা প্রসঙ্গাৎ। বিশিষ্টাদৃষ্টবশা কদাচিৎ কস্যচিদেবংবিধমপি সুখং 
স্যাঁদিতি নাস্তি বিরোধঃ, তন্নিষেধে প্রমীণীভাবাদ্িতি চেও তুল্যমিতরত্রাপি । 
অত্রাপি প্রয়োগঃ_যঃ শব্দে! যত্ৰ বৃদ্ধেরসতি বৃত্যন্তরে প্রযুজ্যতে স 
তন্য বাচকঃ, যথা স্বৰ্গশব্দঃ সুখ বিশেষে প্রযুজ্/মানস্তস্য বাচকঃ, প্রযুজ্যতে চায়ং 
জগৎ কর্তরীতি। অন্যথা নিরর্৫থকত্বপ্রসঙ্গে সার্থক পদকদন্ব সমভিব্যাহারানু- 
পপত্তিরিতি। এতেন রুড্রোপেক্দ্র মহেন্দ্রাদি দেবতাবিশেষবাঁচক। ব্যাখ্যাতাঃ। 


অনুবাদ 


পদের দ্বারাও ঈশ্বরসিদ্ধি হয়। বেদে প্রণব (ও), ঈশ্বর, ঈশান প্রভৃতি 
পদের প্রয়োগ দেখা যায়, তাহাদের একটি অর্থ অবশ্যই আছে, যেহেতু, তাহা 
নিরর্৫থকরূপে প্রসিদ্ধ নহে ( অবিবক্ষিতার্থক নহে) অথচ শ্রুতি স্মৃতি 
ইতিহাসাদিতে প্রযুক্ত ( ব্যবহৃত )। যেমন_-ঘটাদি পদ । এইভ্যবে এ সকল 
পদের সামান্যতঃ অর্থবত্তা সিদ্ধ হইলে পর, ঈশ্বরাদি পদের অর্থ কি এই বিষয়ে 
সন্দেহ হইলে শ্বৰ্গাদি পদের ন্যায় ‘উত্তম: পুরুযস্তন্য...ঈশ্বর£' ইত্যাদি অর্থবাদের 
ছার! তাহার নির্ণয় করিতে হইবে । অথব! ‘যব’ ‘বরাহা’দি পদের হায় বাক্য- 
শেষের দ্বার! তাহার নির্ণয় হইবে । যেমন, ঈশ্বরপ্রণিধান প্রসঙ্গে বলা হইয়াছে 
_ সিবৰজ্ঞত। তৃপ্তি'''মহেশ্বরস্য । 

ইহা বল৷ যায় না যে, এইরূপ সর্বজ্ঞত্বাদি ধর্ম প্রমাণবাধিত, যেহেতু তাহার 
উত্তর পূর্বেই দেওয়া হইয়াছে । যদি বদ__এ বিষয়ে কোন প্রমাণ নাই, তাহা 
হলে বলিব “হ্বর্গকামো যজেত' ইত্যাদি বিধিবাক্যোক্ত “্বর্গ'ব্ষয়ক প্রমাণেই 
বা আস্থা কি? ছ/খাসন্তিক্ন স্থখন্যর্ূপ তাদৃশ স্বর্গ বিষয়ে ও কোনও লৌকিক প্রমাণ 
নাই ( অথচ মীয়াংসকগণ ঈশ্বর স্বীকার না করিলেও স্বর্গ স্বীকার করেন )। 


পঞ্চম স্তব কঃ ৪২১ 


. যদি বল-__যাজ্ভিক সম্প্রদায়ের প্রবৃত্তির অন্যথা অন্ভুপপত্তিবশতঃ তাদৃশ 
শ্বরূপই স্বর্গ’ ইহা নির্ণাত হয়.( লৌকিক সুখ বিলক্ষণ অপাধিব। তাদৃশ সুখ ন! 
থাকিলে বহুবিত্তব্যয়ায়াসসাধ্য কর্মে যাজ্ঞিকগণের প্রবৃত্তি হইতে পারে নাঁ_ 
ইহাই অন্যথানুপপত্তি)। তাহ! হইলে পরস্পরাশ্রয়দোষ হইবে। শ্বর্গের 
স্বরূপ নিশ্চিত হইলে যাগাদিতে প্রবৃত্তি এবং প্রবৃত্তির অন্যথানু পপত্তিবশতঃ 
স্বর্গের স্বরূপনিশ্চয় ( এইভাবে পরস্পরা শ্রয় )। পূর্বপূর্ববৃদ্ধের প্রবৃত্তির দ্বারা 
উত্তর উত্তর বৃদ্ধের স্ব্গাদিন্বরূপ নিশ্চয় হইলে এ দোষ হইবে না,_ইহাঁও বলা 
যায় না, এরূপ হইলে অন্ধপরম্পর! প্রসঙ্গ হয়। যদি বল- বিশিষ্ট 
অদৃষ্টবশতঃ কদাচিৎ কোন ব্যক্তির এরূপ সুখ হইতে পারে ইহাতে বাধা কি? 
যেহেতু ‘এরূপ সুখ হইতে পারে না” এই বিষয়েও কোন প্রমাণ নাই ।__তাহ। 
হইলে বলিব--প্রকৃতস্থলেও তাহা তুল্য ( সর্বজ্ঞপুরুষবিষয়েও তাহাই 
বক্তব্য )। 

এই বিষয়ে অনুমান--অন্য কোন অর্থে বৃত্তি না থাকিলে বুদ্ধগণ যে অর্থে 
যে শব্দের প্রয়োগ করেন সেই শব্দ সেই অর্থের বাচক। যেমন- স্বর্গ শব্দ 
সুখবিশেষ অর্থে প্রযুজ্যমান হওয়ায় তাহা সুখের বাচক। জগৎকর্ত। অর্থে 
বৃদ্ধগণ ঈশ্বরাদিপদের প্রয়োগ করেন অতএব তাহাও তদ্বাচক। নতুবা 
ঈশ্বরাদিপদের নিরর্৫থকত্বাপত্তি হইবে এবং সার্থক পদসমূহের সহিত এক বাক্যের 
ঘটক হইতে পারে না। 

এইভাবে রুদ্র, উপেন্দ্র, মহেন্দ্রাদি দেখভাবিশেষবাচক পদ সম্ব'ন্ধও জানিবে 
অর্থাৎ এরূপ শব্দেরও ত্র্যন্বক বিষ্ণু প্রভৃতি অর্থবাচকতা নিণাঁত হয়। 


অপি চ অস্মতপদং লোকবদ্‌ বেদেইপি প্রযুজ্যতে, তস্য চ লোকে নাচে- 
তনেখন্যতমদর্থঃ, তত্র সর্বথৈবাপ্রয়োগাৎ। নাপ্যাত্মমাত্রমর্থঃ, পরাত্মন্থপি 
প্রয্নোগপ্রসঙ্গাৎ। অপি তু ষস্তং স্বাতন্র্যেণোচ্চারঘতি তমৈবাহ, তথৈবান্স্ব- 
ব্যতিরেকাভ্যামবসাক্বীৎ। ততো লোকব্যুৎপত্তিমনতিক্রম্য বেদেহপ্যনেন 
স্বপ্রয়োক্তৈব বক্তব্যঃ, অন্যথা অপ্রয়োগপ্রসঙ্গাৎ। নচ যে! যদদোচ্চারয়তি 
বৈদিকমহং শব্দং স এব তদ! তন্যার্থ ইতি যুক্তম্‌। তথ! সতি মামুপাসীতেত্যাদো 
স এবোপাস্যঃ স্যাৎ। 'অহংসর্বস্য প্রভবো মত্তঃ সর্বং প্রবর্ততে' ইত্যুপাধ্যায় 
শিষ্যপরষ্পরৈবাত্মন্তৈশ্র্যং সমধিগচ্ছেত্, তথা৷ চ উপাসনাং প্রত্যুন্মত্তকেলিঃ 
স্যা। লোকব্যবহারশ্চোচ্ছিন্যেত । তশ্মাম্বানুবক্তান্য বাচ্যঃ অপি তু বক্তিবেতি 
শ্ছিতে প্রযুজ্যতে-বেদে অস্মচ্ছেন্দঃ স্বওরয়োভূবন? অস্মচ্ছব্দ'ত্থাৎ লোক- 
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বর্দিতি। এবমন্যেহপি যঃ কঃ স ইত্যাদি শব্দ! ভ্রষ্টব্যাঃ। তেষাং বুদ্ধম্যপক্রম 
প্রশ্ন পরামর্শাছ্যপহিতমর্বাদত্বাৎ, তস্য চ বক্তৃধর্মত্বাৎ। বুদ্ধ,্যপক্রমো হি 
প্রক্কতত্বং, জিজ্ঞাসাবিক্ষরণং চ প্রশ্নঃ প্রতিসন্ধানং চ পরামর্শ ইতি। এবঞ্চ 
₹শর্াদিবাচক। অপু।ল্লেয়াঃ। নচ জিজ্ঞাসা সংশয়াদয়ঃ সর্বজ্ঞে প্রতিযিদ্ধ। 
ইতি যুক্তম্‌, শিষ্যপ্রতিবোধনায়াহাৰ্বত্বেনাবিরোধাৎ। “কো! ধর্মঃ কথংলক্ষণক' 
ইত্যাদি ভাষ্যবদ্িতি। এতেন থিগহো! বত হন্তেত্যাদয়ো নিপাতা 
ব্যাখ্যাতাঃ ॥ ৬ ॥ 


অনুবাদ 

আরও কথা, লৌকিক বাঁক্োর ন্যায় বেদবাক্যেও ‘অহম্‌’, এই পদের প্রয়োগ 
হয় এবং অচেতন পদার্থের মধ্যে কিছুই ‘অহম্‌’ শব্দের অর্থ হয় ন! ইহাও লোক- 
ব্যবহারে দেখা যায়, যেহেতু অচেতন অর্থে কদাপি অস্মদ্‌ শব্দের প্রয়োগ হয় 
না। কেবল আত্মাও তাহার অর্থ হইতে পারে না। যেহেতু, তাহ৷ হইলে 
পরকীয় আত্মাতেও অহম্‌ পদের প্রয়োগের আপত্তি হইবে । পরস্ত যে স্বতস্তু- 
ভাবে(১) অস্মৎ শব্দের উচ্চারণ করে সে-ই অন্মৎ শব্দের বাচ্য অর্থ । অন্বয় 
ব্যতিরেকের দ্বার! তাহাই জানা যায়। অতএব লোকব্যুৎপত্তি অনুসারে বেদেও 
অহম্‌ পদের দ্বারা এ পদের প্রযোক্তাকে ( উচ্চারয়িতাকে ) বুঝাইবে। নতুবা 
বেদে এ পদের প্রয়োগই হইতে পারে না। ইহা বলা যায় না যে, যে যখন 
বৈদিক পদ উচ্চারণ করিবে সেই তখন অস্মদ্‌ শব্দের বাচ্য হইবে । তাহা 
হইলে বেদবাক্যন্থ “মাম উপাসীত” ( আমাকে উপাসনা করিবে) ইত্যাদি 
বাক্যের উচ্চারয়িতা ব্যক্তিই উপাস্য হইয়। পড়ে । ‘অহং স্বন্তয প্রভবে। মত্তঃ 
সৰ্বং প্রবর্ততে” ইত্যাদি বাক্যের উচ্চারয়িতা অধ্যাপক-শিষ্যপরম্পরা সকলেই 
নিজকে জগতকর্তৃত্বাদি এশ্র্যসমন্বিত মনে করিবে এবং উপাসনাদিবিষয়ে তাহা 
উন্মত্ত উক্তিতে পর্যবসিত হইবে । লোকব্যবহারেরও উচ্ছেদ হইবে । অতএব 
অনুবক্তা! ( অন্যকথিত বাক্যের উচ্চারয়িতা ) অস্মদ্‌ শব্দের বাচ/ হইতে পারে 
না, বক্তাই (স্বতন্ত্র উচ্চারয়িতাই ) তাহার বাচ্য। অতএব বেদস্থ অন্মদ্‌ শব্দ 
স্ব-প্রযেক্তার বাচক, যেহেতু তাহা স্বতস্ত্রোচ্চারিত অস্মদ্‌ শব্দ, যেমন লৌকিক 
অস্মদ্‌ শব্দ ৷ 


কারন ৪ পস্অরতলয তির এত 
১। বাক্যাত্রস্থ ক্রিয্লাকর্ষীপক্স বঘটিত বাক্যার্থপ্রজ্যাঘনেচ্তানধীপ খোচ্চারণমের স্বতস্ত্রোচ্ঠানণং। তীরৃপ 
স্ব্তস্োচ্চারণকর্তরি অশ্মংপদপ্ত শক্তিঃ । | 
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এইভাবে বেদস্থ যদ্‌, কিম্‌, তদ্‌ ইত্যাদি শব্দস্থলেও জানিবে ৷ যদ্‌ শব্দ 
বুদ্ধির উপক্রমের, কিম্‌ শব্দ প্রশ্নের এবং তদ্‌ শব্দ পরামর্শের বোধক । বুদ্ধপক্রম 
অর্থাৎ প্রকৃতত্ব। প্রশ্র-জিজ্ঞাসার আবিষ্করণ ( জানিবার ইচ্ছাকে প্রকাশ 
করা)। পবামর্শ_্প্রতিসন্ধান। এইভাবে বেদস্থ সংশয়াদিবাচক ( অথ, উত 
বা ইত্যাদি ) শব্দস্থলেও জানিবে। জিজ্ঞাসা সংশয়াদি সর্বজ্ঞ ঈশ্বরে সম্ভব নহে, 
ইহ! বল! মায় না, যেহেতু শিষ্যশিক্ষার অনুরোধে আহার সংশয়াদি হইতে 
পারে, ইহাতে সবজ্ঞতার সহিত বিরোধ হয় না। যেমন “অথাতো। ধর্মজিজ্ঞাসা, 
(জৈঃ স্বঃ ১1১১) এই স্থৃত্রে ভাষ্যকার শবরস্ামী স্বয়ং ধর্মের লক্ষণ প্রমাণাদি- 
বিষয়ে অভিজ্ঞ হইলেও শাববভাষ্তে “কো ধর্ম: কিং লক্ষণকঃ কান্তস্ত সাধনানি' 
(ধর্মের স্বরূপ কি, ধর্মের লক্ষণ কি, ধর্মের সাধন কি? ইত্যাদি প্রশ্নের 
অবতারণ। করিয়াছেন ( তাহ] শিষ্যগণের বোধ জন্মাইবার জন্যই )। 

ইস্কাদ্বারা ( বুদ্ধ যপত্রমাদির বক্তৃধর্মত্ব প্রতিপাদনের দ্বারা ) ধিক্‌ অহে! 
বত হন্ত ইত্যাদি নিপাত শব্দও ব্যাখ্যাত হইল (অর্থাৎ, এ এ শব্দের অর্থ যে 
গর্হা, বিস্ময়, খেদ, অনুশয়, তাহাও বক্তুধর্ম, অতএব বেদস্থ এ সকল পদের 
দ্বারাও বক্তারূপে ঈশ্বরের সিদ্ধি হয় ॥ ৬ ॥ 


প্রত্যয়া্পি। লিঙাঁদি প্রত্যয়! হি পুরুষধোরেয়নিয়োগার্থা ভবস্তস্তং 
প্রতিপাদয্বন্তি। তথা হি-_ 
প্রবৃত্তিঃ কৃতিরেবাত্র সা চেচ্ছাতো যতশ্চ সা। 
তজ জ্ঞানং বিষয়স্তস্য বিধিস্তজ জ্ঞাপকোহথব! ॥ ৭ ॥ 
প্রবৃত্তিঃ খলু বিথিকার্ সতী ন তাবৎ কায়পরিস্পন্দমাত্রম, আত্ম! জ্ঞাতব্য 
ইত্যাগ্ভব্যাপনাৎ। নাপীচ্ছামাত্রং, তত এব ফলসিদ্ধৌ কর্মানারম্তপ্রসঙ্গাৎ। 
ততঃ প্রযত্রঃ পরিশিষ্যতে । আত্মজ্ঞান ভূতদয়াদীবপি তস্তাভাবাৎ। তদুক্তম্‌-_ 
পপ্রবৃত্তিরারভ্ভ' ইতি। সেয়ং প্রবৃত্তির্যতঃ সত্তামাত্রাবস্থিতা, নাসৌ বিধি, 
তত্র শাস্্রবৈয়র্থ্যাৎ। অপ্রতীতাদেব কুতশ্চিৎ প্রবৃত্তিসিদ্ধৌ ততপ্রত্যাম্মনার্থং 
তদদভ্যর্থনাভাবাৎ। ন চ প্রবৃত্তিহেতু জননার্থং তদ্ুপযোগঃ, প্রবত্তিছেতোরি- 
চায়! জ্ঞানযোনিত্বাৎ। জ্ঞানমনুৎপাদ্ভ তছ্ুৎপাদ্দনস্যাশক্যত্বাৎ্, ত্য চ নিরা- 
লন্বনস্তানুৎপত্তেরপ্রনর্তকত্বাচ্চ, নিয়ামকাভাবাৎ। ত্মাদ্‌ যস্য জ্ঞানং প্রত 
জননীমিচ্ছাং প্রসুতে, সোইর্থবিশেষস্তজজ্ঞাপকো বাহর্থবিশেষে বিধিঃ প্রেরণা 
প্রবর্তন! নিযুক্তিলিয়োগ উপদেশ ইত্যনর্থান্তরম্‌ ॥ ৭। 


৪৩২ ্যায়কুন্থুমাঞ্চলিঃ 
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[ প্রত্যয়তঃ ] 

প্রত্যয়ের দ্বারাও ঈশ্বরসিদ্ধি হয়। শ্রেষ্ঠ পুরুষগণের যে নিয়োগ 
অর্থাৎ অভিপ্রায় তাহাই লিঙ. ইত্যাদি প্রত্যয়ের অর্থ । ( লোকব্যবহার 
অঞ্জুসারেই লিঙাদি প্রত্যয়ের এইরূপ অর্থ জানা যায়) অতএব বেদে 
'যেজেত ইত্যাদি লিঙাদিপ্রত্যয়ের দ্বারা যে-পুরুষশ্রেষ্ঠের অভিপ্রায় প্রতীত 
হইতেছে তিনিই ঈশ্বর। ইহাই বল! হইতেছে__“প্রবৃত্তি'-."--থবা”1% 
বিধিবাক্য হইতে যে প্রবৃত্তি হর তাহা শরীরের ক্রিয়ামাত্র নহে, তাহ! 
হইলে “আত্মা জ্ঞাতব্য?’ ইত্যাদি বিধিস্থলে অব্যাপ্তি হইবে [ যেহেতু 
এরূপ বিধিবাক্য হইতে কোন কায়িক স্পন্দন হয় না]। এ প্রবৃত্তিকে 
ইচ্ছামাত্রও বল! যায় না, যেহেতু তাহা হইলে ইচ্ছাদ্বারাই বিধ্যর্থ নির্বাহ 
হওয়ায় তাহাদ্বারাই ফলের সিদ্ধি হইলে বহুবিত্তব্যায়ায়াসসাধ্য কর্মের 
অনুষ্ঠান ব্যর্থ হয়। অতএব প্রবৃত্তি বলিতে কৃতি অর্থাৎ প্রযত্বকেই বুঝিতে 
হইবে। আত্মজ্ঞান ও ভূতদয়াদির বিধানস্থলে শরীর পরিস্পন্দরূপ 
প্রবৃত্তি না থাকিলেও কৃতিরূপ প্রবৃত্তি আছে ( এইজন্যই বলা হয়-_ 
প্রবৃত্তি অর্থাৎ আরম্ভ (যত্ব)। সেই প্রবৃত্তি যদি সত্তামাত্রে অবস্থিত 
( অজ্ঞাত বস্তু হইতে হয়, তাহা হইলে তাহ] বিধি নহে, যেহেতু তাহা হইলে 
শাস্ত্ৰবিধি বার্থ হয়। যাহার সত্তা আছে কিন্তু অপ্রতীত (অজ্ঞাত ) তাহ! 
হইতেই যদি প্রবৃত্তি সিদ্ধ হয়, তাহা হইলে তাহার প্রতীতির জন্য শাস্ত্রের 
অপেক্ষার প্রয়োজন হয় না। প্রবৃত্তির যাহা হেতু, তাহার উৎপত্তির জন্য 
শাস্ত্রের উপযোগিতা আছে, ইহাও বল! যায় না, যেহেতু, প্রবৃত্তির কারণ যে 
ইচ্ছ| তাহ! জ্ঞান হইতেই উৎপন্ন হয়। জ্ঞানের উৎপাদন না করিয়া ইচ্ছার 
উৎপাদন অসম্ভব। নিরালম্বনভাবে ইচ্ছা উৎপয্ন হইতে পারে না এবং তাহ 
প্রবর্তকও হইতে পারে না» যেহেতু এই বিষয়ে কোন নিয়ামক নাই। অতএব 
যাহার জ্ঞান প্রযত্বের জনক ইচ্ছাকে জন্মায় তাহ! অথবা তাহার জ্ঞাপক বে 


প্লোক ব্যাখ্যা 
% বিধিবাকাজগ্তা! যা প্রবৃত্তি্ধাগাদৌ দৃশ্ঠতে সা “প্রবৃত্তি ‘অত্ৰ' বিধিপ্রস্তাবে ‘কুৃতিরেব’ প্রধস্ব্ূপৈব নতু 
ইচ্ছাদিরূপা । 'সা" চ কুতিঃ ইচ্ছাতঃ জারতে। “সা” চ ইচ্ছা যতঃ ভবতি “তজজ্ঞানং, কুতিসাধ্যতাজ্ঞানম্‌ 
ইষ্টসাধনতাজ্ঞানং চ “তন্ত যো বিষয়ঃ কৃতিসাধ্যতবন্‌ ইষ্টনাধনত্বং চ স এব বিধিপ্রত্যয়ার্থঃ। ইতি প্রাচীনমতম্‌। 
শ্বনতমাহ অথবেতি। 'তজজ্ঞাপকঃ' তন্ত কৃতিসাধ্যত্বন্ত ইঈসাধনত্ব্/ চ জ্ঞাপকঃ শনুমাপকঃ আগ্তাভিপ্রায় এব 
বিবি প্রতায়ার্থ:॥ 


পঞ্চম: স্তবকঃ ৪৩৩ 


বিষয়বিশেষ তাহাই বিধি এবং তাহাই প্রেরণা, প্রবর্তন, নিযুক্তি, নিয়োগ ও 
উপদেশ । ইহাই সিদ্ধান্ত ৷ 


ইতি স্থিতে বিচার্যতে-_স হি কর্তৃধর্মে ব। স্যাৎ, কর্মধর্মে। বা, করণধর্মে বা, 
নিযোক্তুধর্মো বেতি । ন প্রথমঃ,_ 
ইষ্টহানেরনিষ্রাপ্ডের প্রবৃত্তেথিরোধতঃ। 
অসন্থাং প্রত্যয়ত্যাগাঁৎ কর্তৃধর্্রো ন সঙ্করাৎ ॥ ৮ ॥৯ 
স হি ন স্পন্দ এব, আত্মানমনুপন্ঠোদিত্যাগ্ব্যাপ্তেঃ। গ্রামং গচ্ছতী 
ত্যাদাবতিব্যাপ্ডেশ্চ, নাপি তৎকারণং প্রযত্বঃ, তস্য সর্বাখ্যাতসাধারণত্বা। 
নন্ু ন সর্বত্র প্রযত্র এব প্রত্যক্বীর্থঃ, করোতীত্যাদে প্রকৃত্যর্থাতিরে কিনস্তস্যা- 
ভাবাৎ। সংখ্যামাত্রীভিধানেন প্রত্যয়স্য চরিতার্থত্বাৎ। ততো লিঙাদিবাচ্য 
এব প্রধত্ব ইতি। ন, কুর্ধাদিত্যত্রাপি তুল্যত্বাৎ। প্রযত্মাত্রস্যয প্র কৃত্যর্থত্বেঘপি 
তস্য পরাঙ্গতাপন্নস্য প্রত্যয়ার্থত্বায্ন তুল্যত্বমিতি চেন্ন, তথাপি তুল্যত্বাৎ। ন 
চৈকম্য তদৃবাচকত্বেহন্যস্য তদ্‌বিপর্যয় আপছ্যেত। একো! ঘ্বৌ বহৰ এধিষ- 
তীত্যাদৌ ব্যভিচারাৎ। তত্র দ্বিতীয়সংখ্যেচ্ছাদ্বিকল্পনে করোতি প্রযততে 


ইত্যাদাবপি তথা স্যাৎ। প্রত্যেকমন্যত্র সামর্থ্যাবধ্ধতৌ সম্ভেদে তথা কল্পনা্া- 
স্তুল্যত্বাৎ। 


অনুবাদ 


সম্প্রতি বিচার্য এই যে, সেই বিধ্যর্থ কি কর্তৃধর্ম অথবা কর্মধর্ম অথবা 
করণধর্ম অথবা নিযোক্তৃধর্ম ? তাহার মধ্যে প্রথমপক্ষ অর্থাৎ কর্তৃধর্ম বিধি হইতে 
পারে ন!। যেহেতু, এ কর্তৃধর্ম স্পন্দ (ক্রিয়া) নহে, কেননা “আত্মানম্‌ 
অনুপধ্যেং' ইত্যাদি বিধিস্থলে অব্যাপ্তি হয় (যেহেতু এ বিধিবাক্য হইতে 
স্পন্দাআক বিধির বোধ হয় না) এবং “গ্রামং গচ্ছতি” ইত্যাদি স্থলে অতিব্যাপ্তি 
হয় (যেহেতু এ স্থলেও স্পন্দের বোধ হইতেছে )। স্পন্দের কারণ যে প্রযত্ 
তাহাও বিধি নহে, যেহেতু তাহ! সর্বাখ্যাত সাধারণ ( আখ্যাত সামান্যের অর্থ__ 


* [ কারিকা ব্যাথা।-বিধিঃ ন কর্তৃবর্ধং, কুতঃ? ইষ্টহানেঃ। যদি চেষ্টাত্মক স্পন্দরূপ কর্তৃধর্মৌ বিধিঃ স্তাৎ 
ও)ৎ (তাদৃশবিধেঃ প্রবৃত্তি প্রযোজকত্ধে ) ইষ্টন্ত হানি: স্তাৎ, “আত্মানং বিজানীয়াৎ' ইতাত্র প্রবৃত্তি ন স্তাৎ ; তাদ্ববশ- 
ঠিবিবাক্যাৎ চেষ্টাস্মকম্পন্দানবগমাৎ। তথা অনিষ্টাপ্ডেঃ, 'গ্রামং গচ্ছতি' ইতি বাক্যাদপি প্রবৃত্ত্যাপত্তে:, তাদ্বশ- 
বাকোন স্পশ্দাবগমাৎ। নাপি যত্বয্নপকর্ত্ধর্ণে। বিধিঃ অপ্রবৃত্তে,= আখ্যাতাস্তরেণ যত্বে বোধিতেহপি ইষ্টদাধনতাদি 
জ্ঞানাভাবে প্রবৃত্তাঘর্শনাৎ। নাপি চিকীর্ধারূপ কর্তৃধর্নো বিধিঃ, বিরোধতঃ-*চিকীর্ধায় বিধ্যর্থ জ্ঞানজস্তত্বাৎ ইচ্ছায়! 
জ্ঞানেন ইচ্ছা! জননীয়া, ইচ্ছয়! চ ( বিষয় বিধয়। ) ইচ্ছাজ্ঞানং জননীয়ম্‌ ইত্যন্তোম্যাশ্রযঃ। যদি চ ইচ্ছাজ্ঞানং মেচ্ছর। 
জন্যতে কিন্ত লিঙেবেতুাচাতে তত্রাহ__অপত্বাং | লিও! ইচ্ছ।জ্ঞানে জাতে প্রবৃত্তিহেতু ম্বরূপসদ্বিচ্ছাইভাবেন প্রবৃত্তি 
ন স্তাৎ। | 

te 


৪৬৪ গ্ায়কুহুমাঞ্লিঃ 
যত্ন) অতএব তাহ! বিধ্যর্থ হইতে পারে না। যদি বল-_আখ্যাত সামান্তের 
অর্থ যত্ব নহে, কেননা “করোতি” ইত্যাদি স্থলে প্রকৃত্যর্থ ( ধাত্বর্থ ) যে যত্ব, 
তদ্ব্যতিরিক্ত যত্বের বোধ হয় না। সেইস্থলে আখ্যাতের দ্বারা কেবল একত্বাদি 
সংখ্যারই বোধ হয়। অতএব প্রধত্ব লিঙাদি প্রত্যয়ের বাচ্যার্থ।__ইহাও 
অসঙ্গত। কেননা 'কুর্যাৎ' ইত্যাদি স্থলে আখ্যাতের দ্বার! ধাতর্থ প্রযত্বাতিরিক্ত 
প্রযত্বের বোধ হয় না। যদি বল- কুর্ধাৎ এইস্থলে যত্বমাত্র কৃ ধাতুর অর্থ এবং 
চৈত্রাদি সম্বন্ধিত বা অন্ুকুলত্ব প্রত্যয়ের অর্থ। --তাহা হইলে “করোতি, 
ইত্যাদি স্থলেও তাহ! তুল্য । 
প্রকৃতি যে অর্থের বাচক, প্রত্যয় সেই অর্থের বাচক হইবে না, ইহ! বল! 

যায় না, যেহেতু, “এক, ‘দ্বৌ’, ‘বহবঃ’, ‘এষিষতি’ ইত্যাদি স্থলে ব্যতিক্রম দেখা 
যায় [ এ 8 স্থলে প্রকৃতি ও প্রত্যয় উভয়ই যথাক্রমে একত্ব, দ্বিত্ব, বহুত্ব ও 
ইচ্ছার ( ইফ. ধাতু ও সন্‌ প্রত্যয় উভয়ের অর্থ _ ইচ্ছা ) বাচক হইয়াছে ।] 

যদি বল-_“এক£ ইত্যাদি স্থলে প্রত্যয়ের দ্বার! প্রকৃত্যর্থ একত্বাদি হইতে 
ভিন্ন একত্ব'দির বোধ হয়।_তাহ! হইলে করোতি যততে ইত্যাদি স্থলেও 
ধাত্বর্থযত্রব্যতিরিক্তযত্ব আখ্যাতের অর্থ হইতে পারে । “করোতি” ইত্যাদি স্থলে 
যেমন প্রকৃতির ( ধাতুর) যত্বার্থকতা নিশ্চিত, তেমনি গচ্ছতি' ইত্যাদি স্থলে 
প্রত্যয়ের যত্বার্থকতাও নিশ্চিত, অতএব সম্ভেদ স্থলে ( ‘এক?’ ‘দ্বৌ’ ইত্যাদি এবং 
করোতি ইত্যাদি সমানার্থক শব্দদ্বয়ের সমভিব্যাহার স্থলে ) উভয়ে মিলিত ভাবে 
একই অর্থের বোধক হইতে পারে। 


রথে! গচ্চতীত্যাদোৌ তদসম্ভবে কা গতিরিতি চে, তন্তবঃ পটং 
কুর্বস্তীত্যন্ত্রবা। লে।কোপচারোহয়মপর্গুযোজ্য ইতি চেও তুল্যম্‌। লিঙঃ 
কার্যত্বে বৃদ্ধব্যবহারাদ বুযুংপত্তৌ সর্বং সমপ্জসমূ। আখ্যাতমাত্রম্য তু ন তথেতি 
চেৎ ন, বিবরণাদেরপি ব্যুৎপত্তেঃ। অস্তি চ তদিহ--কিং করোতি? পচতি, 
পাকং স্করোতীত্যর্থ ইত্যাদি দর্শনাৎ। তথাপি ফলানুকুলতাপন্ন ধাত্বর্থমাত্রা- 
ভিথানে তদতিরিক্তপ্রবত্বভিধানকল্পনায়াং কল্পনাগৌরবং স্যাৎ, অতো! 
বিবরণমপি তাঁবন্মাত্রপরমিতি চেও, ভবেদপ্যেবং যদি পাকেনেতি বিরৃণুক্নাৎ, 
ন ত্বেতদস্তি। ধাত্বর্থ স্যৈব পাকমিতি সাধ্যত্বেন নির্দেশাৎ। ততস্তং প্রত্যেব 
কিঞ্িদ্নুকুলতীপন্নং প্রত্যয়েনাভিধানীয়মিতি যুক্তম। তথাপি তেন 
প্রযত্ধেনৈব ভবিতব্যং ন ত্বন্যেনে তি কুত ইতি চেৎ, নিস্মমেদ তথা! বিবরণাত। 
বাথকং বিন! তন্যান্যথ কৰ্তুমশক্যত্বাৎ, অন্যথাভি প্রসঙ্গাৎ ॥ ৮ ॥ 


পঞ্চম স্তবকঃ ৪৩৫ 


অনুবাদ 


যদি বল-_‘রথঃ গচ্ছতি’ ‘চৈত্রঃ জ্ঞানাতি’ ‘চৈত্রঃ যততে’ ইত্যাদি স্থলে 
[অচেতন রথে আখ্যাতার্থ যত্ব বাধিত হওয়ায় এবং জ্ঞানানুকুল যত্বের বা! যত্বানু-, 
কুল যত্বের বোধ ন! হওয়ায়] কি গতি হইবে ?_ ইহার উত্তরে বলিব তণ্ডবঃ 
পটং কুর্বস্তি ইত্যাদি স্থলে যে গতি হয় এইরূপ স্থলেও তাহাই হইবে ( অর্থাৎ 
অচেতনস্থলে যেমন ব্যাপারমাত্রই আখ্যাতের অর্থ হয়, তেমনি চেতনস্থলেও 
তাহাই হইবে) যদি বল--লোকব্যবহার সম্বন্ধে কোন অনুযোগ কর! যায় না, 
তাহা হইলে প্রকৃত স্থলেও তাহ! তুল্য ] অর্থাৎ কৃ ধাতুর যত্তার্থকত। উভয়বাদি- 
সিদ্ধ হওয়ায় “তস্তবঃ পটং কুর্বস্তি' ইত্যাদি স্থলে অচেতনে কৃ ধাতুর প্রয়োগ 
লাক্ষণিক বলিতে হইবে, সেইরূপ রথো গচ্ছতি ইত্যাদি অচেতন স্থলেও 
আখ্যাতের প্রয়োগ লাক্ষণিকই । 
যদি বল- বৃদ্ধব্যবহারবশতঃ লিঙের কার্ধতাতে শক্তি জ্ঞান হওয়ায় কোন 
অসামপ্রস্ হয় না, কিন্তু আখ্যাত মাত্রের যত্তীর্ঘকতা বৃদ্ধব্যবহারের দ্বারা নিশ্চিত 
নহে ।__তাহা হইলে বলিব-_বৃদ্ধব্যবহারই একমাত্র শব্দের শক্তিগ্রাহক নহে, 
বিবরণাদিদ্বারাও শক্তিগ্রহ হয়। প্রকৃতস্থলেও বিবরণের দ্বারা আখ্যাতমাত্রের 
যত্বে শক্তি অবধারিত। এই জন্যই “কিং করোতি' এই প্রশ্নের উত্তরে উচ্চারিত 
“পচতি” এই পদের “পাকং করোতি' এইরূপ ব্যাখ্যা (বিবরণ) দেখা যায়। 
( পচতি এই স্থলে পচ, ধাতুর বিবরণ--পাকং এবং “তি'এ ই আখ্যাতের বিবরণ 


-_করোতি। এইভাবে বিবরণের দ্বারা আখাতের যত্ন অর্থে শক্তি নির্ণয় হইয়া 
থাকে ।) 


আশঙ্কা হইতে পারে যে, পচতি এই পদের দ্বানা ফলাম্ুকুল ধাত্রর্থমাত্রের 
বোধ হয়, অতএব ফলানুকৃল প্রযত্ব পর্যন্ত আখ্যাতের অর্থ কল্পনা করিলে গৌরব 
হয়। অতএব পাকং করোতি এই বিবরণের অর্থও তাহাই হইবে (পচতি এই 
স্থলে পচ. ধাতুর অর্থ_তুষ প্রক্ষেপণাদি ব্যাপারসমূহ, আখ্যাতের অর্থ_বূপ- 
পরাবৃত্তিরপ ফলের অনুকুলত|। অতএব “পচতি' এই পদের অর্থ _পাকঃ 
ফলানুকুলঃ। “পাকং করোতি’ এই বিবরণের সেই অর্থেই তাৎপর্য ।) -_ইহার 
উত্তরে বক্তব্য এই যে, এরূপ বলা যাইত, যদি এ অর্থে “ওদনং পাকেন করোতি? 
এইভাবে বিবরণ হইত । বস্তুতঃ তাহা হয় না, “কিং করোতি’ এই প্রশ্নের উত্তরে 
পচতি বা পাকং করোতি এই রূপই বলা হয়, পাঁকেন করোতি এইরূপ ও বল! হয় 
না। [ আখ্যাতের অর্থ কেবল ‘ফলামুকূল’ হইলে তাহার সহিত ধাতর্থের অন্বয় 
সম্ভব হইলেও ‘চৈত্র ওদ্নং প্রচতি' ইত্যাদি স্থুলে কর্তার সহিত অন্বয় হষ্টুতে পারে 


৪৩৬ শ্যায়কুস্থ্মার্জলি: 


ন! ] বরং ‘পাকং করোতি” এইভাবে সাধ্যরূপে ধাত্বর্থের নির্দেশ কর! হয়। অতএব 
ধাত্র্থের অন্ুকূলতাপন্ন কোন পদার্থকেই (অর্থাৎ যত্বকেই ) আখ্যাতের অর্থ 
বলা সঙ্গত। 

প্রশ্ন হইতে পারে যে, যত্বই সেই অনুকুল ব্যাপার হইবে কেন? সামান্থতঃ 
অনুকূল ব্যাপারই আখ্যাতের অর্থ হউক। ইহার উত্তর এই যে, নিয়মতঃ 
‘করোতি’ পদের দ্বারাই আখ্যাতের বিবরণ হইয়া থাকে, অতএব বাধক না 
থাকিলে তাহার অন্তরূপ কল্পনা কর! যায় না, নতুবা অতিপ্রসঙ্গ হইবে ॥ ৮॥ 


স্যাদেতৎ, যস্য কম্যচিৎ ফলং প্রত্যনুকূলতাপত্তিমান্রমেব করো ত্যর্থো ন 
তু প্রযত্ এব, সোহপি হানেনৈবোপাধিন। প্রত্যয়েন বক্তব্যে! ন তু যত্বত্ব- 
মাত্রেণ, প্রযত্বপদ্দেনাবিশেষ প্রসঙ্গীৎ। তদৃবরং তাবল্সাত্রমেবাস্ত লাঘবায়, 
অন্যথ। ত্বনুকুলত্বপ্রধত্তত্বে দ্বাবুপাধী কল্পনীক্সোৌ, অচেতনেষু সর্বত্র গৌণার্থা- 
স্তিডৌহসতি বাঁধকে কল্পনীয়। ইতি চে, অন্রোচ্যতে-_ 

কৃতীকৃতবিভাগেন কর্তৃরূপব্যবস্থয়া। 
যত্ন এব কৃতিঃ পূর্বা পরস্মিন্‌ পৈব ভাবন। ॥ ৯॥ * 


অনুবাদ 


আশঙ্কা-_ফলানুকুলতাঁপননমাত্রই (ফলের অনুকুল মাত্রই ) কৃ ধাতুর অর্থ, 
যত্ুমাত্র নহে, যেহেতু, আখ্যাতের অর্থ যে যত্ন, তাহা ফলানুকুলত্বরূপেই, যত্বত্ব- 
মাত্ররূপে নহে, কেননা তাহা হইলে আখ্যাত ও যত্ুপদের পর্যায়তার (একার্থতার) 
আপত্তি হয়। . অতএব লাঘবতঃ ফলামুকুলত্বই আখ্যাতার্থ হউক, নতৃবা 
ফলান্কুলত্ব ও যত্বত্ব এই ছুইটিকেই বাচ্যতাবচ্ছেদক উপাধিরূপে কল্পনা করিতে 
হইবে এবং অচেতন স্থলে (রথঃ গচ্ছতি ইত্যাদি) সর্বত্র বাধক না থাকিলে আখ্যাতের 
গৌঁণার্থ কল্পনা করিতে হয় ( ফলানুকুলতাপন্ন যে কোন ব্যাপার আখ্যাতার্থ 
হইলে চেতন অচেতন সবত্র গচ্ছতি ইত্যাদি আখ্যাতের মুখ্যার্থতা থাকে ] 

এই আশঙ্কার উত্তরে বলা হইতেছে 
“কৃতাকৃত.' ...."ভাবনা ॥' 

*[ কারিকার ব্যাথ্যা -*ঘটঃ ক্লুতঃ ‘অঙ্কুর: ন কৃত ইতি কৃতাকৃতবিভাগেন (তাদৃশ ব্যবহারেণ ) কর্তৃরূপ- 

ম্যবস্থয়! 'কুলালাদিঃ কর্ত। ন কারকাত্তরম্* ইতি কর্ড ব্যপদেশস্ত প্রতিনিয়তত্বেন যত্র এব কৃতি: _করোত্যর্থ;ঃ। তন্ত 


কখাত্বর্থত্বেছপি কথম্‌ আখ্যাতার্থকমিত্যত আহ পূর্বেত্যা্দি। ‘পরস্মিন' উত্তরকালীনে ফলে “পূর্ব” মাধনীভূতা “দৈব' 
কুতিরেব 'ভাবনা' জাঁথ্যাতবাঁচ]! ( ভাব/তেজগ্যতে ফলমনয়া ইতি ব্যুৎপত্তা! কৃতিরের ভাবনা )॥ | 


পঞ্চম: স্তবকঃ ৪৩৭ 


' যত্তপূর্বকত্বং হি প্রতিসন্ধায় ঘটাদে! কৃত ইতি ব্যবহারাৎ, হেতুসত্বপ্রাতি- 
সন্ধানেহপি বত্বপূর্বকত্ব প্রতিসন্ধানবিধুরাণ।মন্কুরাদে৷ তদব্যবহারাৎ করো- 
ত্যর্থো যত্ব এব তাঁবদবসীয়তে। অন্যথা হি যৎকিঞ্চিদনুকুলপূর্বকত্বাবিশেষাদ 
ঘটাদয়ঃ কৃতাঃ ন কৃতাত্ৃক্ুরাদয় ইতি কুতে। ব্যবহারনিয়মঃ। তেন চ সর্ব- 
মাখ্যাতপদং বিব্রিয়তে ইতি সর্বত্র স এবার্থ ইতি নির্ণয়ঃ। তথা চ জমুদিতে 
প্রবৃত্তং পদং তদেকদেশেহপি প্রযুজ্যতে, বিশুদ্ধিমাত্রং পুরস্কৃত্য ব্রাহ্মণ 
শ্রোত্রিয়পদ্বৎ। অন্যথাপি মধ্যমোত্তম পুরুষগামিনঃ প্রত্যয়াঃ, প্রথমে 
পুরুষে জানাতি ইচ্ছতি প্রযততে অধ্যবস্ততি শেতে সংশেতে ইত্যাদয়শ্চ 
গেণার্থী এবাচেতনেযু। ন চ ব্ত্ত্যন্তরেণাপি প্রয়োগসম্ভবে শক্তিকল্পন! 
যুত্তা। অন্ঠায়শ্চানেকার্থত্বমিতি স্থিতেঃ। অতএবানুভবোহপি-_ঘাবছুক্তং 
ভবতি পাঁকানুকুল বর্তমান প্রযত্ববান্‌ তাঁবদুক্তং ভবতি পচতীতি। এবং 
তথাভূতাতিবৃত্তপ্রযত্তোইপাক্ষীদিতি । এবং তথাভূত ভাবিপ্রযত্বঃ পক্ষ্যতীতি। 
ন তু পচতীতি পাকানুকুল বৎকিঞ্চিদ্বানিতি। অন্যথা অতিথাৰপি পরিশ্রম- 
শস্সানে পচতীতি প্রত্যস় প্রসঙ্গাৎ। 


অনুবাদ 


যত্ব পূর্বকত্ব জ্ঞান থাকিলেই ঘটাদিতে কৃতত!| বাবহার ( অনেন ঘট: কৃতঃ 
ইত্যাদি ব্যবহার ) হয়। কিন্তু ‘অঙ্ধুরঃ কৃতঃ এইরূপ ব্যবহার হয় না যেহেতু 
অঙ্কুরে হেতৃপূর্বকত্ব জ্ঞান থাকিলেও যত্বপূর্বকত্ব জ্ঞান নাই। অতএব “কৃতঃ, 
ইত্যাদি স্থলে কৃ ধাতুর অর্থ যে যত্ন, তাহা জানা যায়। নতুবা যংকিঞ্চিৎ 
অন্ুকূলপূর্বকত্ব জ্ঞান ঘট ও অঙ্কুর উভয় স্থলেই থাকায় “ঘটঃকৃতঃ অঙ্কুর: ন কৃতঃ' 
এইরূপ ব্যবহারের ভেদ হইতে পারে না। কৃ ধাতুর দ্বারাই সর্বত্র আখ্যাতের 
বিবরণ দেখা যায় (পচতি_পাকং করোতি, গচ্ছতি_গমনং করোঁতি 
ইত্যাদি) অতএব আখ্যাতের অর্থও তাহাই (যত্রই)। সমুদায়বাচী শব্দ লক্ষণা- 
দ্বারা একদেশ অর্থেও প্রযুক্ত হয়, যেমন- _জন্ম-সংস্কার-বিদ্যাবিশিষ্ট ব্রার্মণবাচী 
শ্রোত্রিয় শব্দ বিশুদ্ধ ব্রাহ্মণ অর্থেও ব্যবহৃত হয়। 

[তাৎপৰ্য এই যে, ব্রাহ্মণবংশজাত, উপনয়নাদি সংস্কারবিশিই ও 
বেদাধ্যয়নকা রী ব্রাহ্মণকে শ্রোত্রিয় বলা হয়। শ্রোত্রিয় শব্দ তাদৃশসমুদিত অর্থের 
বাচক হইলেও বিশুদ্ধ ব্রাহ্মণ অর্থেও শ্রোত্রিয় শব্দের প্রয়োগ হয়, তাদৃশ প্রয়োগ 
লাক্ষণিকই। প্রকৃত স্থলে ‘অনুকুল যত্ন’ আখ্যাতের বাচ্যার্থ হইলেও রথ; 
গচ্ছতি ইত্যাদি অচেতন স্থলে যত্বু অংশকে পরিত্যাগ করিয়া লক্ষণাদ্বারা তাহার 
একদেশ ফলানুকৃল মাত্রের বোধ হয়। ] 


৪৩৮ হ্যায়কুস্থমাঞজলিঃ 


[যাহারা অচেতন স্থলে গচ্ছতি' ইত্যাদি আখ্যাত প্রয়োগের গৌণতা 
পরিহারের জন্য আখ্যাতের যত্বার্ঘকতা অস্বীকার করিতেছেন, তাহাদিগকে লক্ষ্য 
করিয়া সম্প্রতি বলা হইতেছে যে, তাহাদিগকেও অনেকস্থলে অচেতনে 
আখ্যাতের গৌণ প্রয়োগ স্বীকার করিতে হইবে । যেমন-_] 

মধ্যমপুরুষগামী ও উত্তরপুরুষগামী যে প্রত্যয়, তাহা কদাচিৎ অন্যভাবেও 
ব্যবন্ৃত হয় ( সাধারণতঃ সম্বোধ্য চেতন অভিপ্রায়েই আখ্যাতের মধ্যম পুরুষের 
প্রয়োগ হয়, যেমন--ত্বং গচ্ছ। এবং স্বোচ্চারয়িতা চেতন অভিপ্রায়ে আখ্যাতের 
উত্তম পুরুষের প্রয়োগ হয়, যেমন-_ অহং গচ্ছামি । কিন্তু কদাচিৎ চিত্রে অঙ্কিত 
ব্যক্তিকে লক্ষ্য করিয়াও মধ্যম পুরুষ ও উত্তম পুরুষের প্রয়োগ হয়, তাহাকে 
গৌণ প্রয়োগই বলিতে হইবে । এ চিত্রস্থ ব্যক্তিদ্বযই অচেতন, তাহার! সন্বোধ্য 
বা উচ্চারয়িতা নহে) এইভাবে প্রথম পুরুষ স্থলেও অচেতনকে লক্ষ্য করিয়া 
জানাতি ইচ্ছতি ইত্যাদি রূপে আখ্যাতের প্রয়োগ হয়। এস্থলে আখ্যাতের 
গৌণার্থতা অবশ্রন্বীকার্ধ [ যেহেতু কাহারো মতেই এরূপ স্থলে আখ্যাতের অর্থ 
ফলামুক্‌ল বা যু নহে, পরস্ত লাক্ষণিক অর্থই । ] 

অতএব আমাদের মতে ‘রথঃ গচ্ছতি’ ইত্যাদি অচেতন স্থলেও গৌণার্থই। 
যদি বল-_অক্ষা্দি শব্দ যেমন নানার্থক ( ইন্দ্ৰিয়, পাশ! ইত্যাদি নানা অর্থের 
বাচক ) তেমনি আখ্যাতপ্রত্যয়ও নানার্থক হইবে (জানাতি ও গচ্ছতি ইত্যাদি- 
স্থলে ভিন্ন ভিন্ন অর্থের বাচক )।-_-তাহাও অসঙ্গত, কেননা ‘অনম্যলভ্যঃ শব্দার্থ, 
এই নিয়ম অনুসারে যাহ! অন্য বৃত্তি ( লক্ষণ! ) দ্বারা লাভ কর! যায় তাহাতে 
শক্তি কল্পনা সঙ্গত নহে, শব্দের অনেকার্থতাও অন্যায় । এইজন্যই এইরূপ অনুভব 
হয় যে, 'পাকামুকুল- বর্তমানকালীন-কৃতিমান্* এই বলিলে যাহ! বলা হয় “পচতি' 
এই বলিলেও তাহাই বলা হয়। এইভাবেই অতীতকালীন ও ভাবিকালীন যত 
অর্থে “অপাঙ্ষীৎ” ( পাকান্ুকুল অতীতকালীন কৃতিমান্‌ ) ও “পক্ষ্যাতি' 
(পাকাম্ক্‌ল ভাবিকালীন কৃতিমান্) ইত্যাদি প্রয়োগ হয়। কিন্তু ‘পচতি’ 
ইহার অর্থ__“পাকামন্ুকুল যৎকিঞ্চিদ্বান্‌ এইরূপ হয় না। যদি এরূপ অর্থ হইত 
তাহা হইলে যখন কোনে! পরিশ্রাস্ত অতিথি ‘শ্রম দূর হইলে পাক করিব’ এই 
ইচ্ছ! করিয়া শ্রম অপনোদনের জন্য শয়ন করিয়াছে, তখন “অতিথিঃ পচতি” এই 
প্রয়োগের আপত্তি হয় যেহেতু, শ্রম শাস্তিও পাকের অনুকূল হইয়াছে । 


অপি চ কর্তৃব্যাপার এব কঞ্্থশ্চেতনশ্চ কর্তা, অন্যথ। তদৃব্যবস্থানু” 
পিপত্েঃ। ন হভহডিধীয়মানব্যাপারবস্তং কর্তৃত্বম্॥ তানভিধালদশাক্বাং 


পঞ্চমঃ স্তবকঃ ৪৩৯ 
কুর্বতোহপ্যকর্তৃত্বপ্রসঙ্গাৎ। লাপ্যাখ্যাত প্রত্যয়ান্কিধানযোগ্য ব্যাপারশালিত্বং 
কর্তৃত্বং, যোগ্যতাস্ব। এবানিরূপণাৎ। ফলানুশুণমাব্রস্য অর্বকীরক ব্যাপার- 
সাধারণত্বাৎ। নাপি বিবক্ষাতে! নিয়মঃ, অবিবক্ষা্বশাক্্ামনিয়মপ্রসঙ্গাৎ। 
স্বব্যাপারে নেদমনিষ্টমিতিচেৎ এবং তহি “স্বব্যাপারে চ কর্তৃত্ব সর্বত্ৈবাস্তি 
কারকে’ ইতি ন্ঠাযেন করণাদিবিলোপপ্রসঙ্গঃ। ন স্বব্যাপারাপেক্ষয়া 
করণাদিব্যবহারঃ কিন্তু প্রধানক্রিস্বীপেক্ষয়।। অস্তি হি কাঞ্চিৎ ক্রিয়ামুদ্দিষ্য 
প্রবর্তমানানাং কারকাণামবাস্তর ব্যাপারযোগো, ন ত্ববাস্তর ব্যাপারার্থমের 
তেষাং প্ররৃত্তিরিতি চেৎ তহ্থি তদপেক্ষয়ৈব কর্তৃকর্মাদিব্যবহ্থারবিশেষনিম্মমে 
কিং কারণমিতি চিন্ত্যতাম্‌। স্বাতন্ত্র্যাদদীতি চেৎ, ননু তর্দেৰ কিমন্তাৎ প্রষত্বাদ্রি- 
সমবাক্মীর্দিতি বিবিচ্যানভিধীয়তামিতি। তস্মাৎ সর্বত্র সমানব্যাপার 
এবাখ্যাতার্থঠ ॥ ৯॥ 


অনুবাদ 


[ “কর্তৃরূপ ব্যবস্থয়া" এই অংশের ব্যাখ্যা ] 

আরও যুক্তি এই যে, কর্তৃব্যাপারই কৃ ধাতুর অর্থ, এবং কর্তী চেতনই হয়, 
নতুবা কে কর্তা কে অকর্তা তাহার ব্যবস্থা হয় না। ধাতু বা আখ্যাতের দ্বার! 
প্রধানরূপে অভিধীয়মান যে ব্যাপার, সেই ব্যাপারবত্বাই যদি কর্তৃত্ব হয় তাহ! 
হইলে অনভিধান কালে, যে কৃতিমান্‌ সেই ব্যক্তিও কর্ত। হইতে পারে না। যদি 
বল! যায়-_আখ্যাতের দ্বারা অভিধানযোগ্য যে ব্যাপার সেই ব্যাপারবস্তাই 
কর্তৃত্ব, তাহা হইলে বলিব-__তাদৃশ যোগ্যতারই নিরূপণ করা যায় না। যেহেতু, 
ফলানুকৃলতা সকল কারকেরই আছে অর্থাৎ কর্তার ব্যাপার যেমন ফলের অনুকূল 
তেমনি অন্তান্ত কারকের ব্যাপারও ফলের অনুকূল । এইরূপও বলা যায় না যে, 
যে কারক ফলানুকুলব্যাপারবিশিষ্টরূপে বিবক্ষিত তাহাই কর্তী। যেহেতু, তাহা 
হইলে অবিবক্ষ। স্থলে কর্তৃত্বের নিয়ম থাকে না। যদি বল-্থ স্ব ব্যপারের 
প্রতি সকল কারকেরই কর্তৃত্ব থাকায় কোনো দোষ হয় না, তাহ! হইলে 
ন্বব্যাপারে সকল কারকেরই কর্তৃত্ব আছে’ এই ন্যায় অনুসারে করণাদি 
কারকের বিলোপাপত্তি হয়। যদি বল-_নিজ ব্যাপারকে অপেক্ষা করিয়! 
করণাদিব্যবহার হয় না, প্রধান ক্রিয়াকে অপেক্ষা করিয়াই করণাদিব্যবহার হয়, 
কারকসমূহ কোন ক্রিয়ার উদ্দেশ্যে প্রবৃত্ত হইলেও তাহাদের অবাস্তর ব্যাপারও 
আছে, কিন্তু অবাস্তর ব্যাপারের উদ্দেশ্যেই তাহাদের প্রবৃত্তি নছে।-_তাহা 
হইলে সেই ক্রিয়াকে অপেক্ষা করিয়াই কর্তৃকর্মাদি ব্যবহ্যর হয় কেন তাহার 


6৪০ ন্যায়কুস্থমাঞ্জলিঃ 
কারণ চিন্তা: করা উচিত । যদি বল-_[ “ম্বতস্থঃ কর্তা” এই অনুশাসন অনুসারে ] 
স্বাতন্ত্রাদিই তাহার কারণ, তাহা হইলে বলিব-_স্বাতন্ত্রা ] বলিতে প্রষত্ব সমবায় 
( সমবায় সম্বন্ধে কৃতিমত্ব ) ব্যতীত আর কি হইতে পারে ? অতএব সর্বত্র সমান 
ব্যাপার অর্থাৎ যতই আখ্যা তার্থ। | 

তথাপি লাঘবতঃ ফলান্ুকুলত্বই আখ্যাতপ্রত্যয়ের প্রবৃত্তিনিমিত্ত হউক 
আক্ষেপের ( অনুমানের ) দ্বার! যত্বের লাভ হইবে। ইহার উত্তরে বলা হইতেছে 
ভাবনৈব হি.....মুপপত্তিতঃ । 


' তথাপি ফলানুগুণতৈবাস্ত প্ৰত্যয়স্য প্রবৃত্তিনিমিত্তং, প্রযত্বস্তাক্ষেপতো৷ 
লপ-স্ততে ইতি চেন, | 
ভাবনৈব হি যত্বীত্ম। সর্বত্রাথ্যাতগে।চরঃ 
তয়! বিবরণ প্রৌব্যাদাক্ষেপানুপপত্ভিতঃ ॥ ১০ ॥ 

কেন ছি তদাক্ষিপ্যেতণ ন তাবদনুকুলত্বমাত্রেণ, তস্য প্রযত্বত্বে- 
নাব্যাপনাৎ। ন হি যত্ৃত্বৈকার্থসমবায্যেবানুকুলত্বমূ। অতএব ন সংখ্যক, 
তস্যাঃ সংখ্যেষ্বমাত্রপর্ষবসাম্ষিত্বাৎ। কর্রেতি চেৎ, ন, ভ্রব্যমাত্রস্যাকর্তৃত্বাৎ। 
ব্যাপরবতশ্চাঁভিধানে ব্যাপারাভিধানস্যাবশ্টাভ্যুপগমনীত্বত্বাৎ। নাপি 
ধাত্বর্থেন তদাক্ষেপঃ, বিষ্যাতে ইত্যাদে তদ্সম্ভবাৎ । ন হাত্র' ধাত্বর্থো তাবনা- 
পেক্ষী, সত্তায়। নিত্যত্বাৎ। তত্র ন ভবিষ্যতীতি চেন্ন, পূর্বাপনীভভূতভাঁবনানু- 
ভবস্যাবিশেষাৎ।. ভাবনোপরাগেণ হাতথাড়ূতোহপ্যর৫থস্তথ। ভাসতে ইতি। 
ন চ পদাত্তরলন্ধয়। ভাবনয়।নুকুলতাক্সাঃ প্রত্যয়ার্থস্তাব্বয়ঃ, তদসম্ভবাৎ। ন 
খলু প্রকৃত্যৈব সাভিধীয়তে ধাতুনাং ক্রিয্াফলমাত্রীভিধাম্সিত্বাৎ। অন্যথ। 
পাক ইত্যাঁদাবপি ভাবনানুভবপ্রসঙ্গাৎ। নাপি চেত্র ইত্যাদিন! পদান্তরেণ, 
প্রকৃতিপ্রত্যয়য়োরুভ্Cয়োরপ্যকারকার্থত্বাৎ। ওদনমিত্যাদেঃ কারকপদত্বাৎ 
তস্য চ ক্রিয়োপছিতত্বাৎ তেনাভিধানমাক্ষেপো। বা, কথমন্যথা ওদনমিতুযুক্তে 
কিং 'তুঙক্তে পচতি বেতি বিশেষীকাঙেক্ষতি চেন্ন, পচতীত্যুক্তে কিমোদনং 
তেমনং বেতি বিশেষাকাঙক্ষারদর্শনাৎ। সা চাক্ষেপাভিধানয্সোরন্যতর- 
মন্তরেণ ন স্যাৎ। তহ্যাং দশায়াং ন চেদাক্ষেপে। নূনমভিধানমেবেতি ॥ 

[ যত্নাত্ম| কৃতিস্বরূপ। ভাবনৈব স্বত্ত আখ্যাতগোচরঃ আখ্যাতপ্রত্যক্সার্থঃ। 
কুতঃ? .তয্না কৃত্যা তদৃবাচকপদেনেতি যাবৎ বিবরণ ধৌব্যাৎ-পচতি পাকং 
করে।তীত্যার্দি বিবরণাৎ। বিবরণেন তত্রৈব শক্কিগ্রহাদিতিভাবঃ। আক্ষেপন্ত 
নোপপগ্ভতে, অন্ুকুলব্যাপারস্য যত্বানাক্ষেপকত্বাৎ, তস্য অচেতনেহুপি 
কান্ঠ'দৌ সত্বাৎ। চৈত্রঃ পাকানুকুলকুতিমান্‌ পাকানুক্ল ব্যাপারবস্্াৎ 
ইত্যনুমানত্য কান্ঠাদে ব্যভিচারাৎ ॥ ] 


পঞ্চমঃ শুবকঃ ৪৪-১ 
অনুবাদ 


কোন্‌ হেতুর দ্বারা প্রযত্বত্ব আক্ষিপ্ত (অনুমিত হইবে )? কেবন ক্রিয়ানু- 
কুলত্বের দ্বারা আক্ষিপ্ত হইতে পারে না, কেননা তাহ! প্রযত্নাত্বর ব্যাপ্য নছে। 
অন্ুকূলত্বের সহিত যত্রত্ব যে একার্থসমবায়ীই হইবে তাহা বলা যায় না। সংখ্যা- 
দ্বারাও যত্ব আক্ষিপ্ত হইতে পারে না, যেহেতু সংখ্যা সংখ্যেয়ের আক্ষেপক হইলেও 
প্রযত্বের আক্ষেপক নহে । আখ্যাতবাচ্য কর্তাদ্বারা আক্ষিপ্ত হইবে (মতান্তরে 
কাই আখ্যাতবাচ্য ), ইহাও বল! যায় না, যেহেতু কর্তা দ্রব্যমান্্ই হয় না, 
দ্রব্যমাত্রেই প্রযত্ব ন! থাকায় কর্ত। যত্নের আক্ষেপক হইতে পারে না। 
ব্যাপারাশ্রয়ও যত্বের আক্ষেপক হয় না, যেহেতু যত্বরহিত অচেতনও ব্যাপাঁরের 
আশ্রয় হয়। “যত্ুরূপ ব্যাপারের আশ্রয়” বলিলে যত্বকে আখ্যাতের অর্থ স্বীকার 
কথাই হইল । ধাত্বর্থ অর্থাৎ ক্রিয়ার দ্বারাও যত্বের আক্ষেপ হইতে পারে না 
বিদ্যতে ইত্যাদি স্থলে সত্তারূপ ধাত্র্থের দ্বার যত্বের আক্ষেপ সম্ভব নহে, যেহেতু 
সত্তা নিত্য । ইহা বলা যায় না যে, এক্সপ স্থলে যত্বের আক্ষেপ হইবে না। 
কেননা পচতি ইত্যাদি স্থলের ম্যায় বিঘ্যতে ইত্যাদি স্থলেও আখ্যাতের দ্বারা, 
পূর্বাপরীভূত ভাবনার অনুভব তুঁল্যই। যদিও সত্তা নিত্য হওয়ায় পূর্বাপরীভাব- 
বিরুদ্ধ তথাপি আখ্যাতার্২-ভাবনার সংসর্গবশতঃ যাহ! পূর্বাপরীভূত নহে তাহাও 
সেইরূপে ভাসে । ইহাও বলা যায় না যে, অন্যপদের দ্বার! লব্ধ খে ভাবনা (যত্ন ) 
তাহার সহিত আখ্যাতার্থ-অনুকূলতার অস্বয় হইবে, যেহেতু “চৈত্র ওদনং পচতি’ 
ইত্যাদিস্থলে আখ্যাতব্যতিরিক্ত পদাস্তরের দ্বারা ভাবনার লাভ হইতে পারে না! 
‘পচতি’ পদের প্রকৃতি যে পচ. ধাতু তাহার দ্বারা ভাবনার লাভ হয় না, কেননা 
ধাতু ক্রিয়াফলমাত্রের বাচক, নতুবা ‘পাক’ পদের দ্বারাও ভাবনার বোধ হইত। 
“চৈত্র£” ইত্যাদি পদও ভাবনার বোধক নহে, যেহেতু চৈত্র শব্দ ও প্রথমাবিভক্তি 
উভয়ই শুদ্ধ প্রাতিপদিকার্থ মাত্রের বোধক হওয়ায় কারকার্থক নহে (ধাত্বর্থাংশে 
প্রকীরীভূত সুবর্থই কারক) ৷ যদি বল- [চৈত্র এই পদ কারকপদ ন! 
হইলেও ] “ওদনম্ঠ এই পদ কারকপদ হইয়াছে এবং তাহা ক্রিয়োপহিত 
(ক্রিয়ান্বিত ) হওয়ায় তাহাদ্ধারাই যত্বার্থের বোধ হইবে বা আক্ষিপ্ত হইবে । 
নতুবা ‘ওদনম্‌’ এই পদ্দ শ্রবণ করিলে পচতি বা ভূঙ্‌ক্তে ইত্যাদি ভাবনাবিশেষের 
আকাভক্ষ! ( জিজ্ঞাস! ) হইতে পারে ন! [ যেহেতু, বিশেষ জিজ্ঞাসার প্রতি 
সামান্তজ্ঞান কারণ, অতএব “ওদনম্*ঠ এই কর্মপদের দ্বারা ভাবনাসামান্তের 
উপস্থিতি আবশ্যক ] 

_ইহাঁও অসঙ্গত, কেনন! “পচতি' এই পদ শ্রবণ করিলে ওদনং তেমনং 
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বা (অন্ন অথবা ব্যঞ্জন ) এইরূপ বিশেষ জিজ্ঞাসা হইতে দেখা যায়, তাহ! 
আক্ষেপ বা, অভিধান ব্যতীত হইতে পারে না। কেবল “পচতি? শ্রবণ করিলে 
যত্বের আক্ষেপ ন! হইলে অভিধ।নই হইবে (অর্থাৎ পচতি এই স্থলে আখ্যাতের 
দ্বার! যত্বের অভিধান অবশ্যস্বীকার্য )। 

স্যাদেতৎ_অভিধীয়তাঁং তহি কর্তাপি। তদনভিধানে হি সংখ্যেয়মাত্র- 
মাক্ষিপ্য সংখ্যা কথং কর্তারমন্বিয়াৎ, ন তু কর্মীদ্রিকমপি। শাকসুপো পচতি 
শীকসুপৌদ্বনান্‌ পচতীত্যাদৌ বিরোধনিরস্তা সংখ্য! চৈত্র ইতি কর্তারমবিরুদ্ধ- 
মনুগচ্ছতীতি চেৎ চৈত্র ওদনং পচতীত্যন্র ক! গতিঃ। একত্র নিণীতঃ 
শাক্স্ার্থোইপরত্রাপি তথা, যববরাহা্িবদিতি চেৎ, ন, পচ্যতে ইত্যাদাবপি 
তথাভাবপ্রসঙ্গাৎ। চেত্রাভ্যাং চৈত্রেরিতি বিরোধনিরস্তা সুপ ইত্যবিরুদ্ধং 
কর্ম সমনুক্রীমতীতি চেৎ চৈত্রমৈত্রাভ্যাং শাকসুপৌ পচ্যেতে ইত্যত্র কা গতিঃ। 
অন্যত্র নির্ণীতেনার্থেন ব্যবহার ইতি চে ন, পচতীত্যাদ্াবপি তথাভাব- 
প্রসঙ্গাৎ। তত্র পূর্বক এব নির্ণয়ঃ, পচ্যতে ইত্যত্রত্বপর ইতি চেৎ, ন, বিশেষা- 
ভাবাৎ। আত্মনেপদ পরস্মৈপদাভ্যাৎ বিশেষ ইতি চেৎ ন, পচ্যতে পচতে 
পক্ষ্যতে ইত্যাদে বিপ্লবপ্রসঙ্গাদিতি। দৃশ্যতে চ সমানপ্রত্যয়াভিহিতেনাম্বয়ঃ 
সংখ্যায়াঃ। তদ্‌ যথা ভুম্বতে সুপ্যতে ইত্যাদৌ। নহি তত্র কর্ত্। কর্মণা ৰা 
অন্যেনৈব বা ৫কনচিদন্বয়ঃ, কিন্তু ভাবেনৈব। অনন্বয়ে তদভিথায্সিনোহ 
নর্থকত্প্রসঙ্গীৎ। আক্ষিপ্তেন চান্বয়ে তত্রাপি কর্ত্দে বান্বয়াপত্তেঃ। কো হি 
জপ্যতে স্বপিতীত্যনয়োঁঃ কত্রণক্ষেপং প্রতি বিশেষঃ 


অন্বাদ 
[ বৈয়াকরণের শঙ্কা ] 

আশঙ্কা হইতে পারে--তাহা হইলে কর্তাও আখ্যাতের অর্থ হউক। তাহ! 
ন! হইলে সংখ্যেয়মাত্রের আক্ষেপ করিয়া সংখ্যা কর্তাতেই অগ্বিত হয়, কর্মাদিতে 
অন্বিত হয় না কেন? ইহা বলা যায় না যে, ‘শাকস্থপৌ পচতি” (শাক ও ডাল 
পাক করিতেছে) ‘শাকস্থপৌদনান্‌ পচতি’ ইত্যাদি স্থলে আখ্যাতার্থ একত্ব 
খ্যার কর্মে অস্বয় বিরুদ্ধ হওয়ায় অবিরুদ্ধ কর্তাতেই অদ্বিত হইবে। যেহেতু, 
তাহা হইলে “চৈত্র ওদনং পচতি' এই স্থলে আখ্যাতার্থ একত্ব সংখ্যার কর্মে 

( ওদনে ) অষ্বয় বিরুদ্ধ ন! হওয়ায় অন্বয়ের আপত্তি হয়। 
যদি বল-_একত্র নির্ণাত শাস্ত্ার্থ অন্যত্রও কলিত হয়’ এই ন্যায় অন্কুসারে 
“শাকস্থপৌ পচতি' ইত্যাদি স্থলে কর্তাতে সংখ্যার অন্বয় হওয়ায় "ওদনং পচতি' 


পঞ্চমঃ স্তবকঃ দহ 


ইত্যাদি স্থলেও কর্তাতেই সংখ্যার অন্বয় হইবে। যেমন-_“যবময়শ্চরুর্ভবতি: 
ইত্যাদি স্থলে বাক্যশেষের দ্বার! দীর্ঘশুক বিশিষ্টে যব পদের শক্তি নির্ণাত হওয়ায় 
'যবৈর্ধজেত' ইত্যাদি স্থলে বাক্যশেষ না থাকিলেও যব পদের তাদৃশ অর্থই 
কল্পিত হয়। অথবা যেমন বরাহ পদের [ কৃষ্ণপক্ষী অর্থে শ্পেচ্ছ প্রসিদ্ধি 
থাকিলেও] শুকর অর্থে শক্তি নির্ণাত হয়। (জৈ সু ১৩৮ স্থঃ শাঁবর ভাষ্য দ্রষ্টব্য ) 
ইহাও অসঙ্গত, যেহেতু, তাহা হইলে চৈত্রেণ পচ্যতে ইত্যাদি স্থলেও 
আখ্যাতার্থ সংখ্যার কর্তাতে, অস্বয়ের আপত্তি হয়। যদি বল_ চৈজ্রাভ্যাং পচ্যতে 
চৈত্রেঃ পচ্যতে ইত্যাদি স্থলে আখ্যাতার্থ একত্ব সংখ্যার কর্তাতে অন্বয় বিরুদ্ধ 
হওয়ায় চৈত্রেণ পচ্যতে? এই স্থলেও তাহ। হইবে না, অবিরুদ্ধ ওদনাদি কর্মেই 
অস্বয় যইবে।-_ তাহ! হইলে বলিব-_“চৈত্রমৈত্রাভযাং শাকম্থপৌ পচ্যেতে এই স্থলে 
কি গতি হইবে? (অর্থাৎ এই স্থলে কর্মের ন্যায় কর্তাতেও অশ্বয় অবিরুদ্ধ 
হওয়ায় আখ্যাতার্থ সংখ্যার কর্তাতে অন্বয়ের আপত্তি কিভাবে বারণ হইবে ?) 
যদি বল - অন্যত্র নির্ণাত অর্থ এই স্থলেও প্রযুক্ত হইবে,_ তাহ! হইলে 
পচতি ইত্যাদি স্থলেও করাতে সংখ্যার অন্বয় হইতে পারে না। ইহাও বলা যায় 
না যে, ‘পচ্যতে’ ইত্যাদি স্থলেই পূর্বোক্ত ব্যবস্থা এবং পচতি ইত্যাদি স্থলে অন্য 
ব্যবস্থা । যেহেতু, উভয়স্থলের মধ্যে কোন পার্থক্য নাই। যদি বল-_ আত্মনে 
পদ ও পরস্মৈ পদই পার্থক্য, তাহা হইলে পচ্যতে এই স্থলের ন্যায় “পচ্যতে' 
‘পক্ষ্যতে’ ইত্যাদি স্থলেও কর্মে সংখ্যার অন্বয়ের আপত্তি বারণ কর! যায় না। 
দেখা যায় যে, একই প্রত্যয়ের দ্বারা অভিহিত পদার্থের সহিত আখ্যাতার্থ সংখ্যার 
অন্বয় হয়। যেমন- ভূয়তে সুপাতে ইত্যাদি ভাবে বিহিত প্রত্যয়স্থলে আখ্যাতের 
দ্বার! অভিহিত ভাবের সহিতই সংখ্যার অন্বয় হয়, কিন্তু সেই স্থলে কর্তা কর্ম ব৷ 
অন্ত কাহারো সহিত অন্বয় হয় না । ভাবের সহিত অন্বয় না হইলে সংখ্যাবাচক 
আখ্যাতের ব্যর্থভাপত্তি হয়। আক্ষিপ্তের সহিত অন্বয় স্বীকায় করিলে এস্থলে 
কর্তার সহিত অন্বয়ের আপত্তি হইবে [ এবং ভাববাচ্যস্থলে দ্বিবচন ও বহুবচনের 
প্রয়োগের আপত্তি হয়] যেহেতু সুপ্যতে স্বপিতি এই উভয় স্থলে ই তুল্যভাবে 
কর্তার আক্ষেপ হইতেছে, তাহার কোন ভেদ নাই। 


স্যাদ্দেতৎ_-ভাবকর্মণোর্িত্যাগ্ানুশীসনবলাত্তীবং ভাবকর্মণী প্রত্যয়- 
বাচ্যে, ততস্তদ্রভিহিতা সংখ্য! তা্যামন্বীয়তে। যস্ত প্রত্যক্সো ন তত্রোৎপল্পঃ 
তদ্দভিহিতা সংখ্যা, ‘মুখ্যং বা পূৰ্ব চোদ্ৰনাল্লোকব’দিতি ন্যায়েন কর্তার- 
মেবাশ্রয়তে ইতি নিয়মঃ, ন, বিপর্যয়প্রসঙ্গাৎ। ‘শেষাৎ কর্তরি পরস্মৈপদং’ 


৪৪9 ন্যায়কুস্থবমাঞ্জলিঃ 


“কর্তরি শপত ইত্যনুশাসনবলাদ্‌ ভাবকর্তারে! প্রত্যয়বাঁচ্যী, ততস্তদ ভিহিত্ত। 
ংখ্যাপি তাভ্যামন্ীক্সতে। যস্ত প্রত্যয়ে ন তত্রোৎপল্পস্তদতিহিতা সংখ্য! 
তেনৈব স্তায়েন কর্ম সমাশ্রয়েদিতি নিয়মোপপত্তেঃ। তন্মান্মতিকর্দমমপহায় 
যধান্ুশীসনমেব গৃহাতে ইতি প্রাপ্তম্‌ । এবং প্রাপ্তেহভিঘীয্সতে-_ 
আক্ষেপলভ্যে সংখ্যেয়ে নাভিধানস্য কল্পন।। 
সংখ্যেম্বমাত্রলাভেহপি সাকাঙেক্ষণ ব্যবস্থিতিও ॥ ১১ ॥ * 


অন্যবাদ 
আশঙ্কা__“ভাবকর্মণোঃ ইত্যাদি ব্যাকরণ অনুশাসন অনুসারে ভাববাচ্যে ও 
কর্মবাচ্যে আখ্যাতের অর্থ ভাব ও কর্ম হইয়া থাকে, সেইহেতু ভাবে বিহিত ও 
কর্মে বিহিত আখ্যাতের অর্থ যে সংখ্যা তাহ] যথাক্রমে ভাব ও কর্মে অন্বিত হয়, 
কিন্তু যে স্থলে ( কর্তৃবাচ্যে ) আখ্যাত প্রত্যয় ভাবে বা কর্মে বিহিত হয় নাই 
সেই স্থলে আখ্যাতের দ্বারা অভিহিত সংখ্যা “মুখ্যং বা পূর্ধচোদনাল্লোকবৎ' 
(জৈমিনি সঃ ১১২২৩) এই ন্যায় অনুসারে কর্তাকেই আশ্রয় করে ( অর্থাৎ 
কর্তাতেই অন্বিত হয় ) ইহাই নিয়ম | 
এই আশঙ্কা অসঙ্গত, যেহেতু তাহার বৈপরীত্যও হইতে পারে। 
“শেষাৎ কর্তরি পরসন্মৈপদম্ ( পা. স্থ. ১/৩।৭৮ ) ও ‘কর্তরি শপ’ (৩।১।৬৮) এই 
অনুশাসন অনুসারে ভাব ও কর্তা উভয়ই প্রত্যয়বাচ্য, অতএব তাহার 'দ্বার! 
অভিহিত সংখ্য! ভাব ও কর্তাতেই অন্বিত হইবে । যে প্রত্যয় ভাব বা কর্তা অর্থে 
উৎপন্ন নহে তাহার দ্বারা অভিহিত সংখ্যা ‘মুখ্যং বা পূর্বচোদনাল্লোকবৎ ( জৈঃ স্ব 
১২২২৩) এই ন্যায়ে কর্মকে আশ্রয় করিবে (কর্মেই অন্বিত হইবে )__এই 
নিয়ম হইতে পারে । 
অতএব বুদ্ধির মালিম্য পরিহার করিয়া ব্যাকরণান্থুশাসন অনুসারে কর্তার 
আখ্যাতবাচ্যতা স্বীকার করা উচিত । 
[ বৈয়াকরণকৃত আশঙ্কার পরিহার ] 
ইহার উত্তরে বলা হইতেছে__আক্ষেপলভ্যে-..ব্যবস্থিতিঃ।, 


*[ 'সংখ্যয়ে-সংখাশ্রয়ে কর্তরি আক্ষেপলভ্যে সতি 'অভিধানত্ত”_কর্তরি আখ্যাতশক্তেঃ কল্পনা ন যুক্ত! 
অনম্যলভ্যন্ত শব্দশক্যত্বাৎ। ( প্রথমাস্তপদোপস্থাপ্যত্বে সতি আখ্যাতার্থবিশে্বত্বম-_ আক্ষেপলভ্যাত্বম্‌) সংখ্যান্বয়বলেন 
সংখ্যেরল্ঠ কর্তুঃ কধণো। বা লাভসম্ভবেংপি “সাকাজ্ঞেশ__ভাবনাসাকাঙ্জেশ 'ব্যবস্থিতি:_সংখ্যান্য়নিয়মঃ। বং যং 
ভাবন। অর্থেতি তং তং সংখ্যাপীতি নিয়মাৎ। তথ! চ বর্তরি বিহিতাখ্যাতোপন্থাপ্যমংখ্যাক্লাঃ কর্তরি, কর্সাখ্যাতো।- 
পল্যাপ্যসংখায়াঃ কর্মপান্বযঃ ॥ ] 
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যাহ! অনন্যলভ্য ত্বাহাতেই ( সেই অর্থেই ) পদের শক্তি স্বীকার কর। হয়। 
অতএব আক্ষেপলভ্য ( পদাস্তরলভ্য ) যে সংখ্যেয় অর্থাৎ কত তাহাতে পাঁদের 
( আখ্যাতের ) শক্তি কল্পনা কর! যায় না। সংখ্যাদ্বারা সংখ্যেয়মাত্র আক্ষিপ্ত 
হইলেও আখখ্যাতার্থ সংখ্যার অন্বয় কাহাতে (কোন্‌ সংখ্যেয়ে ) হইবে, তাহা 
“যাহাতে ভাবনার (কৃত্যাদির ) অন্বয় হয় তাহাতেই সংখ্যার অধ্বয় হয়” এই 
নিয়মের দ্বারা ব্যবস্থাপিত হইতে পারে। 


সংখ্যাপি তাবদিষং ভাবনানুগাঁমিনী, যং যং ভাবনান্বেতি তং তং সংখ্যা- 
গীতি স্থিতেঃ এক প্রত্যত্ববাচ্যত্বনিয়মীৎ। ভাবনা চ শুদ্ধং প্রাতিপদিকার্থ- 
মান্রমাকাঙক্তি। ন হি ব্যাপারবন্তং ব্যাপার আশ্রয়তে, আত্মাশ্র রত্বাৎ, 
সমবায়ং প্রতি তদনুপযোগাত, বিজাতীক্ষব্যাপারবতোইহকর্তৃত্বাচ্চ। ন চ 
দ্বিতীয়ান্ডাঃ প্রাতিপদিকবিভক্তয়ঃ। ততঃ প্রথমা নির্দিষ্টেনৈব ভাবনাম্বীয়তে 
ইতি তশ্যান্বম্মযোগ্যতানিষ্বমাৎ সংখ্যাপি তদনুগামিনী তেনৈবাম্বীকতে ইতি 
নাতিপ্রসঙ্গঃ নঞ্র্থবও। যথ। হি চৈত্রো ন ব্ৰাহ্মণো ন গৌরো। ন স্পন্দতে ন 
কুগুলীত্যাদে। বিশেষণ বিশেষ্য সমভিব্যাহারাবিশেষেইপি নঞা তদ্নতিধানা- 
বিশেষেপি নঞ্্থন্য বিশেষণাংশৈরেবান্বয়ো ন বিশেষ্ঠাংশেন। 


অন্বাদ 


আখ্যাতবাচ্য যে সংখ্যা তাহা ভাবনার অনুগামী । এইরূপ নিয়ম আছে 
ষে, ভাবনা যাহাতে অন্বিত হয় সংখ্যাও তাহাতেই অন্বিত হয়। ভাবনা ও সংখ্য। 
উভয়ই একপদবাচ্য ( একই আখ্যাতের অর্থ )। শুদ্ধ (নির্যাপাররূপে উপস্থিত) 
প্রাতিপদিকার্থমাত্রের সহিতই ভাবনার আকাত্ষা। ব্যাপার ব্যাপার- 
বিশিষ্টকে আশ্রয় করে ইহা স্বীকার করিলে আত্মাশ্রয় দোষ হয়। সমবায়ের 
প্রতি ভাবনারূপ ব্যাপারবিশিষ্টের কোন উপযোগিতাও নাই । (ভাবনার ন্যায় 
ভাবনার সমবাঁয়ও নির্বযাপার প্রাতিপদিকার্থমাত্রকেই অপেক্ষা করে, বা'পার- 
বিশিষ্ট কোন কারককে অপেক্ষা করে না, করিলে অনবস্থাদে!ষ হইবে )। 
দ্বিতীয়াদি বিভক্তি প্রাতিপদিকার্থমাত্রের বোধক নহে, অতএব প্রথমা- 
বিভ্ুক্তযন্তের সহিতই আকাক্ষা থাকায় তাহাতেই ভাবনার অন্বয় হয় এবং তাহার 
অনুগামী সংখ্যাও তাহাতেই অন্থিত হয়, অতএব অতিপ্রসঙ্গ হইবে না। যেমন 
নর স্থলে দেখ! যায় যে, ‘ন চৈত্রোন গৌরঃ' ইত্যাদি স্থলে বিশেষ্য ও বিশেষণের 
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সমভিব্যাহার তুল্য হইলেও নঞ্র্থের সহিত বিশেষণাংশের সহিতই ( চৈত্রত্ব- 
জাতি, গৌরত্বগুণ, স্পন্দনক্রিয়া ও কুগুলদ্রব্যদপ বিশেষণের সহিত ) অম্বয় হয়, 
বিশেয্যের সহিত অন্বয় হয় না । 


ননুু বাধাৎ তত্র তথা, ন হি বিশেষ্েণ তদম্বয়ে বিশেষনোপাদ্বানমর্থবদ্‌ 
ভবেৎ, তন্নিষেধেনৈব বিশেষণ নিষেধোপলন্ধেঃ। উভয়নিষেধে চারৃত্তে। 
বাক্যন্েদাঁদনাবৃত্তে নিরাকাঙ্ক্ষত্বাদিতি চেন্ন, তুল্যত্বাৎ। সমানপ্রত্যয়োপাত্ত 
ভাবনাক্ষিপ্তান্বয়োপপতে। বাধকং বিন! সন্নিহিতত্যাগে ব্যবহিতপরিগ্রহস্য 
গুরুত্বাৎ। স্ভাবনাক্সাশ্চ সামান্যাক্ষেপেহপি সাকাঙক্ষপরিত্যাগে নিরাকাঙ্ক্ষা- 
স্বয়ানুপপত্তেঃ। ন হান্যুতরাকাঙক্ষ। অন্বয়হেতুঃ অপি তৃভয়াকাগক্ষা । প্রাতি- 
পদিকার্খে। হি ফলেনাম্বয়মলভমানঃ ক্রিয়াসম্বন্ধমপেক্ষতে, ভাবনাপি ব্যাপার- 
ভুত! সতী ব্যাপারিণমিত্যুন্ভয়াকাঙক্ষ। অন্বয়হেতুঃ। কটং কটেনেত্যাদি তু 
কারকতয়ৈব ফলসমধ্বিতং ন ব্যাপারাস্তরমপেক্ষতে ইতি নিরাকাঙ্ক্ষমিতি। 
অতএবাস্যতে স্বপ্যতে ইত্যাদৌ নাক্ষিপ্তেনান্বয়ঃ। ন হি চৈত্রেনেতি তৃতীয়াস্ত- 
শব্দস্ত ভাবলাম্মামাকাওক্ষাস্তি। ভাব্যাকাঙক্ষাস্তীতি চেৎ, ন, ফলেন শয়নার্দি- 
ধাত্বর্থেনাম্বয়াৎ। ফলসন্বদ্ধিনশ্চাত্র কত্রনতিরেকাত্ ন হি শয়নাদয়ে! 
ধাত্বর্থাঃ কর্রতিরেকিসন্বন্ধাঃ। ন চ ফল তৎসন্বদ্িব্যতিরেকেনান্যো। ভাব্যো 
নাম যমপেক্ষেত। 


অনুবাদ 


যদি বল! যায়, এস্থলে বিশেষ্তে বাধ থাকায়ই এরূপ হয় (সবিশেষণে হি 
বিধিনিষেধৌ বিশেষণমুপসংক্রামতঃ সতি বিশেষ্যে বাধে) বিশেষের সহিত 
অস্বয় হইলে বিশেষণের উল্লেখ ব্যর্থ হয়, যেহেতু বিশেষের নিষেধ হইলেই 
বিশেষণের নিষেধ হইতে পারে। বিশেষ্য ও বিশেষণ উভয়ের নিষেধ হইলে নঞ. 
পদের আবৃন্তিবণতঃ বাক্যভেদ হইবে, যদি নঞের আবৃত্তি না কর! হয় তাহ! 
হইলে একবার উচ্চারিত নঞ. যে কোন একটির সহিত অন্বিত হইয়া নিরাকাজ্ 
হওয়ায় অপরের সহিত অস্থিত হইতে পারে না। 

তাহা হইলে প্রকৃত স্থলেও তাহা তুল্য। একপদোপাত্ব ব্যাপাররূপ 
ভাবনার দ্বারা আক্ষিপ্ত যে ব্যাপারী (প্রাতিপাদিকার্থ) তাহার সহিত অন্বয়ের 
দ্বারাই উপপত্তি হওয়ায় বাধকের অভাবে সন্গিহিতকে পরিত্যাগ করিয়া! 


ব্যবহিতের (কারকাস্তরের ) সহিত সংখ্যার অন্বয় স্বীকার করিলে গৌরবই 


পঞ্চমঃ স্তবকঃ ৪৪৭ 


হইবে। 'ব্যাপারম্বরূপ ভাবনাদ্বারা যদিও ব্যাপারী সামান্যই আক্ষিপ্ত হয়, 
তথাপি সাকাজ্ষব্যাপারীকে পরিত্যাগ করিয়। নিরাকাজ্কের সাহত অস্বয় হইতে 
পারে না। অন্বয়ের প্রতিযোগী ও অনুযোগীর মধ্যে অন্থতরের ( যে কোন 
একটির ) আঁকাঙ্ক! অন্বয়ের কারণ নহে, উভয়ের আকাজক্ষাই অন্বয়ের কারণ। 
[ প্রাতিপদিকার্থের অর্থাৎ প্রথমাস্তের সহিত ভাবনার অস্বয় হইলে উভয়াকাতক্ষা 
থাকে। ইহাই বলা হইতেছে_-] প্রাতিপদিকার্থ সাক্ষাংভাবে ফলের 
( ধাত্বৰ্থের ) সহিত অন্বয়লাভ করিতে অসমর্থ হইয়! ক্রিয়াসম্বন্ধ (ব্যাপারক্প 
ভাবনার সহিত সম্বন্ধকে ) অপেক্ষা করে, ভাবন। ও স্বয়ং ব্যাপারস্বরূপ হওয়ায় 
ব্যাপারীকে ( ব্যাপারাশ্রয় প্রাতিপদিকার্থকে ) অপেক্ষা করে । এইভাবে উভয়ের 
আকাজক্ষাই তাহাদের অন্বয়ের হেতু । ‘কটম্‌’ “কটেন' ইত্যাদি কারক সাক্ষাৎ- 
ভাবে ফলের অর্থাৎ ধাতর্থের সহিত অন্বিত হওয়ায় ব্যাপারাস্তরকে (ভাবনাকে ) 
অপেক্ষা করে না, অতএব নিরাকাজ্ষ । (ব্যাপারাত্মক ভাবনা ব্যাপারি- 
সামান্তকে অপেক্ষা করায় কর্মকরণাদিকারকের সহিত তাহার আকাজ্ষা 
থাকিলেও এরূপ কারকের সহিত ভাবনার আকাকজ্ষা না থাকায় উভয়াকাজ্া 
নাই )। 

এইজন্যই (যেহেতু একতরের আকাক্ক্া। অন্বয়ের প্রযোজক নহে, উভয়া- 
কাজ্ষাই প্রযোজক, সেই হেতু) ‘আস্যতে’ ‘নুপ্যতে’ ইত্যাদি ( ভাববাচ্য ) 
স্থলে আক্ষিপ্ত কর্তার সহিত ভাবনার অন্বয় হয় না। যেহেতু চেত্রেণ ইত্যাদি 
তৃতীয়াস্ত পদের ভাবনার সহিত আকাজ্ষ। নাই (ধাত্বর্থের সহিতই তাহার 
আকাজ্া! )। যদি বল__ভাব্যের সহিত আকাজ্ষা আছে, তাহা হইলে জিজ্ঞাস্য 
-_ভাব্য বলিতে ভাবনাজন্ত ফল অথবা ফলসন্বন্ধী কর্ম? প্রথম পক্ষে, ফল 
যে শয়নাদি ক্রিয়া তাহার সহিত তে! কর্তৃত্বাদি কারকের অন্বয় হইয়াছে । দ্বিতীয় 
পক্ষে এ সকল ধাতু অকর্মক হওয়ায় কর্তাই ফলসম্বন্ধী ( ধাতর্থবূপ ফলের 
আশ্রয়) হইয়াছে । শয়নাদি ধাত্বর্থ কর্তাভিন্নের সম্বন্ধ নহে। ফল ও 
ফলসম্বন্ধী ব্যতীত ভাব্য বলিয়। কিছু নাই যাহাকে অপেক্ষা করিবে । [ অতএব 
“চৈত্রেণ সুপ্যতে' ইত্যাদি স্থলে তৃতীয়া বিভক্তিদ্বার৷ কর্তৃত্বের উপস্থিতি হওয়ায় 
এবং তাহার সহিত ধাত্বর্থ-শয়নাদির অন্বয় হওয়ায় আকাজ্ক্ষ। না থাকায় 
ভাবনার সহিত চৈত্রাদির অন্বয় হইতে পারে না, অতএব তাহাতে সংখ্যার 
অন্বয়ও হইতে পারে না। ] 


£ ৪৮ ্যায়কুস্থ্মার্লি: 

.. স্যাদেতত__কিমিতি ন প্রযুজ্যতে কটঃ করোতি চৈত্র-+মিত্যা্দি, 
অভিহিতানতিছিতব্যবস্থাভাৰাদিতি চেন্জ, চৈত্ৰমিতি প্রথমাস্তস্যাসাধুত্বাৎ। 
দ্বিতীয়াস্তস্য তু কর্মবচনত্বেন তৎসন্বন্ধাদ্‌ ভাব্যানপেক্ষিণী ভাবন! ভাবকমাত্র- 
মপেক্ষেত। ন চ কটন্য চেত্রং প্রতি ভাবকত্বং, বিপর্যয়াৎ। অনাপ্তেন তু 
বিবক্ষায়াং প্রযুজ্যত এব। প্রযুজ্যতাং তহি কটঃ করোতি চৈত্র ইত্যাদি? 
ন, নিত্যসন্ধিদ্ধত্বেন বাক্যার্থাসমর্পকত্বাৎ। ততস্তদুপপত্তয়ে বিশেষস্য 
ব্যঞ্জনীয়ত্বাৎ। ব্যজ্যতাং তহি তৃতীয়য়! চৈত্রেনেতি, এবং দেবদত্তঃ ক্রিয়তে 
কটমিতি ব্যজ্যতাং দ্বিতীয়য়েতি চে, ন, অপ্রয়োগাৎ। ন হানাপ্ডতেনাপ্যেবং 
প্রায়াণি প্রয়ুজ্যন্তে। লক্ষণাবিরোধেন কুত এতদেবেতি চে লোকস্যা- 
পর্যনুষোজ্যত্বাৎ। ন হি গাগিকয়েতি পদং সাধ্বিতি শ্লাঘাভিধায়িপদ্সন্নিধি- 
মনপেক্ষ্য প্রযুজ্যতে। ত্য তদুপাধিনৈব বিহিতত্বাদ্িতি চে এতদেব ফুতিঃ? 
(লোকে তথৈব প্রয়োগদর্শনাদিতি চেৎ তুল্যম্‌ । করোভীত্যাদ্ি কর্মবিভক্তি- 
সমভিব্যাহারেণেব প্রযুজ্যতে, ক্রিয়তে ইতি কর্তৃবিভক্তি সমভিব্যাহায়ে- 
নৈবেতি কিমত্ৰ ক্ৰিয়তাম্‌। ইমমেব বিশেষমুররীরুত্যানস্িহিতাধিকারানু- 
শাসনেন হোতাবান্‌ পরামর্শঃ সর্বেষাং হৃদি পদমাদধাতীত্যভিধানানভিধান- 
বিভাগ এব বুযুৎপাদনদশীক্নাং পেশল ইতি। 


অনুবাদ 

প্রশ্ন হইতে পারে, আখ্যাতের দ্বার! যদি কর্ত৷ বা কর্ম অভিহিত (উক্ত) না 
হয়, তাহ! হইলে অভিহিত-অনভিহিত ব্যবস্থা ন! থাকায় “কটঃ করোতি চৈত্রম্‌” 
এইরূপ প্রয়োগ করা হয় না কেন? ( আখ্যাতের দ্বারা কর্ত। অভিহিত হইলে 
চৈত্রাদিপদের উত্তর অভিহিতে প্রথমা এবং কর্ম অভিহিত ন! হওয়ায় কট পদের 
উত্তর অনভিহিতাধিকারীয় দ্বিতীয়া বিভক্তি হইয়! ‘কটং করোতি চৈত্রঃ' এইরূপ 
প্রয়োগ হয় )। 

ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, এ বাক্যে ‘চেত্রম্‌' এই পদটি প্রথম! বিভক্ত্যস্ত 
অথবা দ্বিতীয়া বিভক্ত্যন্ত ? প্রথমাস্ত বগিলে ‘চৈত্ৰম্‌’ পদটি অসাধু (অশুদ্ধ )। 
দ্বিতীয়াস্ত হইলে তাহার দ্বারা কর্মতার লাত হওয়ায় আখ্যাতীর্থ ভাবনার 
ভাব্যকাজ্ষা নিবৃত্ত হইয়াছে, অতএব তাহা ভাব্যকে অপেক্ষা না করিয়া কেবল 
ভাবককেই অপেক্ষা করিবে । অথচ এই কট চৈত্রের প্রতি ভাবক হইতে পারে 
ন! ( মতএব কটের সহিত ভাবনার অন্বয় হইতে পারে না) বরং বিপরীততভাবে 
চৈত্রই কটের প্রতি ভাবক। আর- অনাপ্ত ব্যক্তিরা তে বিবক্ষাবশতঃ এরূপ 
( কটঃ করোতি চৈত্রম্‌ ) প্রয়োগ করেই । 


পঞ্চম; স্তবক: ৪৪১ 


' আপত্তি হইতে পারে যে, তাহা হইলে ‘কট: করোতি চৈত্র: এইরূপ প্রয়োগ 
হউক। এরূপ বাক্য নিয়ত সন্দিগ্ধার্থক হওয়ায় বাক্যার্থ নিশ্চয় হইতে পারে 
না (এ বাক্যে কে কৰ্তা কে কর্ম এই বিষয়ে সন্দেহ থাকায় বাক্যার্থের নিশ্চয় 
হইবে না) অতএব বাক্যার্থনিশ্চয়ের উপপত্তির জন্য কোন একটি বিশেষকেই 
কতৃত্বাদির ব্যঞ্জক বলিতে হইবে। যদি বল-_চৈত্রেণ” এই তৃতীয়া বিভক্তিই 
কর্তৃত্বের ব্যঞ্জক হউক এব ‘দেবদত্তঃ কটং ক্রিয়তে' এই স্থলে দ্বিতীয়! কর্মত্বের 
ব্যঞ্জক হউক-_তাহার উত্তর এই যে, লোকে এরূপ প্রয়োগ দেখা যায় না, কোন 
অনাপ্তব্যক্তিও এরূপ প্রয়োগ করে না। লক্ষণ অর্থাৎ স্বত্রের সহিত বিরোধ ন! 
হওয়ায় লোকে এরূপ প্রয়োগ দেখা যায় না কেন? ইহাও বলা যায় না, যেহেতু 
লোক পর্ষন্থুযোগের ভাগী হইতে পারে না। যেমন 'গাগিকয়া” পদটি ব্যাকরণ 
অনুসারে শুদ্ধ হইলেও প্লাঘতে' ইত্যাদি শ্লাঘার্থক পদৈর সহিতই তাহার প্রয়োগ 
হয়, অন্যত্র হয় না(৯), যেহেতু এভাবেই তাহার বিধান। এইরূপ বিধানই বা 
কেন? যেহেতু, লোকব্যবহার সেইবূপই। ইহা বলিলে প্রকৃতস্থলেও তাহা 
তুল্য। লোকে “করোতি” ইত্যার্দি পদ কর্মেবিহিত দ্বিতীয়াস্ত পদের সহিতই 
প্রযুক্ত হয় এবং “ক্রিয়তে' ইত্যাদি পদ কর্তৃবিভক্তি অর্থাৎ প্রথম! বিভক্তি যুক্ত 
কর্ম পদের সহিতই প্রযুক্ত হয়ঃ এই অনাদি লোকব্যবহাঁর সম্বন্ধে আমাদের 
করণীয় কিছু নাই। 

এইরূপ লোকসিদ্ধ বিশেষ স্বীকার করিয়াই অনভিহিতাঁধিকারীয় “কর্মনি 
দ্বিতীয়া” “কতৃকরণয়োস্তৃতীয়া” ইত্যাদি অনুশাসন । তাহার দ্বারা সকলে ইহ! 
অবধারণ করিতে সমর্থ হয়। এইরূপ অনভিধান-অভিধান-বিভাগই ব্যুৎপাদন- 
কালে উপযোগী । 

[ যেমন সাধারণের ব্যুৎপাদনের জন্য ব্যাকরণে প্রকৃতিপ্রত্যয় বিভাগ 
সমাস-ব্যাস বিভাগ ইত্যাদি বিহিত হইয়াছে, অনাদি প্রম্পরাগত লোক- 
ব্যবহারই তাহার মূল। তেমনি, যেহেতু চৈত্রেণ করোতি চেত্রঃ ক্রিয়তে ঘটং 
ক্রিয়তে ঘটঃ করোতি-_ ইত্যাদি লোকব্যবহার নাই এবং চৈত্রঃ করোতি চেত্রেণ 
ক্রিয়তে ঘটঃ ক্রিয়তে ঘটং করোতি ইত্য।দি লোকব্যবহারই অনাদিসিদ্ধ, সেই 
হেতু তদনুসারে ব্যাকরণে অনভিহিতে দ্বিতীয়! তৃতীয়ার এবং অভিহিতে প্রথমার 
বিধান। ] ্‌ 
ll 0) “গ্োত্রচরণাচ্ছঘান্তাকার তদবতেষু” ( ৫1১।১৩৪ ) এই পাণিনিহুত্রে গোত্রপ্রত্যয়াস্ত গা্যশবের উত্তর 
ভাবে বুঞ প্রত্যয়ের বিধান আছে, তাহাতে গার্সিক শব্দ নিষ্পন্ন হইলেও কেবল 'গাশিকয়া প্নাঘতে’ এইভাবে "লাখে 


পদসমধিত হইয়াই তাহার প্রয়োগ হয়, অন্তত হয় মা, এই বিষংয় চিরস্তন লোৌকবাবহায়ই কারণ । 
৫৭ 
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স্যাদেতৎ__-ভবতু সর্বাখ্যাতপাধারণী ভাবন।, কালবিশেষসন্বন্ধিনী স! 
লড়াভর্থচ, কালত্ৰয়াপরাষ্বৃষ্টা লিঙর্থ ইতি চেন্প, যত্বপদেন সমানার্থত্ব প্রসঙ্গাং। 
বিষচয্মাপরাগীনুপরাগ।ভ্যাং ৰিশেষ ইতি চেম্ন, যাগযত্ব ইত্যনেন পর্বায়- 
তাপত্তেঃ। কর্তুসংখ্যাভিধানানতিধানাভ্যাং বিশেষ ইতি চেৎ ন, যাগযত্ব- 
বানিত্যনেন সাম্যাপত্তেঃ। ইষ্ট এবায়মর্থ ইতি চেৎ ন, ইতো বৎসরশতেনাপ্য- 
প্রববৃত্তেঃ। ফলসমভিব্যাহারাভাবান্ন প্রবর্ততে ইতি চেন্ন, স্বর্গকামে! যাঁগযত্ব- 
বানিত্যতোহপ্যপ্রবৃত্তেঃ। তৎ কস্য হেতোঃ? ন হি যত্ধো যত্নস্য হেতুর্যত্ব 
প্রতীতির্বা যত্বন্য কারণম্‌ অপি ত্িচ্ছা। ন চ সাপি প্রতীত। যত্বজননী যেন 
সৈব বিধ্যর্থ ইত্যনুগম্যতাম্‌, অপি তু সত্তয়।। ন চ লিঙঃ অৰ্গতিকালে সা সতী । 
ন চ লিঙেব তাং জনয়তি। অর্থবিশেষমপ্রত্যায়য়স্ত্যাস্তস্তাস্তজ্জনকত্বে 
ব্যুৎপত্তিগ্রহ্ণবৈক্বর্থ্যাৎ। অনুপলব্ লিঙাঞ্চেচ্ছানুৎপত্তি প্রসঙ্গাদিতি। এতেন 
রৃদ্ধব্যবহারাদ্‌ বুযুৎপত্তির্ভবস্তী বালস্যাত্মনি প্রবৃত্তিহেতৃর্ষোহবগতত্তমেবা শ্রয়েত, 
স্বফ্ণং ছ.কুর্যামিতি সঞ্চল্পাদেবায়ং প্রবৃত্ত, ততঃ স এব লিঙর্থ ইতি নিরস্তম্‌। 
কুর্ধযামিতি প্রযত্বো বা স্যাদ্িচ্ছা বা? নাগ্ঃ, স্বাত্মনি বৃত্তিবিরোধাতৎ। ন 
দ্বিতীয়ঃ, স। ছি সত্তয়ৈৰ প্রযত্বোৎপাদিনী, ন চ জিও শ্ররতিকালে সা 
সতীত্যুক্তম্‌ । 


অন্গবাদ 


[৮ম কারিকার বিবরণে বল! হইয়াছিল যে, প্রযত্বকে বিধি ( লিঙ. প্রত্যয়ের 
অর্থ) বল! যায় না, যেহেতু তাহা সবাখ্যাত সাধারণ। সম্প্রতি তাহার উপর 
আশঙ্কা করা হইতেছে ] 

ভাঁবন। সর্বাখ্যাত সাধারণ হউক, তাহাতে ক্ষতি কি? যেহেতু, লট্‌ প্রভৃতি 
অন্ত আখ্যাতের অর্থ যে ভাবনা তাহা বর্তমানাদি কালবিশেষসন্বন্ধী হইয়াই 
চট, লঙ, ইত্যাদির অর্থ এবং কালত্রয়ের দ্বারা অসং্পৃষ্ট ভাবনাই লিতের অর্থ 
হইবে । 

এইরূপ আশঙ্কা অসঙ্গত, যেহেতু তাহ! হইলে আখ্যাত ‘যতন’ পদের সহিত 
একার্থক হইয়া পড়ে । যদি বল- বিষয়ের দ্বারা বিশেষিত ও অবিশেষিত 
হওয়ায় উভয়ের পার্থক্য হইৰে ( আখ্যাতের দ্বার ধাত্বর্থবিশেষিত যত্বের এবং 
যতু পদের দ্বারা কেবল যত্বের বোধ হয় এইস্তাৰে উভয়ের ভেদ হইবে )। তাহা 
হইলেও ‘বাগ যতন’ ইত্যাদি পদের লন্ত আখ্যাত্বের সমানার্কত। বারণ কর! 
যায় না। যদি রল--কর্ডৃগত সংখ্যার অভিধান ও অনভিধানই বিশেষ 
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( আখ্যাত কর্ুগত সংখ্যার অভিধায়ক, যত্বপদ কর্তৃগত সংখ্যার অভিধাযক 
নহে )-- তাহা হইলেও “য।গযত্ববান' এই পদের সহিত আখ্যাতের সমানার্থকতার 
আপত্তি হইবে (যেহেতু এ পদ কর্তগত একত্ব সংখ্যার বোধক হইয়াছে )। ইহা 
বল৷ যায় না যে, তাহ! ইষ্টাপত্তি ( এ পদের সহিত আখ্যাতের সমানার্থতা। আমরা 
স্বীকারই করিব ) যেহেতু, 'যজেত' পদের অর্থের জ্ঞানের দ্বারা প্রবৃত্তি হইলেও 
“যাগযত্ববান এই পদার্থের জ্ঞান হইতে শত বৎসরেও প্রবৃত্তি হইতে পারে না । 
‘এ বাক্যে ফলবোধক পদ ন! থাকায় প্রবৃত্তি হয় না'__ইহ। বল! যায় না। 
যেহেতু, তাহা হইলে 'ন্বর্গকামঃ যাগযত্ববান? এই বাক্যকেও প্রবর্তক বলিতে হয়, 
কিন্তু তাহা হইতে পারে না, যেহেতু যত্ব বা যত্রুজ্ঞান যত্বের কারণ নহে, ইচ্ছাই 
যত্বের কারণ। সেই ইচ্ছাও জ্ঞায়মান হইয়া! যত্বের কারণ হয় না। তাহাক্ষেও 
বিধ্যর্থ বলা যায় ন! ( ইচ্ছার জ্ঞান প্রবর্তক হইলে ইচ্ছাকে বিধ্যর্থ বলা যাইত ) 
ইচ্ছ। স্বরূপমতভাবেই যত্বের কারণ। লিঙ. প্রত্যয়ের শ্রবপকালে সেই ইচ্ছা 
নাই। লিঙ, প্রত্যয়ই ইচ্ছাকে জন্মায়__ইহাও বল! যায় না। যেহেতু অর্থ- 
বিশেষকে প্রতিপাদন ন! করিয়া বিধিপ্রত্যয় ইচ্ছার জনক হইলে বিধিপ্রত্যয়ের 
শক্তিজ্ঞন নিক্ষল হয়। (বিধিপ্রত্যয়ের শক্তিজ্ঞান না থাকিলেও বিধিপ্রত্যয় 
শ্রবণমাত্রই ইচ্ছা হউক এই আপত্তি হইবে)। আরও দোষ হয় এই যে, 
যে স্থলে লিও, শ্রবণ নাই সেই স্থলে ইচ্ছার উৎপত্তি হইতে পারে না। যদি 
বলা যায়, শব্দের আদ্য ব্যুৎপত্তিজ্ঞান ( শক্তিজ্ঞ।ন ) বৃদ্ধব্যবহারের অধীন, 
অতএব বালক যদ্বিষয়ক জ্ঞানকে নিজের প্রবৃত্তির হেতুরূপে অবগত হয় 
তাহাতেই ব্যুৎপত্তিজ্ঞন হইবে। স্বয়ং ‘কুর্যাম’ এই সঙ্কল্পের দ্বারাই প্রবৃত্ত, 
অতএব সম্কল্পই বিধিপ্রত্যয়ের অর্থ ইহাও নিরস্ত হইল। কেননা, কুর্যাম এই 
সঙ্কল্প কি ইচ্ছ। অথবা যত্ন? যত্ব হইতে পারে না, যেহেতু যত্ন যত্বের কারণ 
হইলে নিজের মধ্যে নিজের বৃত্তি স্বীকার করায় বৃত্তিবিরোধ হয়। ইচ্ছাও 
হইতে পারে না, যেহেতু ইচ্ছতে বিধিপ্রত্যয়ের শক্তি স্বীকার করিলে ইচ্ছা 
জ্ঞানই প্রবৃত্তির কারণ হইয়। পড়ে। বস্তুতঃ তাহ! হয় না, যেহেতু ইচ্ছা স্বরাপতঃ 
প্রবৃত্তির কারণ। অথচ লিঙের শ্রবণকালে সেই ইচ্ছ। নাই, ইহ! পূর্বেই বলা 
হইয়াছে । ( ইহাদ্বারা “বিরোধতঃ এই কারিকাংশ ব্যাখ্যাত হইল )। 


কলেচ্ছা তু নিসর্গবাহিতয়! সত্যপি ন প্রধত্বং প্রতি হেতুঃ। অন্তযবিষয়ত্বাৎ, 
তদর্থখং চ শান্্রবৈয়র্থ্যাৎ । তন্যাঃ কারণাস্তরত এব সিদ্ধেঃ। তৎ প্রতীত্যর্থমপি 
শাক্ীনপেক্ষণাৎ, তন্যা মনোবেভ্ত্বাৎ। প্রান্তে চ শান্্রানবকাশীত। 
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তদভিধানে চ স্বর্গকাম ইতি কর্তভবিশেষণপৌনরুক্্যাৎ, তদ! হি যজেতেত্য্যৈব 
যাগকর্ত৷ দ্বর্গকাম ইত্যর্যট স্যাৎ। যদি চ ফলবিষয়ৈব সাধনবিষয়ং প্ৰযত্বং 
জনয়েৎ, অন্যাত্রাপি প্রন্থবীত, নিয়ামকাভাবাৎ। হেতুফলভাব এব নিয়ামক 
ইতি চেন্ন, অজ্ঞাতম্ তস্য নিয়।মকত্বে লিঙং বিনাপি স্বর্গেচ্ছাতো যাগে প্রবৃত্তি 
প্রসঙ্গাৎ। জ্ঞাতস্য তু তৎসাধনত্বস্য নিয়ামকত্বে তদিচ্ছৈৰ তত্র প্রবর্তযতু। 
যো যৎ কাময়তে স ততসাধনমপি কামস্মত এবেতি নিয়মাৎ। ন চসা তদ্বানীং 
সতী, ন চ তজজ্ঞানমেৰ প্রযত্ুজনকং তচ্চ লিঙা ক্রিয়তে-_ ইতি যুক্তম্‌, 
স্বর্গকামো যাঁগচিকীর্ধাবানিত্যতোইপি প্রবৃত্তিপ্রসঙ্গাৎ। লিঙে| বেচ্ছাং 
প্রতীত্যানিচ্ছমপি সর্বঃ প্রবর্তেত। স্বসন্বন্ধিতয়া তদবগমস্তথা ন তু সামান্তত 
ইতি চেৎ ন, প্রথম পুরুষেণ তদভিধানে তম্যাবিধ্যর্থত্ব প্রপঙ্গীৎ। ওদনকাম 
ত্বং পাকচিকীর্ধাবানিত্যতোহপি প্রবৃত্যাপত্তেশ্চ। অপি চ সঙ্কল্জ্ঞানাদ্‌ যদি 
প্রযত্বে! জায়েত তথাপি সঙ্কল্পস্য কুতো। জন্ম কিমর্থঞচ? সঙ্ষল্পত্বানাদেব, 
প্রযত্ধার্থঞ্চেতি চে, নম্বিচ্ছাবিশেষঃ সঙ্কল্পঃ, স তাবৎ স্থখে স্বভাবতঃ, তৎ সাধনে 
চৌপাধিকঃ, সন্কন্মবিষ্বস্্ কথম্? তৎসাধনত্বাদেবেতি চেৎ তহি তৎসাধনত্ব- 
জ্ঞানা২ ন তু সন্ধল্স্বরূপজ্ঞানাদ্‌ ভবিতুমর্ৃতীতি। ্বন্যথে্টসাথনতা 
জ্ঞানমপ্যনর্থকমাপত্ভেত। তম্মাৎ সঙ্কল্পঃ প্রবর্তক ইত্যভ্যুপেয়তে, কিন্তু 
সন্ভামাত্রেণ ন তু জ্ঞাত ইতি নাপেঁ বিধিঃ। ভ্তানং চ ৰিষয়োপহারেণৈৰ 
ব্যবহারয়তীতি তদৃবিষয় এবাবশিষ্যতে ইতি কতৃধির্মব্যুদীসঃ ॥১১॥ 


অনুবাদ 


[ যদি বলা যায়, লিঙ, বিভক্তির শ্রবণকালে সুখাদিবিষয়ক ইচ্ছ। ( ফলেচ্ছা ) 
থাকায় তাহাই লিঙের অর্থ এবং প্রযত্বের হেতু হইবে তাহার উত্তরে বল! 
হইতেছে-_ ] ফলেচ্ছ। নিসর্গবাহী অর্থাৎ নিরুপাধিক হওয়ায় তাহ! লিঙ শ্রবণ- 
কালে থাকিলেও প্রবৃত্তির হেতু হয় না, যেহেতু তাহ! অন্থবিষয়ক, ফলসাধনেই 
পুরুষ প্রবৃত্ত হয়, ফলে প্রবৃত্ত হয় না, অতএব ফলেচ্ছ। ফলবিষয়ক হওয়ায় 
ফলসাধনে প্রবৃত্তির হেতু হইতে পারে না। একবিষয়ক ইচ্ছাকে অন্যবিষয়ক 
প্রবৃত্তির হেতু বলিলে অতিপ্রসঙ্গ হইবে । আরও কথা, শান্ত্র ( বিধিশাস্ত্র ) কি 
ফলেচ্ছার জনক অথব। জ্ঞাপক ? প্রথম পক্ষ অসঙ্গত, যেহেতু, ফলসজ্ঞানই 
ফলেচ্ছার জনক, অতএব শাস্ত্র ব্যর্থ। ভ্ভাপকও বলা যায় না, যেহেতু তাহা 
মনোবেগ্ঠ, . সেইহেতু মনই তাহার জ্ঞাপক। তাহার জ্ঞানের জন্য শান্তর ব্যর্থ । 
উপায়াস্তরের দ্বারা অপ্রাপ্ত বিষয়েই শাস্ত্রের সার্থকতা । অতএব যাহ! মনোবেন্ত, 
তদ্বিষয়ে শাস্ত্রের অবকাশ কোথায়? আর যদি প্রাপ্তবিষয়েও শাস্ত্রের অবকাশ 


পঞ্চমঃ স্তবকঃ ৪৫৩. 


স্বীকার কর তাহ হইলে লিঙের দ্বারাই ফলেচ্ছ! উক্ত হওয়ায় কর্তৃবিশেষণরূপে 
ন্বর্গকাম£ এই পদের পুনরুক্তি হইবে, কেবল “যজেত' এই পদের অর্থই 
হইবে --“‘যাগকর্ত৷ স্বৰ্গগামী’ । 

[ ইহ! ‘সঞঙ্করাৎ’ এই কারিকাংশের ব্যাখ্যা । পুনরুক্তিই সঙ্কর। একার্থক 
পদদ্বয়ের সমাবেশরূপ সঙ্কর । ] 

ফলবিষয়ক ইচ্ছা যদি সাধনবিষয়ক প্রবৃত্তির কারণ হয় তাহ! হইলে 
(একবিষয়ক ইচ্ছাকে অন্যাবিষয়ক প্রবৃত্তির কারণ স্বীকার করিলে) তাহ! 
সাধনভিন্ন বিষয়েও প্রবৃত্তি জন্মাইবে না কেন? ষেহেতু এই বিষয়ে কোন 
নিয়ামক নাই। যদ্দি বল--হেতুফলভাবই নিয়ামক, অতএব ফলবিযয়ক ইচ্ছ। 
হেতুবিষিয়ক ( সাধনবিষয়ক ) প্রবৃত্তিই জন্মাইবে, অসাধনবিষয়ক প্রবৃত্তি 
জন্মাইবে না। তাহাও অসঙ্গত, যেহেতু যদি অজ্ঞাত হেতুফলভাব নিয়ামক হয় 
তাহা! হইলে লিডবিনাও (বিধিদ্ঞান ব্যতীতও) স্বর্গবিষয়ক ইচ্ছা হইতে 
যাগাদিতে প্রবৃত্তির আপত্তি হইবে [এবং ভ্রমবশতঃ অসাধনে যে প্রবৃত্তি হয় 
তাহাও হইতে পারে না, কেননা অনাঁধনের সহিত ফলের বস্তুতঃ হেতুফলভাব 
নাই ] আর হেতুফলভাবই যদি নিয়ামক হয় ( অর্থাৎ যাহাতে ফলসাধনতা। জ্ঞান 
আছে ফলবিষয়ক ইচ্ছাদ্বারা তাহাতেই প্রবৃত্তি হয় ইহাই নিয়ম ) তাহা হইলে 
ফলসাধনবিষয়ক ইচ্ছাকেই সাধনে প্রবৃত্তির কারণ বলা উচিত। যাহার ফলের 
ইচ্ছা! আছে তাহার ফলসাধনেও অবশ্যই ইচ্ছা থাকে, ইহাই নিয়ম [ অতএব 
ফলেচ্ছাকে সাধনবিষয়ক প্রবৃত্তির কারণ বলিবার প্রয়োজন নাই। তদ্বিষয়ক 
ইচ্ছ| তর্‌বিষয়ক প্রবৃত্তির কারণ, ইহাই বলা উচিত ] অথচ লিউশ্রবণকালে 
সাধনেচ্ছা নাই-ইহা বল! যায় ন!। সাধনেচ্ছ। না থাকিলেও সাধনেচ্ছার 
জ্ঞানই প্রযত্বের জনক এবং সেই জ্ঞান লিউ. হইতেই হয়। তাহ! হইলে 
ন্বর্গকামঃ যাগচিকীর্যাবান্; এই জ্ঞান হইতেও প্রবৃত্তির আপত্তি হয় এবং ইচ্ছা 
না থাকিলেও লিঙের দ্বারা ইচ্ছার জ্ঞান হইয়া প্রবৃত্তির আপত্তি হয়। যদি 
বল--সসম্বন্ধিরপে ইচ্ছার জ্ঞানই প্রবর্তক, সামান্তঃ ইচ্ছার জ্ঞান প্রবর্তক নহে 
('যজেত” এই বাক্যের দ্বার সাধনেচ্ছার জ্ঞান হইলেও সসম্বন্ধিরূপে ইচ্ছার জ্ঞান 
হয় নাই)। -_তাহা হইলে ‘যজেত’ এই আখ্যাত প্রথম পুরুষের দ্বার! যদি 
কেবল সামান্যতঃ সাধনবিষয়ক ইচ্ছার জ্ঞ।ন হয়- তাহা হইলে তাহা (সাধনেচ্ছ! ) 
বিধ্যর্থ হইতে পারে না [যেহেতু প্রবৃত্তির জনক যে জ্ঞান তাহার বিষয়ই 
বিধ্যর্থ। যে স্বসমবন্ধি ইচ্ছার জ্ঞান প্রবৃত্তির জনক তাহার বিষয়ীভূত স্বসম্বন্ধি 
ইচ্ছা, বিধি প্রত্যয়ের দ্বারা তাহার জ্ঞান না হইলে তাহ! বিধ্যর্থ হইতে পারে না ] 


৪৫৪ স্যায়কুস্থমাঞ্জলিঃ 


এবং “গুদনকামঃ ত্বং পাকচিকীর্বাবান্ এই বাক্যের দ্বারাও পাকে প্রবৃত্তির আপত্তি 
হয় যেহেতু তাহ! হইতে ‘অহং পাকচিকীর্যাবান, এইরূপ ব্বসম্বন্ধি সাধনেচ্ছার 
জ্ঞান হইতেছে ]। 

আরও বক্তব্য এই, যদি সন্কল্পের অর্থাৎ ইচ্ছার জ্ঞান হইতে প্রবৃত্তি হইতে 
পারে তাহ! হইলে ইচ্ছার উৎপত্তি কোন্‌ কারণ হইতে হইবে এবং কেনই ব৷ 
হইবে? যদি বল-_ইচ্ছাজ্ঞান হইতেই ইচ্ছ। হইবে এবং প্রবৃত্তির প্রয়োজনেই 
হইবে (বিধি হইতে ইচ্ছার জ্ঞান, ইচ্ছার জ্ঞান হইতে ইচ্ছ। এবং ইচ্ছা হইতে 
প্রবৃত্তি )_তাহ! হইলে সঙ্কল্প তে! ইচ্ছাবিশেষই, সেই ইচ্ছ। স্বভাবতঃই সকলের 
স্থখবিষয়কই হয় (যেহেতু ‘সুখং মে ভূয়াৎ ইহাই প্রাণিমাত্রের নৈসগিক 
কামন। ) সুখসাধনে যে ইচ্ছ। তাহা ওঁপাধিক (উপায়েচ্ছ! ফলেচ্ছার অধীন 
হওয়ায় গপাধিক, নিরুপাধিক বা স্বাভাবিক নহে ), অতএব সাধন (উপায়) 
ইচ্ছার বিষয় হইবে কেন? যদি বল--ফলের সাধন বলিয়াই তাহা ইচ্ছার 
বিষয়, তাহ। হইলে ফলসাধনতাজ্ঞনকেই প্রবৃত্তির কারণ বলা উচিত, 
ইচ্ছ।জ্ঞানকে নছে। (অতএব ইষ্টসাধনতাই বিধি, ইচ্ছ। নহে, যেহেতু 
ইষ্টম্বাধনতার জ্ঞানই প্রবর্তক, ইচ্ছার জ্ঞান প্রবর্তক হয় না)। নতুবা ইষ্টসাধনতার 
জ্ঞানও অনর্থক হইয়া পড়ে। অতএব ইচ্ছ। ( চিকীর্ধ। ) প্রবৃত্তির জনক হইলেও 
তাহা স্বরূপতঃই, জ্ঞাতভাবে নহে । অতএব তাহ! ( ইচ্ছ!) বিধিপ্রত্যয়ের অর্থ 
হইতে পারে না। [ যদি ইচ্ছারূপ কর্তৃধর্ম বিধি ন! হয়, তাহা হইলে জ্ঞানন্নপ 
কর্তৃধর্মই বিধি হউক । ইহার উত্তরে বল! হইতেছে ] জ্ঞান বিষয়কে উপস্থাপন 
করে বলিয়াই ব্যবহারের জনক, অতএব জ্ঞানের বিষয়েই তাহা পর্যবসিত হয়, 
এইহেতু জ্ঞানের বিষয়ই বিধি, কর্তৃধর্ম বিধি নহে ॥ ১১॥ 


অন্ত তহি কর্মধর্মঃ, নেত্যুচ্যতে 
* অতি প্রসঙ্গাল্ন ফলং নাপুর্বং তত্বহা'নিতঃ। 
তদলাভাল কার্যঞ্চ ন ক্রিয়াপত্ প্রবৃত্তিতঃ ॥১২॥ 
কর্ম ছি ফলং বা স্যাৎ তৎকারণমপূর্বং বা তৎকারণং ক্রিস্না বা? ন 


‘ফলং’ দ্বর্গাদি ফলনিষ্ঠকার্যত্বং ন বিধ্যর্থঃ। কুতঃ? ‘অতিপ্রসঙ্গাৎ’ একনিষ্ঠকার্ধতাজ্ঞানস্ত অপরপ্রবৃত্তিজনকত্রে 
ব্গালাধমেহপি প্রবৃত্থিপ্রসঙ্গাৎ। নাপি “অপূর্ংং--'অপুর্বগতকার্যত্বং লিঙর্থঃ, ‘তত্বহানিতঃ'--অপূর্বত্বব্যাধাতাৎ। ননু 
কার্যত্বরূপেণ শভিগ্রহঃ স্যাৎ, শাব্দবোধে, তু যোগ্যতয়া অপুবস্ত কার্যবিশেষস্ত ভানং, তত্রাহ--তদলভাৎ****** ৷ নিত্য 
নিবেধাপূর্বয়োরলাতপ্রসঙ্গাৎ তত্র ফলকামন্ত নিযোজান্তাভাবাৎ। নন যাগাদিক্রিয়াগতকার্যত্বমেৰ লিঙর্থে। ভবতু, 
তত্রাহ--ন ক্রিয়াপ্যপ্রবৃত্তিত:ঃ। যাগাদিক্রিয়াগত কার্ধত্বমপি ন লিঙর্থঃ, কুতঃ? অপ্রবৃত্তিতঃ। অনিষ্টসাধনতাজ্ঞানে 
ইষ্টনাধনত্বজ্ঞানাভাবে বা তাদৃশকার্যত্বজ্ঞানেহপি গ বৃত্তাদর্শনাৎ ॥ ১২ ॥ 


পঞ্চম স্তবকঃ ৪৫€ 


প্রথম$ ফলেচ্ছায়াঃ প্রবৃত্তি, প্রত্যহেতুত্বাৎ অতিপ্রসঙ্গাদ্দিত্যুক্তত্বাৎ। ন 
দ্বিতীয়ঃ অব্যুৎপত্তেঃ। লিঙে। হি প্ররৃত্তিনিমিত্তম পূর্বত্বং বা স্যাৎ, কার্বত্বং বা, 
উভয়ং বা? ন প্রথমঃ, শব্দ প্রবৃত্তিনি মত্তস্যাপূর্বতস্ত প্রমাণাস্তরাদ্ব তাব- 
পূর্বত্ব ব্যাঘাতাৎ, অনবগতীবব্যুৎপত্তেঃ, সন্বদ্ধিলোইনবগমে সন্ধন্ধস্য 
প্রত্যেতুমশক্যত্বাৎ। তত এবাবগতাবিতরেতাশ্রয় দৌোষাৎ। ন চগন্ধবস্তে- 
নোপণীতায়াং পৃথিবীশব্দবৎ অপূর্বে প্রবর্ততে লিঙিতি যুক্তম্‌। তরোভয়োরপি 
প্রতীয়মানত্বেন সন্দেহকল্পনাগৌরবপুরস্কারেণ পৃথিবীত্ব এব সঙ্গ তিবিশ্রীস্তে- 
রূপপত্তেঃ ন ত্বত্রাপুর্বত্বপ্র তীতিঃ। 


অনুবাদ 


তাহা হইলে কর্মধর্মই বিধি হউক । না, তাহাও হইতে পারে না, যেহেতু, 
যে কর্মের ধর্মকে বিধি বল! হইতেছে সেই কর্মটি কি? স্বর্গাদি ফল অথবা ফলের 
কারণ অপূর্ধ অথবা অপূর্বের কারণ যে ক্রিয়া, তাহাই কর্ম? ( অর্থ ৎ স্বর্গ দিগত 
যে কর্যতারূপ ধর্ম তাহাই বিধিপ্রত্যয়ের অর্থ, অথবা অপূর্বগত কার্ধতা অথবা 
যাগ।দিক্রিয়াগত কার্ধত1?) তাহার মধ্যে ফলকে কর্ম বলা যায় না, যেহেতু 
ফলেচ্ছ। প্রবৃত্তির প্রতি কারণ নহে, কেনন! তাহাতে অতি প্রসঙ্গ হয় ইহা পূর্বেই 
বলা হইয়াছে (অর্থাৎ ব্বৰ্গাদিতে কার্য তাজ্ঞান থাকিলেও উপায়জ্ঞান ন! থাকিলে 
প্রবৃত্তি হয় না। স্ব্গাদিতে কার্যতাজ্ঞন হইবে অথচ প্রবৃত্তি হইবে তাহার 
সাধনে, ইহ! হইতে পারে না) দ্বিতীয়পক্ষও হইতে পারে না, যেহেতু তাহাতে 
( অপূর্বগত কার্ধতাতে ) লিঙের শক্তিজ্ঞান হয় নাই, কেনন! লিঙের প্রবৃত্তিনিমিত্ত 
(শক্যতাঁবচ্ছেদক ) কি অপূর্বত্ব, অথব। কারধতা, অথবা উভয়ই? প্রথম পক্ষে 
দোষ এই যে, শব্দের ( লিঙের ) প্রবৃত্তিনিমিত্ত যে অপূর্বত্ব তাহা প্রমাণাস্তরের 
দ্বারা পুর্বে (লিও, জ্ঞানের পূর্বে ) অবগত হইলে অপূর্বের অপূর্বত্বই ব্যাহত হয় 
(যেহেতু, প্রমাণাস্তরের দ্বারা অনধিগতত্বই অপূর্বত্ব) এবং পুবে অবগত না 
হইলে তদ্ধর্মীবচ্ছি,ন্ন শক্তিগ্রহ হইতে পারে না। সম্বন্ধীর জ্ঞান ন! থাকিলে 
সম্বদ্ধের জ্ঞান অসম্ভব । যদি বল- লিও পদের দ্বারাই তাহা অবগত হইবে 
(অতএব সম্বন্ধীর জ্ঞানও হইল এবং অপূর্বতাও থাকিল ), তাহা হইলে 
পরস্পরাশ্রয় দোষ হইবে ।  লিঙের শক্তিগ্রহ হইলে অপূর্বের উপস্থিতি এবং 
পূর্বের উপস্থিতি হইলে লিঙের শক্তিগ্রহ )। 

ইতাও বল! যায় না য়ে, গন্ধবত্বরূপে উপস্থিত পৃথিবীতে যেমন পৃথিরী 
কের শকিগ্রহ হয়, তেমনি কার্যত্বরূপে উপস্থিত অপূর্ষে লিঙের শক্তিজ্ঞান 


৪৫৬ ন্যায়কুম্থমাঞ্জলিঃ 


হইবে । যেহেতু, উভয় স্থলে বৈষম্য আছে। পৃথিবীতে গন্ধবসত্ব ও পৃথিবীত 
দুইটি ধর্মই প্রত)ক্ষসিদ্ধ, অতএব গন্ধবত্বাবচ্ছিন্নে অথব! পৃথিবীত্বাবচ্ছিরে শক্তি, 
এই সন্দেহ হইলে, গন্ধবত্বের শক্যতাবচ্ছেদকতা কল্পনা করিলে গৌরব হয় 
(যেহেতু তাহ! সখণ্ডোপাধি ), পৃথিবীত্বে তাহ! কল্পনা করিলে লাঘব হয় 
(যেহেতু তাহা জাতি ), অতএব পৃথিবীত্বাবচ্ছিন্নেই পৃথিবীপদের শক্তি নিশ্চিত 
হয়। কিন্তু প্রকৃতস্থলে কার্ধত্বের জ্ঞান থাকিলেও অপুর্বত্বের জ্ঞান নাই, অতএব 
অপূৰ্বত্বাবচ্ছিন্নে শক্তি গ্রহ হইতে পারে না। 


স্যাদেতৎ-কার্ধত্বমুপলক্ষণীরুত্য তাবদেষ। লিঙ. প্রবৃত্ত, ততুপলক্ষিতশ্চ 
যাগ! বা যত্তবো। বান্যো বা শব্দেতরপ্রমাণগে।চরো। নাধিকারিবিশেষণ স্বর্গ 
সাধনসমর্যঃ। ন চাকাম্যফলে কামী নিযোক্তুং শক্যতে। ততোহন্যদে 
বালোৌকিকং কিঞ্চিদনেনোপলক্ষ্যতে যে লিঙাদিপ্রবৃত্তিগোঁচর ইতি- 
কিমন্ুপপন্নমিতি ০, উপলক্ষণং হি স্মরণমনুমানং বা? উভয়মপ্যনবগত- 
সন্বন্ধেনাশক্যম্‌, ন ছি সংস্কারব্মনোবদদৃষ্টবদ্‌ বা কার্ধত্বমপূর্বত্বমুপলক্ষয়তি, 
জ্ঞানাপেক্ষণাৎ। ততো হস্তীৰ হস্তিপকৎ, ধুম ইব ধুমধ্বজং তৎসন্বন্ধ জ্ঞানাদুপ- 
লক্ষয্সেৎ, ন তৃন্যথ।। তথা! চন্যায়সম্পাদনাপ্যরণ্যে রুদিতম্‌, ন হি যুক্তি- 
সহস্রৈরপ্যবিদিতে সঙ্গতিগ্রহোহবিদিতসঙ্গতির্ব৷। শব্দঃ প্রবর্ততে ইতি। 
এতেন ভেদাগ্রহাৎ ক্রিয়াকার্যে ব্যুৎপত্তিঃ-ইতি নিরস্তম, ন হজ্ঞাতে 
ভেদাীগ্রহে| ব্যবহারাঈম্‌, অতিপ্রসঙ্গাৎ। 


অনুবাদ 


আশঙ্কা হইতে পারে যে, কার্য তো পলক্ষিতে লিঙের শক্তি । কার্যত্বোপলক্ষিত 
বলিতে যাগ বা যত্ব বা অন্য কিছু শব্দভিন্ন প্রমাণসিদ্ধ হউক, তাহা অধিকারি- 
বিশেষণীভূত স্বর্গের সাধনে সমর্থ নহে । আর-যে ফল কামনার বিষয় নহে 
তাহাতে কামীর নিয়োগ হইতে পারে না, অতএব অলৌকিক কিছু কার্যত্বের 
দ্বারা উপলক্ষিত হইবে । 

ইহার উত্তরে বক্তব্য এই, উপলক্ষণ বলিতে স্মরণ বা অনুমান ? যাহার 
সম্বন্ধজ্ঞান নাই তাহার পক্ষে স্মরণ বা অনুমান হইতে পারে না (যেমন--পদ- 
পদার্থের সন্বন্ধজ্ঞান থাকিলেই পদজ্ঞান হইতে পদার্থের স্মরণ হয় এবং বহি ও 
ধুমের ব্যাণ্ডিসন্বন্ধর জ্ঞান থাকিলেই ধূম্রান হইতে বহিঃর অন্ধমিতি হয় ) 


পঞ্চমঃ স্ভবকঃ ৪৫৭ 


সংস্কার, মন ও অনুষ্টের ম্যায় কার্যত্ব অপূর্বত্বের উপলক্ষক হইতে পারে না 
( সংস্কার, মন বা অদৃষ্ট যেমন অজ্ঞাতভাবেই স্মত্যাদির জনক হয়, তেমনি কার্যত 
অজ্ঞাতভাবেই অপূর্বের জ্ঞাপক হইবে, সম্বন্ধিত্ব ও ব্যাপ্যত্বরূপে জ্ঞাতবস্তই জ্ঞাপক 
হয় )। যেহেতু, তাহা জ্ঞানকে অপেক্ষা করে । অতএব হস্তী যেমন হস্তিপকের 
স্মারক হয় অথবা ধূম যেমন বহ্ছির অন্ুমাপক হয়, তেমনি কার্যত্বের সহিত 
অপূর্বর সম্বদ্ধজ্ঞান থাকিলেই কার্ধত্ব অপূর্বের উপলক্ষক (স্মারক ব! অনুমাপক ) 
হইতে পারে, নতুবা হইতে পারে না। 

এইভাবে কার্ধতমুপলক্ষণীকৃত্য” ইত্যাদিরূপে ন্যায়নি্পাদনও (যুক্তির 
উপস্থাপনও ) অরণ্যে রোদনের ন্যায় নিষ্ফল, যেহেতু, সহস্র যুক্তির দ্বারাও 
অজ্ঞাত বস্তুতে শক্তিজ্ঞান এবং অজ্ঞাতশক্তিক শব্দের ব্যবহার সম্ভবপর হইতে 
পারে না। ইহাদ্বার! 'স্থায়িকার্যত্ই লিঙের প্রবৃত্তিনিমিত্ব, ক্রিয়ারূপ কার্য অর্থে 
যে লিঙের প্রযোগ, তাহা অপূর্বের সহিত ক্রিয়াকার্ষের ভেদাগ্রহবশতঃ হইয়। 
থাকে’--ইহাঁও নিরস্ত হইল । যেহেতু, যে অপূর্ব অজ্ঞাত তাহার ভেদা গ্রহ লিঙ, 
ব্যবহারের কারণ হইতে পারে না। (জ্ঞাতবস্তর সহিত ভেদাগ্রহই ব্যবহারের 
কারণ হয় ) নতুবা অতিপ্রসঙ্গ হইবে । 


কিঞ্চাপূর্ত্রে প্রবৃত্তিনিমিত্তে কল্প্যমানে লৌকিকী লিঙনথিক! প্রসজ্যেত, 
তত্রোপলক্ষণীয়াভীবাঁৎ। তত্র কার্যত্বমেৰ প্রৰৃত্তিনিমিত্তমিতি যদি, প্রকৃতেহপি 
তথৈবাস্ত ক.প্তত্বাৎ জন্ভবাচ্চেতি। অস্ত তহি তদেব প্রবৃন্তিনিমিত্তং, তর্ক- 
সম্পাদনয্ব। ত্বপূর্বব্যক্তিলান্ত ইতি চে ন, নিত্যনিষেধা পূর্বয়োরলাভ- 
প্রসঙ্গাৎ। ন চাস্মিন পক্ষে একত্র নির্ণীতেন শাস্ত্রার্থেনান্তাত্র তথৈব ব্যবহার 
ইতি সম্ভবতি। কাৰ্ষতবস্যৈব প্রৰৃত্তিনিমিত্তত্বেন নিণীতত্বাৎ, ন ত্ব পূৰ্বত্বস্তয ৷ 
ন্যায়সম্পাদনায়াশ্চ তত্রাসম্ভবাৎ। ফলানুগুণ্যেন হি ব্যক্তিবিশেষো লঙ্যতে, 
ন চ তৎ তত্র অঁষতে । ন চা-শ্রুতমপি কল্পয়িতুং শক্যতে, বীজাভাবাগ। 
তদ্ধি বিধ্যন্যথানুপপত্ত্য। কল্প্যেত, কার্যত্বপ্রত্যয়ান্যথান্ুপপত্ত্যা বা লোকবৎ } 
ন প্রথমঃ, ভবতাং দর্শনে তস্যোপেয়রূপত্বাৎ, যতঃ শ্রুতন্বর্গফলত্বেুপি 
সাধ্যবিরৃদ্ধিরুচ্যতে। ন দ্বিতীয়ঃ, শব্দবলেন তৎপ্রত্যয়ে তদ্রনপেক্ষণাৎ, 
লোকে হি তৎপ্রত্যয় ইঞ্টাভ্যুপায়তাধীনে। ন তু বেদে ইত্যভ্যুপগমাৎ। অন্য: 
থেষ্টাভ্যুপায়তৈৰ প্রথমত বেদাদবগন্তব্যা, প্রমাণাস্তরাভাবাৎ, ততঃ 
কার্যতেত্যানুমাঁনিত্কো। বিধিঃ স্যাৎ, ন শাহ্দ। | 01 


ty 


৪৫৮ স্যায়কুন্থমাঞ্চলি: 
অনুবাদ 

আরও দোষ এই, অপূর্বত্বকে লিঙের শক্যতাবচ্ছেদক স্বীকার করিলে 
( অপূৰ্বত্বাবচ্ছিয়ে লিড প্রত্যয়ের শক্তি স্বীকার করিলে ) লৌকিক লিঙ. অনর্থক 
হইয়া পড়ে, যেহেতু সেই স্থলে উপলক্ষণীয় নাই ( কার্য'ত্বর দ্বারা উপলক্ষিত 
অপূর্বে শক্তি কল্পনা করিতেছ, অথচ ‘পচেত’ ইত্যাদি লৌকিক লিঙ, স্থলে 
যোগ্যতাবশতঃ ক্রিয়ার কার্যতাই প্রতীয়মান হয় )। আর-_লোকস্থলে যদি 
কার্যত্তই প্ৰবৃত্তিনিমিত্ত হয় তাহা হইলে বেদস্থলেও তাহ! সম্ভব হওয়ায় সেই 
কণ্প্ত কার্যত্বই প্রবৃত্তিনিমিত্ত হউক, অপূর্বত্ব কেন হইবে? যদি বল--তাহা হইলে 
কার্ধত্বই প্রবৃত্তিনিমিত্ত হউক, অর্থাৎ কার্ধত্বরূপে কার্ধেই লিঙের শক্তিজ্ঞান হউক । 
পূর্বোক্ত তর্কসম্পাদনাবলে অপূর্বব্যক্তির লাভ হইবে ( ঘটাদি ব! অস্থায়ী ক্রিয়াদি 
কার্য ন্বর্গনাধনতাযোগ্য ন! হওয়ায় তদ্যোগ্য স্বর্গাদিকালপর্ধস্তস্থায়ী অন্য কিছু 
লিঙের বাচ্য অর্থ হইবে )। 

_-ইহাও বল! যায় না, যেহেতু, নিত্যবিধি ও নিষেধবিধিস্থলে লিঙের দ্বার! 
অপূর্বের লাভ হইবে না (যদি ক্রিয়ািসাধারণ কার্ধবরূপে লিঙের শক্তিজ্ঞান হয় 
এবং স্বর্গকামের অযোগ্য বলিয়! ক্রিয়ারূপ কার্ষের নিরাস হয়, তাহা হইলে 
“অহরহঃ সন্ধ্যামুপাসীত” ইত্যাদি নিত্যবিধিস্থলে এবং “ন কলঞ্জং ভক্ষয়েৎ” 
ইত্যাদি নিষেধবিধিস্থলে ন্বর্গকামাদি ব্যক্তি অধিকারী না! হওয়ায় স্বর্গাদি সাধনতা- 
যোগ্যতার অভাবরূপ যুক্তির বলে ক্রিয়ারূপ কার্ধের নিরাস হইতে পারে না। 
এই স্থলে ফল শ্রুতি না থাকায় পূর্বোক্ত ন্যায়সম্পাদন! সম্ভব নহে। অতএব 
এইরূপ স্থলে অপূর্বের লাভ হইতে পারে না)। 

এই পক্ষে (কার্ত্ের প্রবৃত্তিনিমিত্তত। পক্ষে) “একত্র নিরণাত শাস্তরার্থের দ্বার! 
অন্তর সেইরূপ ব্যবহার হয়” এই ন্যায়ে নিত্য-নিষেধবিধিস্থলে অপূর্ব কল্পিত 
হইবে__এইরূপ বলা যায় না, যেহেতু, কার্যত্বরূপেই অন্যত্র (কাম্যবিধিস্থলে )শক্তি 
নিণাঁত হইয়াছে, অপূর্বত্বরূপে: শক্তি নি্ণাত হয় নাই, অতএব নিত্যাদিবিধিস্থলে 
কার্যত্ব বচ্ছিমনক্রিয়ার বোধ হইবে, অপূর্বের বোধ হইবে না। পূর্বোক্ত স্যায়- 
সম্পাদনাও এই স্থলে সম্ভব নহে, কেননা এই স্থলে ফলসাধনতাযোগ্যতার 
অতাবরূপ যুক্তি নাই। ফলান্ুকুলরূপেই ব্যক্তিবিশেষের ( অপূর্বের ) লাভ হয়, 
অথচ নিত্যাদি স্থলে কোন ফল শ্রুত নহে। বিশ্বজিয্্যায়ে অশ্রুত ফলকল্পনাও 
সম্ভব নহে, যেহেতু অস্বিতাভিধানমতে .নিত্যকর্মেরও নিক্ষলতা৷ স্বীকৃত হওয়ায় 
অশ্ৰুত ফলকল্পনার কোনও কারণ নাই। যেহেতু, সেই "অশ্রুত ফলকল্পনা কি 
বিধির (কার্ধত্বের) অন্যথা অন্থপপন্তিবশতঃ ? ( অর্থাৎ ফলজনকতাব্যতীত অপূর্বের 
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কার্ধত্বইই অনুপপন্ন হয় অতএব ফল কন্পনীয় ) অথবা কার্যত্বপ্রতীতির অন্তথ! 
অনুপপত্তিবশতঃ? ( যেমন লোকে পাকাদির কার্যতা ইষ্টসাধনতার দ্বার! অনুমিত 


হয়, সেইরূপ বেদেও অপূর্বের কার্যত! ব্বর্গাদি ইষ্টসাধনতার দ্বারা অনুমিত 
হইবে )। 


তাহার মধ্যে প্রথম কল্প যুক্তিসহ নহে, যেহেতু আপনাদের দর্শনে তাহা 
( অপূর্ধ ) উপেয় অর্থাৎ সাধ্যন্বরূপ। [ প্রভাকরমতে অপূর্ব স্বতঃকাম্য। যাহা 
পরতঃকাম্য অর্থাৎ পরার্থ, তাহা অন্যোদ্দেশ্যক কৃতির ব্যাপ্য হয় এবং তাহ! 
অপ্রধান। কিন্ত যাহা প্রধান তাহ! স্বতঃ কাম্য এবং তুদ্দেশ্যক কৃতির ব্যাপা, 
অন্োদ্দেশ্যক কৃতির ব্যাপ্য নহে। অপূর্ব স্বতঃকাম্য হওয়ায় প্রধান, অস্যোদ্দেশ্যক 
কৃতির ব্যাপ্য নহে, অতএব ফলজনকত্ব ব্যতীতও তাহার কা্যত্ব উপপন্ন হওয়ায় 
কার্ষত্বের অন্ুপপত্তিবশতঃ ফলকল্পনা' এইরূপ বলা যায় না। ] 

যে স্থলে ব্বর্গাদি ফল শ্রুত (ব্বর্গকামে। জ্যোতিষ্টোমেন যজেত ইত্যাদি 
কাম্যবিধিস্থলে ) সেইস্থলেও তাহাকে সাধ্যবিবৃদ্ধিই বল! হয় অর্থাৎ অপূর্বের 
স্বতঃকাম্যতা বা ন্বতঃগ্রয়োজনতা স্বৰ্গ পৰ্যন্ত ব্যাপ্ত (‘অপূৰ্ব ন্বর্গাদির সাধন, 
এইভাবে অপূর্বের গৌণ প্রয়োজনতাবুদ্ধি হয় না, কেননা তাহা হইলে অপূর্বের 
প্রীধান্তই ব্যাহত হয় (১)। অতএব “ফল সাধনত্বং বিন! কার্যত্বমনুপপন্নম’ ইহা 
বল! যায় না। দ্বিতীয় কল্পও অসঙ্গত, কেননা, যদি শব্দবলেই কার্যতার প্রতীতি 
হয়, তাহ। হইলে অনুমানের প্রয়োজন হয় না। লোকে কার্ধতার বোধ ইষ্ট- 
সাধনতার অধীন, কিন্তু বেদে তাহা নহে । (লোকে কার্তার জ্ঞান আনুমানিক, 
তাহা ইষ্টসাধনতারূপ লিঙ্গের জ্ঞানকে অপেক্ষা করে, কিন্ত বেদে লিঙের দ্বারাই 
কার্যতার জ্ঞান হইতে পারে, অতএব ইঠ্টসাধনতাকে অপেক্ষা! করে না)। নতুবা 
প্রথমতঃ বেদের দ্বারাই ইষ্টসাধনতার বোধ হইবে, যেহেতু তদৃবিষয়ে প্রমাণাস্তর 
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(১) ইহ্‌! প্রভাকরের মত অবলম্বন করিয়া তাহাদের মতে বিবোধ উদ্ভাবন কর! হইল। বস্তুতঃ অপূর্ব 
শ্বতঃপ্রয়োজন হইতে পারে না, যেহেতু লৌকিক লিঙ্‌ঘটিত বাক্যে তাহার উপলব্ধি হয় না। বৈদিক কাম- 
বিধিস্থলে কাম্যসাধনরাপেই অপূর্বের উপলব্ধি হয়। কাম্যসাধনতারূপে বোধ না হইলে তাহা কামী ব্যক্তির কার্য 
কেন হুইবে ? অতএব কাম্যসাধনরূপে তাহা গৌণ প্রয়োজনই, স্বতঃকাম্য নহে। ক্ষুন্নিবৃত্তির বা তৃপ্যযাদির সাধনত! 
জ্ঞান থাকায়ই ভোজনাদিতে প্রবৃত্তি হইতে দেখা যায়। 

যদি বল-_নিত্যবিধিস্থলে লোকে বা বেদে অবগত গৌপ বা মুখ্য প্রয়োজন ন! থাকায় লিঙপ্রত্যয়ের দ্বারাই 
অপূর্বের শ্বতঃপ্রয়োজনতাঁবোধ হইবে, নতুবা নিত্যবিধির প্রবৃত্তিপ ব্রত| নির্বাহ হয় না ।--তাহাও অসঙ্গত, কেননা 
অন্তেচ্ছানধীন ইচ্ছাবিষয়ত্বই শ্বতঃপ্রয়োজনত্বঁ। অপূর্বের তাদৃশ ম্বতঃপ্রয়োজনত্বই তো লিঙেওর দ্বারা বোধ হইবে, 
[কন্ত অপূর্বের তাদৃশ ইচ্ছাবিয়যত্ব কোথাও প্রসিদ্ধ নহে, অতএব লিঙের দ্বারা তাহার বোধ হইতে পারে না। 


৪৮৯, হ্ায়কুক্মাঞলিং 
নাই: এবং তাহাদ্বার কার্ধতার বোধ হইবে, অতএব কার্ষতারপ বিধি 
আন্ুমানিকই হইবে, শাক হইবে না। 

( যদি বল-_অপূর্ব স্বতঃকাৰ্য নহে, তাহার কার্ধতা ইষ্টসাধনতার অধীন, 
তাহ৷ হইলে ইঞ্সাধনতার জ্ঞাপক অন্ত কোন প্রমাণ না থাকায় বেদই ইষ্ট- 
সাধনতার বোধক হইবে, অতএব লোকস্থলের ন্যায় বেদেও অমুমানের 
দ্বারাই কার্ধতার বোধ সম্ভব হওয়ায় লিঙের কার্ধতাতে শক্তি কল্পনা 
নিরর্থক ৷ ) 


আনুমানিকং ফলমস্ত, যও কর্তব্যং তদিষ্টাভ্যুপায় ইতি ব্যাপ্তেরিত্যপি ন 
যুক্তম্‌, স্থখেন ব্যভিচারাৎ। অন্যত্বে সতীতি চেৎ, ন, দুঃখাভাবেন ব্যভিচারাৎ। 
ফলং বিহায়েতি চেৎ তদেৰ কিমুক্তং স্যাৎ। ইষ্টং স্বভাবত ইতি চেৎ তি 
ততোহন্য্বনিষ্টং স্যাৎ, তচ্চ কর্তব্যমিতি ব্যাঘাতঃ। তৎসাধনমিতি চেৎ তৎ 
সাধনত্বে সতীতি সাধ্য! বিশিষ্টং বিশেষণমূ। স্বভাবতে| নেদমিষ্টুং কর্তব্যঞ্চ, 
ততো নূনমিষ্টসাধনমিতি সাধনার্থ ইতি চেল্ন, স্বভাবতো নেদমিষ্টমিত্যসিদ্ধেঃ। 
অন্যোদ্দেশপ্রবৃত্তকৃতিব্যাপ্তত্বাৎ, অন্যুথ! তদসিদ্ধে+ ততো 
ব্যাঘাতাদগ্ততরাপাক্ম ইতি। 


অনুবাদ 


যদি বল-_'যৎ কর্তব্যং তদিষ্টসাধনম্‌’ এইরূপ ব্যাপ্তি থাকায় ফল 
আম্ুমানিক ( ইষ্টসাধনত! অঙমুমানগম্য, বেদগম্য নহে )।--তাহাও অযুক্ত, যেহেতু 
ব্যাপ্তি সুখে ব্যভিচারী (সুখে কর্তব্যতা থাকিলেও ইষ্টসাধনতা নাই, সুখ 
স্বয়ংই ইষ্ট )। যদি ‘সুখ ভিন্ন এই বিশেষণ দেওয়া হয় ( যৎ যৎ স্ুখভিন্নং 
কর্তব্যং তদিষ্টসাধনম্‌ ) তাহ! হইলে ছুঃখাভাবে ব্যভিচার হইবে । যদি বল__ 
“ফল ভিন্ন যাহ! যাহা কর্তব্য তাহা ইঞ্টসাধন এইরূপ ব্যপ্তি হইবে ( সুখ ও 
ছুঃখাভাব ছুইই ফল, অতএব ফলভিন্ন না হওয়ায় ব্যভিচার হইবে না)। তাহা 
হইলে কোন অর্থ পাওয়া গেল? যদি বল- ইষ্ট স্বভাবতঃই হয় তাহা হইলে 
বলির, ইষ্ট যদি স্বভাবতই হয় তাহা হইলে তাহা ভিন্ন সকলই অনিষ্ট হইবে, 
অতএব তাহ! কর্তব্য হইতে পারে না, অনিষ্টকে কর্তব্য বলিলে ব্যাঘাত দোষ 
হইবে। যদি বল-_যাহা ইষ্টের সাধন অথচ কর্তব্য’ এইরূপ বলিব, তাহ! 
হইলে, “যাহা ইষ্টসাধন ও কর্তব্য তাহা ইষ্টসাধন” এইরূপ ব্যাপ্তি পর্যবসিত 
হওয়ায়, সাধ্যের সহিত এ বিশেষণের ( ইষ্টসাধনত্বে সতি এই বিশেষণের) 


পঞ্চমং স্তবকঃ ৪৬১ 


অবিশেষাপত্তি হয় ( পার্থক্য থাকে না)। যদি বল-_স্বভাবতঃ তাহা ইষ্ট নহে 
অথচ কর্তব্য, অতএব অবশ্যই তাহ! ইষ্টসাধন, ইহাই অনুমানের বিষয়। তাহ! 
অসঙ্গত, যেহেতু ‘স্বভাবতঃ তাহা ইষ্ট নহে" ইহাই অসিদ্ধ। যেহেতু তাহ! 
অনন্যোদ্দেশ্যে প্রবৃত্ত কৃতির ব্যাপ্য(১)। নতুবা উদ্দেশ্য ভূত ফলাস্তর থাকিলে 
( অন্যোদ্দেশ্যে প্রবৃত্ত কৃতির ব্যাপ্য হইলে ) নিত্যবিধি ও নিষেধবিধিস্থলে অপূর্বের 
সিদ্ধি হইতে পারে না, অতএব ব্যাঘাত অর্থাৎ বিরোধবশতঃ অপূর্বের স্বতঃ- 
কাম্যত। বা ইষ্টসাধনতার মধ্যে একটির অভাব স্বীকার করিতেই হইবে। 


অন্ত নিত্যনিষেধাপূর্যয়ৌরলীভঃ, কিং নশ্ছিন্নমিতি চে কিং নশ্ছিন্নং 
যদ! কামাধিকারেইপি তদলাভঃ, ন ছি লিঙ! কার্ধং স্বর্গসাধনমুক্তমূ। নাপি 
স্র্গকামপদসমভিব্যাহারান্যথানুপপত্ত্যা তল্লন্ধং, ব্রাহ্গণত্বাদিবদধিকার্যবচ্ছেদ 
মাত্রেনৈেবৌপপত্তেঃ। ন চেদনুমানং যস্য যদিচ্ছাতো যত কর্তব্যং তৎ তস্তোষ্ট- 
সাধনমিতিঅন্যেচ্ছয়। স্বাভাবিক কর্তব্যত্বাসিদ্ধেঃ ৷ তদিচ্ছয়ৈব তৎ কৰ্তব্যতায়াঃ 
সুখেনানৈকান্তিকত্বাৎ, উপাধিককর্তব্যতায়াশ্টে্টসাধনত্বমঞতীত্য প্রত্যেতু- 
মশক্যত্বাৎ। 


অন্গবাদ 


যদি বল- নিত্য ও নিষেধস্থলে অপূর্বের লাভ না হউক ক্ষতি কি? তাহ! 
হইলে বলিব-__কাম্যবিধিস্থলেই বা অগুর্বের লাভ না হইলে কি ক্ষতি? 
[ নিরপেক্ষভাবে লিঙের দ্বারাই কি স্বর্গসাধনতার বোধ হয়? যাহাতে চিরধ্বস্ত 
যাগাদিব্যতিরিক্ত স্বর্গসাধনীভূত স্থির অগুর্ব শব্দবোধ্য হইবে অথবা স্বর্গকামাদি 
পদ সমভিব্যান্ৃত লিঙের দ্বারা? প্রথম পক্ষে বল! যায় যে-__] লিঙ. প্রত্যয় 
্বর্গসাধনীভূত কার্ষের ( অপূর্বের ) বোধক নহে [ যেহেতু তাহা! হইলে লৌকিক 
লিঙের কোন অর্থ থাকে না। বেদস্থলেও যাহাতে অনন্যোদ্দেশ্যক কৃতিব্যাপ্যত্ব- 
রূপ কার্যত আছে তাহাতে স্বর্গসাধনতা থাকিতে পারে না। ] [ দ্বিতীয় পক্ষে 
বক্তব্য এই যে--]ন্বর্গকামাঁদি পদ সমভিব্যাহারের অন্যথা! উপপত্তি হয় ন! 


0 [যাহা অন্ত উ্দে্ে প্রবৃত্ত কৃতির ব্যাপ্য তাহ৷ স্বতঃ ইষ্ট নহে। যেমন, ভোজন উদ্দেশ্যে প্রবৃত্ত কৃতির 
ব্যাপ্য হওয়ায় পাক শ্বতঃ (নিরুপাধিক) ইষ্ট ( ইচ্ছার বিষয় ) নহে, পরস্ত দোপাধিক ( অন্তেচ্ছার অধীন ) ইচ্ছার 
বিষয়। কিন্তু যাহ! অনন্যোন্দেশ্ে প্রবৃত্ত কৃতির *ব্যাপ্য তাহা স্বভাবতই ইষ্ট । অপূর্ব যদি শ্বতঃকাম্য হয় অর্থাৎ 
শ্বভাবতঃ ইষ্ট হয় তাহা হইলে তাহা ইষ্টদাধন হইতে পারে না। আর যদি ইষ্টসাধন হয় তাহা হইলে শ্ঘভাবতঃ 


ইষ্ট হইতে পারে ন। |] 


6৬২ স্থায়কুহ্মাঞ্জলিঃ 
বলিয়া তাদৃশ ব্বর্গসাধন কার্ধের লাভ হইবে-_ইহ! বল! যায় না, ব্রাহ্মণত্বাদিধর্মের 
ম্যায় তাহ! অধিকারীর অবচ্ছেদকমাত্র হইবে | (যেমন, “যাহার ব্রাহ্মণত্ব আছে 
তাহার কার্ধ এইরূপ প্রতীতি হয়, তেমনি, “যাহার স্বর্গকামন! আছে তাহার 
তৎসম্বন্ধী কার্ধ এইরূপ প্রতীতি হইবে, কিন্তু “যাহা স্বর্গোদ্দেশ্যে প্রবৃত্তকৃতির 
ব্যাপ্য তাহ কার্ধ' এইরূপ শাব্দ প্রতীতি হইতে পারে না। অতএব স্থায়ী 
অপুর্বের লাভ হইবে না।) 

এইরূপ অনুমান করা যায় না যে, যাহার যদ্বিষয়ক ইচ্ছাবলে যাহ! 
কর্তব্য, তাহা তাহার সেই ইঞ্টের সাধন [যাহা কাম্যের সাধন নহে তাহাতে 
কামীর কর্তব্যত। জ্ঞান হয় না। অধিকারী ব্যক্তির স্বর্গবিষয়ক ইচ্ছাবলে অপুর্ব 
কর্তব্য, অতএব তাহা ( অপূৰ্ব ) তাহার ত্বর্গরূপ ইঞ্টের সাধন 1, যেহেতু এ নিয়ম 
স্থুখে ব্যভিচারী [ অভিপ্রায় এই যে, এ ব্যাপ্তিতে অন্তেচ্ছাধীন কর্তব্যতা 
অথবা স্বভাবতঃ কর্তব্যতা বিবক্ষিত ? প্রথম পক্ষে দোষ এই যে] অন্তেচ্ছাধীন 
কর্তব্যতা বলিলে অনপন্তোদ্দেশ্যককৃতিব্যাপ্যত্বরূপ কার্যত্ের হানি হয়, দ্বিতীয় 
পক্ষে সুখে ব্যভিচার হয়। [প্রথম পক্ষে আরও দোষ এই যে] গুপাধিক 
( অন্েচ্ছাধীন ) ক্তব্যতার জ্ঞান ইষ্টসাধনতার জ্ঞানব্যতীত হইতে পারে না।".' 


কিমনয়া বিশেষচিত্তক্বা, প্রতীষ্মতে তাবচ্ছব্দা দন দ্বিচ্ছতোহন্যুৎ কার্ষ- 
মিত্যেতাবতৈবানুমানমিতি চে, নন্বন্বিতমভিধানীয্ং যোগ্যঞ্চাব্বীয়তে, 
অগ্যদিচ্ছতশ্চান্যৎ কর্তব্যমন্বয়ীযোগ্যং তৎকথমভিধীক্সতাম। তত এব তৎ- 
সাধনত্বসিদ্ধিরিতি চেও, এবং তরহীষ্টসাধনতৈকার্থসমবাস্সি কর্তব্যত্বীভিধানাদনু- 
মান।নবকাশঃ। ন চাম্বিতাভিধানেইপি তৎসাধনত্বসিপ্ধিঃ, অধিকার্ষবচ্ছেদ- 
মাত্রেণাপ্যন্বয়যোগ্যতোপপত্তেঃ। ন চ কার্বত্বমপূর্বে সম্ভবতি। তদ্ধি কৃতি- 
ব্যাপ্যতা। চেৎ ব্রীহাদিঘেব, সিদ্ধত্বাৎ। কৃতিফলত্বাচ্চেও যাগন্যৈব, ততস্তন্যৈ- 
বাহত্যোৎপত্তেঃ | কৃত্যুদ্দেশ্যতা চেও স্বর্গ শ্যৈব, নিসর্গনন্দরত্বাৎ। ন তব পূর্বস্ত, 
তদ্িপরীতত্বাৎ। স্তন্যপানাদিবদৌপাধিকীতি চেৎ, সাঁপি যাগন্যৈব, স্বৰ্গত 
সাধ্)ত্ব স্থিতৌ যাঁগস্তৈব সাধনত্বেনাম্বয়াৎ । 


অনুবাদ 


যদি বল! যায়, স্বাভাবিকত্ব বা ওপাধিকত্বরূপ বিশেষ বিবক্ষা! না 
করিয়৷ সামান্ততঃ কর্তব্যতামাত্র বিবক্ষিত হইৰে। শব্দ (বিধি) হইতে 


পঞ্চমঃ স্তবকঃ ৪৬৩ 


অন্যবিষয়ক ইচ্ছ। ও অন্যবিষ্য়ক কার্ধতার বোধ হওয়ায় পূর্বোক্ত অনুমান হইতে 
বাধা কি? তাহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, লিঙ. যদি ইষ্টসাধনতার বোধক ন! হয় 
তাহা হইলে অন্তবিষয়ক ইচ্ছ। সত্বে [যোগ্যতা না থাকায়] অন্তবিষয়ক 
কর্তব্যতার অন্বয়বোধ হইতে পারে না। অস্বথিতাভিধানবাদীর মতে যাহা আধ্বত 
তাহারই বোধ হয়, যোগ্যই অস্বিত হইতে পারে । একবিষয়ক ইচ্ছ! থাকিলে 
অন্ঠবিষয়ক কর্তব্যতা অযোগ্য, অতএব তাহ! অন্বয়ের অযোগ্য হওয়ায় তাহার 
অভিধান কিভাবে হইতে পারে? যদি বল--শব্দের দ্বারাই ইষ্টসাধনতার 
সিদ্ধি হইবে, তাহ! হইলে শব্দের দ্বারাই ইষ্টসাধনতার সমানাধিকরণ কর্তব্যতার 
বোধ হওয়ায় অনুমানের প্রয়োজন কি? অন্যবিষয়ক ইচ্ছা হইতে অন্যের 
কর্তব্যতা অন্বয়যোগ্য হইলেও ইষ্টসাধনতার অনুমান হইতে পারে ন! ; স্বর্গ- 
কামনাকে অধিকারী অবচ্ছেদকরূপে স্বীকার করিলেও অন্বয়যোগ্যতার উপপত্তি 
হইতে পারে [ বস্তুতঃ তোমাদের অভিমত অপূর্বের স্বতঃকাম্যতাই বিরুদ্ধ ]। 

বস্তুতঃ অপূর্বের কার্যতাই সম্ভব নহে। কার্যতা বলিতে কৃতিব্যাপ্যত! 
(কৃতিজন্ত ব্যাপারের আশ্রয়তা) হয় তাহা হইলে তাহা ব্রীহি প্রভৃতি সিদ্ধ 
বস্ততেই সম্ভব (অসিদ্ধবস্ত ব্যাপারের আশ্রয় হয় না)। যদি কৃতিফলত্ব অর্থাৎ 
কৃতির অনস্তরভাবিত্বই কার্যতা হয়, তাহ! হইলে তাদৃশকার্তা যাগেই আছে, 
যেহেতু তাহাই সাক্ষাভাবে কৃতির অনস্তর উৎপন্ন হয়। যদি কৃত্যুদ্দেশ্য তা 
অর্থাৎ অনন্যোদ্দেশ্যক কৃতিব্যাপ্যতাই কার্যত হয়, তাহ। হইলে তাহা স্বৰ্গেই আছে 
যেহেতু, অবিচ্ছিন্ন সুখস্বরূপ স্বর্গ ই নিসর্গসুন্দর অর্থৎ স্বভাবতঃ কাম্য। সুখ ও 
ছুঃখাভাবই স্বতঃকাম্য, অপুর্ব তাহার বিপরীত হওয়ায় তাহাতে কার্ধতা থাকিতে 
পারে না। স্তন্তপানাদির ন্যায় তাহাতে ওপাধিক কার্ধতাও স্বীকার কর! যায় 
না, যেহেতু গুপাঁধিক কার্যতা যাগেই আছে। (ন্বর্গসাধনতানিবন্ধন ওপাধিক 
ইঞ্টসাধনতা যাগের থাকায় তাহার কার্ধতাও ওপাধিক )। স্বর্গে সাধ্যতা থাকায় 
যাগই ইষ্টসাধনরূপে অন্বিত হইবে । 


কালব্যবধানাল্লৈতন্নির্হতীতি চে, যথা নির্বহতি শ্রুতান্ুরোধেন তথ 
কল্প্যতাম্‌। ব্যাপার দ্বার! কথঞ্চিৎ স্তাৎ, ন তু ভিন্নকালয়োর্ধ্যাপার 'ব্যাপারি- 
ভাবঃ। কারণত্বঞ্চ ব্যাপারেণ যুজ্যতে। অব্যবধানেন পৃর্বকালনিয্মমশ্চ তত্ত্বম্‌। 
অন্যথাতিপ্রসঙ্গাদিতি চেম্ন, পূর্বভাবনিয়মমাত্রস্ত কারণত্বাৎ। কার্যানু- 
গুণাবাস্তর কার্যস্তৈব ব্যাপারত্বাৎ, কৃষি চিকিৎসাদে! বহুলং তথ! ব্যবহারাৎ 
লাক্ষণিকোহসাঁবিতি চেৎ, ন, মুখ্যার্থত্বে বিরোধাভাবাৎ। 
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যদি বল- কালের ব্যবধান থাকায় তাহ! সম্ভব নহে (চিরধ্বস্ত যাগাঁদি 
কালাস্তর ভাবি-স্বর্গের অব্যবহিত পূর্ববতা ন! হওয়ায় তাহাতে ন্বর্গাদি ইষ্টের 
সাধনতা থাকিতে পারে না) 

তাহা হইলে বলিব-_যাহাতে -্বর্গকামে। যজেত' ইত্যাদি বিধিবাক্যে শ্রুত 
যাগাঁদির ইষ্টসাধনতা সিদ্ধ হয় সেইরূপ উপায় কল্পনা! করিতে হইবে । এইরূপ 
কথঞ্চিৎ ব্যাপারের দ্বারাই ব্যাপারীর (যাগাদি কারণের ) কারণতার নির্বাহ 
হইতে পারে। কিন্তু প্রকৃতস্থলে তাহাও সম্ভব নহে, ভিন্নকালীন বস্তদ্ধয়ের 
ব্যাপার-ব্যাপারিভাঁব থাকে না। কারণেরই অবান্তর ব্যাপার থাকে, অথচ 
নিয়তঅব্যবহিতপুববত্তিতা না! থাকিলে কারণই হইতে পারে না।-_ ইহাও 
বলা! যায় না, যেহেতু, ‘অব্যবহিত’ নিবেশ না করিয়া নিয়তপুর্ববতিতা মাত্রই 
কারণতা৷ এইরূপ বলা যায়। কার্ষের অনুকূল অবান্তর কার্ধকেই ( যাহা তজ্জন্ত 
হইয়া তজ্জন্তের জনক ) ব্যাপার বলা হয়। কৃষি ও চিকিৎসাদি স্থলে তাদৃশ 
ব্যাপারের বিশেষভাবে ব্যবহার দেখা যায় ( মাঘমাসীয় কর্ষণ পাকজরসপরম্পরা- 
রূপ ব্যাপারদ্বারা ভাবি হৈমস্তিক শস্তের জনক হয়। ওষধপান ধাতুসাম্যরূপ 
ব্যাপার দ্বারা ভাবিরোগশাস্তির জনক হয়) 

এ ব্যবহারকে লাক্ষণিক বল! যায় না, যেহেতু মুখ্যার্থস্বীকার করিলেও 
কোন বিরোধ হয় না। 


অন্ত তহি পুত্রেণ হতে ব্রহ্মণি চিরধ্বস্তস্য পিতুস্তমবান্তর ব্যাপারীকৃত্য 
কর্তৃত্মূ, তথা চ লোকযাত্রাবিপ্পব ইতি চেন্ন, সত্যপি স্থুতে কদাচিৎ তদকরণাৎ 
তস্মিক্নসত্যপি কদাচিৎ করণাদনির্বাহকতয্ব। তস্য ব্যাপারত্বীযোগাৎ। যং 
জনস্মিত্বব হি যং প্রতি যস্য পূর্বভাবনির্বাহঃ স এব তং প্রতি তন্ত ব্যাপারে! 
না পর$, যথানুভবন্য স্মরণং প্রতি সংস্কার$, তস্য হি অন্বয়ব্যতিরেকান্ুবিধানে 
সিদ্ধে তদন্যথানুপপত্ত্যা সংস্কীরঃ কল্প্যতে, ন ত্বন্যথা, তথেহাপি । ন চেদেবং 
তবাপি ত্ৰহ্মভিতুরশরবিমোকপমসময়হতস্য হস্ত ত্বং নস্যাৎ, স্যাচ্চ স্বনিবেশন- 
শয়নানস্য তৎপিতুন্লিতি। এতেনোভয়ং বেতি নিরন্তুম্‌। 
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আপত্তি হইতে পারে যে, যদি ব্যবহিতকেও কারণ স্বীকার করা হয় তাহা 
হইলে পুত্র-কর্তৃক ব্রহ্মবধস্থলে চিরধ্বস্ত ( ব্যবহিত ) পিতারও পুত্রকে দ্বার 
(ব্যাপার ) করিয়! ব্রহ্মবধের কর্তৃত্বাপত্তি এবং এইভাবে একের কর্তৃত্ব অপরে 
থাকিলে লোকব্যবহাবের বিপ্লব হইবে ইহার উত্তরে বক্তব্য এই-_এস্থলে 
পুত্রকে পিতার ব্যাপাররূপে কল্পনা কর! যায় না যেহেতু পুত্রসত্বেও পিত! 
কদাচিৎ এরূপ কার্য করে না এবং পুত্র না থাকিলেও কদাচিৎ এরূপ কার্য করেন, 
অতএব পুত্রকে পিতার কারণতার নির্বাহক ব্যাপাররূপে কল্পনা করা অসঙ্গত। 
যাহাকে জন্মাইয়াই যাহার যে কার্ষের প্রতি পূর্ববতিতার নির্বাহ হয় তাহাই 
সেই কার্ধের প্রতি তাহার ব্যাপার হইতে পারে, নতুবা ব্যাপার হইবে না। 
যেমন স্মৃতির প্রতি সংস্কার অনুভবের ব্যাপার । স্মৃতির প্রতি অনুভবের অগ্বয়- 
ব্যতিরেক সিদ্ধ থাকায় তাহার অন্যথা অন্ুপপত্তিবশতঃ সংস্কাররূপ ব্যাপার 
কল্পিত হয়, প্রকৃতস্থলেও সেইরূপ। যদি কার্ষের সমানকালীনকেই কারণ 
স্বীকার করা হয় তাহা হইলে তোমার মতেও যে ব্যক্তি ব্রহ্মবধের উদ্দেশ্যে 
শরনিক্ষেপের সমস্ময়ে নিহত, তাহার ব্রহ্মবধকর্তৃত্ব থাকে না (যেহেতু ব্রহ্মবধ- 
কালে তাহার অস্তিত্ব নাই ) এবং স্বগৃহে শয়ান তাহার পিতার (এ শরনিক্ষেপ- 
কারীর পিতা?) কতৃ'ত্বর আপত্তি হয়। 

ইহাদ্বারা “কার্ষন্ব ও অপূর্বন্থ উভয়ই লিঙের প্রবৃত্তিনিশিত্ত'-_-এই পক্গও 
নিরস্ত হইল । 


অস্ত তহি ক্ৰিয়াধৰ্ম এব কার্মত্বং বিধিঃ, সৰে হি কর্তব্যমেতদ্দিতি প্রত্যেতি, 
ততঃ কুর্যামিতি সঙ্কল্পয প্রবর্ততে, ইতি চেৎ, ন। কর্তব্যং ময়েতি কৃত্যধ্যবসা- 
যাথে। বা স্যাৎ কর্তব্যং ময়েত্যুচিতার্থে৷ বা স্যাৎ? তত্র প্রথমঃ সঙ্কল্পান্ন 
ভিদ্ভতে। ব্যবহিত কার্যসঙ্কল্ে! হি কর্তব্যে। ময়েতি, সন্নিহিতকার্যসঙ্কল্পস্ত 
কুর্যামিতি। স চ ন লিঙর্থঃ, সত্তামাত্রেণ গ্রবর্তনাদিত্যুক্তমূ। তদেতৎ 
কর্তব্যতাম্বাং জা তীক্মাংপ্রবর্ততে ইতি বস্তষ্থিতৌ ভ্রান্তৈজ্ঞতায়ামিতি গৃহীতম্‌ । 
ওঁচিত্যং তু ক্রিক্নাধর্মঃ প্রাগভীববন্তং তস্মিন সতি শক্যত্বং বা, তস্মিন্‌ সতি 
কর্তারং প্রত্যুপকারকত্বং ব1? প্রথমে কুতশ্চিদপি ন নিবর্তেভ। দ্বিতীয়ে 
£খেহপি তথাবিধে প্রবর্তেত। তৃতীয়ে তু বক্ষ্যতে ॥১২॥ 


৫৯ 


৪৬৬ ম্যায়কুহুমাঞ্তলিঃ 
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যদি বল -তাহ! হইলে ক্রিয়ার ধর্ম যে কা্ধত্ব তাহাই বিধি [ লিঙের অর্থ] 
হউক, যেহেতু, সকলেই “ইহা! আমার কর্তব্য’ এইরূপ জ্ঞান হইলে পর ‘ইহ। 
করিব’ এই সঙ্কল্প করিয়! কাধে প্রবৃত্ত হয় ।-__তাহাও বল! ষায় না। ‘ইহ! 
আমার কর্তব্য” এই স্থলে ‘কর্তব্য’ বলিতে কি বুঝা যায়? “কৃতির অনুকুল 
ইচ্ছার বিষয়’ অথবা “করা উচিত’ ? প্রথম পক্ষে, এরূপ জ্ঞান সঙ্কল্প হইতে 
পথক নহে । যেহেতু, ব্যবহিত কার্ষের (যাহা দূব ভবিষ্যতে করা হইবে ) সঙ্বল্প 
‘ময়! ইদং কর্তব্যম* এইরূপ হয় এবং সন্নিহিত কার্ষের সঙ্কল্প “ইদমহং কুর্যাম্‌ 
এইরূপ হয়। তাহ! ( এ উভয় প্রকার সঙ্কল্প ) লিঙের অর্থ হইতে পারে না, 
যেহেতু তাহার ( সঙ্কল্পের ) সত্তাই প্রবৃত্তির কারণ ( তাহার জ্ঞান কারণ নহে )। 
অতএব কর্তব্যতা অর্থাৎ ‘সঙ্কল্প জাত (উৎপন্ন) হইলে প্রবৃত্তি হয়,_ইহাই 
বন্তস্থিতি, কিন্তু ভ্রমবশতঃ সঙ্কল্প জ্ঞাত হইলে প্রবৃত্তি হয়’ এইরূপ বোধ 
হইতেছে । 

দ্বিতীয় পক্ষে ওঁচিত্যরূপ যে ক্রিয়াধর্ম তাহ! কি প্রাগভাববত্তা? অথব। 
প্রাগভাব সত্বে (থাকা অবস্থায়) কৃতিসাধ্যত্ব অথবা প্রাগভাবসত্বে কর্তার 
প্রতি উপকারকত্ব? প্রথম পক্ষে কোন কারণেই (অনিষ্ট হইতেও ) তাহার 
নিবৃত্তি হইবে না। দ্বিতীয় পক্ষে তথাবিধ ছুঃখেও প্রবৃত্তির আপত্তি হয়। 
তৃতীয় পক্ষে দোষ পরে (ইষ্টসাধনতাব বিধার্থতা নিরাকরণ প্রসঙ্গে) বল! 
হইবে ॥ ১২॥ 


অস্ত তহি করণধর্মঃ। ন, করণং হি শব্দ; তদ্ধর্মোহভিধ। ব! স্যাৎ, 
তদর্থো ভাবনাদিবা, তদ্ধর্ম ইুসাধনতা বা? ন প্ৰথমঃ, 
অসন্বাদপ্রবৃত্তেশ্চ নাভিধাপি গরীয়সী। 
বাধকম্য সমানত্বাৎ পরিশেষোহপি ছুর্লভঃ ॥১৩।* 
সঙ্গতি প্রতিসন্ধানাথিকায়াং তন্যাং প্রমাণাভ।বাৎ। অন্যসমবেতস্য। 
পূর্বব্গ্ব্য পারত্েনাপুযুপপত্তেঃ। বিষয়তয়াপি চ স্বব্যাপারংপ্রতি লিঙ্গ- 
বন্ধেতুভাবাবিরোধাৎ। অধিকত্বেছপি ততোহপ্রবৃত্তেঃ। বাজানাং তদ- 
ভাবেহপি তদৃ্ভাবাৎ। শব্দাস্তরেণ তচ্ছ_বিণামপ্যপ্রবৃত্তেঃ। 


* [ অভিথাঁপি ন গরীয়নী ন লিওঙর্থতয়া উচিতা। কুতঃ? অসন্ধাৎ অভিধায়াং মানান্ভাবাৎ। অপ্রবৃত্তে :_ 

ভিখেতিশবত; অভিথায়াঃ জ্ঞানেহপি প্রবৃত্তেরদর্শনাৎ। যদি তু অগ্যন্ত লিওর্থন্বে বাধক সন্বাৎ প্ররিশেখেখ আভিখৈব 
) চর্থঃ স্যা্গিতাচাতে অত্রাহ-বাধকন্কেত্যাদি। অভিধায়ামপি উক্তবাধকস্ত সমানত্বাৎ পরিশেষেণ তছুপপাদনং 
ছুটবে | ] 
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অনুবাদ 

যদি বল-_করৃধর্ম বা কর্মধর্ম বিধি না হউক, করণধর্মই বিধি হউক। 
তাহা ও অসঙ্গত, যেহেতু করণ বলিতে শব্দ, তাহার ধর্ম অভিধাই কি বিধি অথব! 
তাহার অর্থ (লিঙর্থ) ভাবন।দিই ( প্রযত্বাদি ) করণ এনং তাহার ধর্ম ইষ্ট- 
সাধনতাই বিধি? তাহার মধ্যে প্রথম পক্ষ অসঙ্গত, যেহেতু শক্তিস্মরণ 
ব্যতিরিক্ত অভিধানামক পদার্থে কোন প্রমাণ নাই। যেমন অন্যসমবেত অপূর্ব 
অন্যের ব্যাপার হয়, তেমনি অন্যসমবেত শক্তিম্মরণ শব্দের ব্যাপার হইতে 
পারে। লিঙ্গ যেমন স্ববিষয়ক ব্যাপারের প্রতি বিষয়রূপে কারণ হয়, সেইরূপ 
শব্দও সঙ্গতিম্মরণের প্রতি কারণ হইতে পারে। আর যদি অভিধানামক 
অতিরিক্ত পদার্থ স্বীকার করা যায় তাহা হইলেও তাহা প্রবৃত্তির হেতু হইতে 
পারে না। অভিধাবিষয়ে যাহাদের জ্ঞান নাই তাহাদের অভিধাজ্ঞানের 
অভাবেও প্রবৃত্তি হইতে দেখা যাঁয়। আর- শব্দান্তর (লিওভিনন শব্দ) 
অর্থাৎ “অভিধা” শব্দের দ্বারা অভিধার জ্ঞান হইলেও তাহা হইতে প্রবৃত্তি 
হয় না। 


তাৎপৰ্য 


শব্দ বাক্যার্থবোধের করণ হওয়ায় তাহার একটি ব্যাপার অবশ্যই স্বীকার্ষ। 
এইন্থলে অভিধাই সেই ব্যাপার । প্রত্যেকটি পদ বাক্যার্থবোধের জনক নহে, 
অথচ তাহারা দ্রুতবিনাশী ও ক্রমে উৎপন্ন হওয়ায় একই ক্ষণে তাহাদের মেলন 
সম্ভব নহে, এইজন্য পদের অভিধানামক ব্যাপার স্বীকার করিলে তাহার 
মাধ্যমে পদসমূহের কারণতা নির্বাহ হইতে পারে। ইহাই অভিধানামক 
পদার্থাস্তরবাদী ভট্টমীমাংসকের মত। এই বিষয়ে নৈয়ায়িকের মত এই যে, 
পদজ্ঞান হইলে যে পদপদার্থের সঙ্গতির (শক্তির ) স্মরণ হয় তাহাই পদের 
ব্যাপার। এই সঙ্গতিস্মরণরূপ ব্যাপারের মাধ্যমেই বাক্যার্থবোধের প্রতি 
পদসমূহ করণ হইতে পারে। যদি বল! যায়__সঙ্গতিস্মরণ পদের ব্যাপার 
হইতে. পারে না, যেহেতু তাহা আত্মনিষ্ঠ হওয়ায় ব্যাপারীর ( পদের ) 
সমানাধিকরণ হয় নাই। অতএব পদের সহিত সম্বন্ধযুক্ত অভিধাকেই ব্যাপার 
স্বীকার করা উচিত। ইহার উত্তরে নৈয়ায়িক বলেন যে, যেমন আত্মলমবেত 
অপূর্ব যাগাদিকরণের ব্যাপার হয় অথচ তাহা যাগাদির সমানাধিকরণ নহে, 
তেমনি শক্কিম্মরণ পদের ব্যাপার হইতে পারে । “যাহা ব্যাপারের কর্তা তাহ! 
কার্ধের করণ হয়। যেমন, কান্ট জলনরূপ ব্যাপারের কর্তা এবং পাকের 
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.করণ”__ এইরূপ নিয়ম স্বীকার করিলেও এইস্থলে কর্তা বলিতে মুখ্য কর্তৃত্ব 
বিবক্ষিত হইতে পারে না, যেহেতু তাহ! হইলে অচেতনে তাহার সমন্বয় হইবে 
না, অতএব কর্ত। বলিতে জনক অর্থই বিবঙ্ষণীয়। বদি বল! হয় - ব্যাপারী 
(করণ) ব্যাপারের কারণ হইয়া থাকে, সঙ্গতি স্মরণের প্রতি পদ কারণ নহে, 
অতএব সঙ্গতিম্মরণ ব্যাপার হইতে পারে ন' অতএব শব্দ জন্ত অভিধা স্বীকার 
করিতে হইবে । তাহার উত্তর এই যে, ধূমাদি লিঙ্গ যেমন স্ববিষয়ক পরামর্শের 
প্রতি বিষয়রূপে হেতু, সেইরূপ শব্দও স্ববিষয়ক সঙ্গতিস্মরণের প্রতি হেতু । 
(যদিও ন্যায়মতে স্মৃতিবিষয়জন্য নহে, তথাপি ইহা মীমাংসকের মত অবলম্বন 
করিয়া! বলা হইল )। 


ন চ বিলক্ষণৈব সা লিঙে। বিষয়ঃ। তদৃবৈলক্ষণ্যং প্রতীতিং প্রতি চে 
অর্যবিশেষোইপি স্যাৎ। প্রবৃত্তিমাত্রং প্রতি চেদ্ভিধ। সমবেতং তদ্দিতি কুতঃ ? 
তৎসম্নিধানাদিতিচেন্ন, অনিয়মাৎ। অন্যন্য সর্বস্য নিষেধাদ্দিতি চেন্ন, 
প্রবৃত্তিহেতুত্ব নিষেধস্য তুল্যত্বাৎ। তৎ সন্নিধিনিষেধস্য চাশক্যত্বাৎ। 
শব্দৈকবেন্যত্বে চাব্যুৎপত্তেঃ। প্রবৃত্যন্যথানুপপত্তিসিদ্ধে বুযুৎপত্তিরিত্যপি 
বার্তম্‌, ন হি প্রবৃত্তিহেতুঃ কশ্চিদরস্তীতি প্রবর্ততে । 

ইঞ্টসাধনতা৷ তু স্যাৎ। সর্ব হি ময়া ক্ৰিয়মাণমেতন্মম সমীহিতং 
সাথব্বিষ্যতীতি প্রতিসদ্ধত্তে, তত ইচ্ছতি কুর্ধামিতি ততঃ করোতীতি সর্বানুভব- 
সিদ্ধমূ। তদয়ং বুযুৎপিৎনুর্যজঙ্ঞানাৎ প্রযত্ুজননীমিচ্ছামবাগুবান্‌ তজঁ 
জ্বানমেব লিঙশ্রাৰিণঃ প্রবৃত্তিকারণমনুমিনোতি। ততশ্চ কর্তব্যতৈকার্থসম- 
বায়িনী ইঞ্টদাধনতা লিঙর্থ ইত্যবধারয়তি। ন চ বাচ্যমেবং চেৎ বরং 
কর্তব্যতৈবাস্ত অবশ্যাভ্যুপগমনীত্বত্বাৎ, কৃতমিষ্টপাধনতয়েতি যথা হি 
নেষ্টসাধনতামাত্রং প্রতীত্য প্রবর্ততে অসাধ্যেষু ব্যভিচারাৎ, তথা প্রযত্ববিষয়- 
সমবাস্তিনীমিষ্টসাধনতামধিগম্যাধিকারী প্রবর্ততে ইত্যনুভবঃ। তত্র 
বিষয়ে! ধাতুলা, ভাবনাহখ্যাতমাত্রেণ, শেষং তু তদৃবিশেষেণ লিও, 
ইত্যেবমিষ্টাভ্যুপায়তায়ামধিগতায়ামন্বয়বলাৎ তদৃবিষয়স্ে্রপাথনত্বাবগতি- 
রিতি কর্তব্যতৈকার্থসমবায়িনীষ্টাভ্যুপায়তা লিঙঃ প্রবৃতিনিমিত মিত্যুক্তগ্‌। 


4 অনুবাদ 
'. এইক্সপ বলা যায় না যে, লিঙ. হইতে যে অভিধার জ্ঞান হয় তাহা অন্য 
অডিধা হইতে বিলক্ষণ ( অভিধা শব্দের বাচ্য অভিধা ব! লট. প্রভৃতির অর্থ 
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যে অভিধা, তাহা হইতে লিডের অর্থ অভিধা ভিন্ন, অতএব অন্ত অভিধার জ্ঞান 
হইতে প্রবৃত্তি না হইলেও লিও. বাচ্য অভিধার জ্ঞান হইতে প্রবৃত্তি হইতে 
পারে)। যেহেতু, লিও হইতে যে অভিধার জ্ঞান হয় সেই জ্ঞানই যদি অভিধা- 
জ্ঞান হইতে বিলক্ষণ হয় তাহা হইলে অর্থের (অভিধার ) মধ্যেও বৈলক্ষণ্য 
স্বীকার করিতে হবে, বিষয়ের বৈলক্ষণ্য ব্যতীত জ্ঞানের বৈলক্ষণ্য হইতে পারে 
না। যদি বল-_অভিজ্ঞানমা ত্রই প্রবর্তক না হওয়ায় প্রবৃত্তিদ্ধারাই এ জ্ঞানের 
বৈলক্ষণয অন্ুনান করিব, তাহা হইলে এ বৈলক্ষণ্য অভিধাসমবেত হইবে কেন? 
( যাহা প্রবৃত্তির জনক তাহাতেই বৈলক্ষণ্য সিদ্ধ হইবে অর্থাৎ বৈলক্ষণ্য তাহারই 
ধর্ম হইবে কেন? অভিধার প্রবৃত্তিজনকত্বই অসিদ্ধ।) যদি বল-_সঙন্গিহিত 
হওয়ায় তাহ! অভিধার ধর্ম ।-_তাহাও অসঙ্গত, কেননা এ বিষয়ে কোন নিয়ম 
নাই। বাচ্যরূপে অর্থভাবন। বা ইষ্টসাধনাতেও বৌদ্ধসন্নিধান আছে ( তাহারাও 
লিঙসন্নিহিত )। ইহাঁও বল৷! যায় না যে, “অন্য সকলের নিষেধ হওয়ায় 
ফলত্ঃ অভিধার বৈলক্ষণ্যই প্রবর্তক” ।-- কেননা অন্ত সকলের নিষেধ কি 
তাহাদের প্রবৃত্তিহেতুতা নাই বলিয়া? অথবা! সন্নিহিত নয় বলিয়া? প্রথম পক্ষে, 
তুল্যভাবে অভিধাজ্ঞানেরও প্রবৃত্তিহেতুতা নাই । দ্বিতীয় পক্ষও অসিদ্ধ, কেনন। 
লিঙ. বাচ্যরূপে অর্থভাবনা ব! ইষ্টসাধনতাদিও সন্নিহিত। যদি বল_ লিঙাদি 
শব্দৈকব্গ্ভ যে অভিধা তাহাই প্রবর্তক, তাহাও অসিদ্ধ। [ প্রভাকরসম্মত 
অপূর্বের ন্যায় ] অভিধাও প্রমাণাস্তরসিদ্ধ ন! হওয়ায় তাহাতে লিঙের শক্তিগ্রহ 
হইতে পারে না। যদি বল-_ প্রবৃত্তির অন্যথ! অনুপপত্তিবশতঃ সিদ্ধ যে অভিধা 
তাহাতে শক্তিগ্রহ হইবে ।--তাহাও অনুচিত, কেনন! প্রবৃত্তির অনুপপত্তিবলে 
প্রবর্তণারূপ ব্যাপারই সিদ্ধ হয়। সেই প্রবর্তনাই যদি অভিধা হয় তাহ! হইলে 
প্রবর্তনাত্বরূপেই অভিধার প্রবৃত্তিহেতুতা সিদ্ধ হইতেছে, অথচ প্রবর্তনাত্ব অর্থাৎ 
প্রবৃত্তির কারণতারূপে অভিধার প্রবৃত্তিকারণতা হইতে পারে না। 


অতএব ইষ্টসাঁধনতাই বিধিপ্রত্যয়ের অর্থ, ইহাই সঙ্গত । সকলেরই প্রথমতঃ 
এইরূপ জ্ঞান হয় যে__“ইহ! করিলে আমার অভিলবিত সিদ্ধ হইবে । তাহার 
পর তাহা করিবার ইচ্ছ! হয়, এবং তাহার পর কাযে প্রবৃত্তি হয়, ইহাই 
অনুভবসিদ্ধ । 

অতএব ব্যুৎপিৎস্থ ( শব্দার্থগ্রহণেচ্ছ ) ব্যক্তি, যাহার জ্ঞান হইতে প্রবৃত্তি- 
জনক ইচ্ছা হয় তাহার জ্ঞানকেই লিঙশ্রবণকারী ব্যক্তির (প্রযোজ্ঞ্যবৃদ্ধের ) 


৪৭০ গ্যায়কুস্থমাঞ্জলিঃ 


প্রবৃত্তির কারণরূপে অনুমান করে এবং কর্তব্যতার সমানাধিকরণ ইষ্টসাধনতাই 
যে লিঙ প্রত্যয়ের অর্থ, তাহা অবধারণ করে। 

তাহা হইলে বরং অবশ্যস্বীকার্য কর্তব্যতাই লিঙগপ্রত্যয়ের অর্থ হউক, 
ইঞ্টসাধনতা হইবে কেন 1 এইরূপ বলাও অসঙ্গত। কেননা, যেমন ইষ্ট- 
সধনতাজ্ঞান থাকিলেই প্রবৃত্তি হয় না, যেহেতু যাহ! কৃতিসাধ্য নহে তাহাতে 
ব্যভিচার হয়। তেমনি ইহাও অন্থুভবসিদ্ধ যে, কৃতিসাধ্যবিষয়ে ইষ্টসাধনতা- 
জ্ঞান থাকিলেই অধিকারী ব্যক্তি তত্তৎ কার্যে প্রবৃত্ত হয়। 

তাহার মধ্যে ধাতুর দ্বারা ভাবনার বিষয় পাকাদি ক্রিয়। এবং আখা।ত 
সামান্যের দ্বারা অর্থভাবন। এবং অবশিষ্ট ইষ্টসাধনতাদি আখ্যাতবিশেষ যে লিঙ. 
তাহার দ্বারা পাওয়। যায়। 

এইভাবে লিঙের দ্বার! ইষ্টসাধনতা অবগত হইলে পর অন্বয়বলে ভাবনা- 
বিষয়ের ইষ্টসাধনতা অবগত হওয়া যায়। অতএব কর্তব্যতার সহিত একার্থে 
সমবেত অর্থাৎ কৃতিসাধ্যতাবিশি্ট ইষ্টসাধনতাকেই লিঙের প্রবৃত্তিনিমিত্ত বলা 
হইয়াছে । 


করণস্থেইসাধনতাঁভিধানে জ্যোতিষ্টোমেনেতি তৃতীয়য়া ন ভবিতব্যমিতি 
তু দেখ্যমবৈয়াকরণস্যাবধীরণীয়মেব। তৎ সংখ্যাভিধানং হি তদভিধাঁন- 
মাথ্যাতেন। ন চ তৎ প্রক্ৃতে। ন চ যাঁগেষ্টসাধনতাভিধানং লিও।, কিন্তৃম্বয়- 
বলাৎ তল্লাভ ইত্যুক্তম্‌। যত্ত, সিদ্ধ! (দ্ধো) পদেশাদপি প্রতীয়তে ইণ্ড- 
সাধনতা, ন চাতঃ সঙ্কজাত। প্রৰ্বত্তিরস্তীতি ত দেণ্যম্‌। ভত্র সমুতৎকটকলাভিলা ষস্য 
সমর্থস্য তৎসাধনতাবশামেইপি ন প্রবৃত্িরিতি কঃ প্রতীয়াৎ? সর্বপক্ষ- 
সমানঞ্চৈতৎ সমানপরিহারঞ্চেতি কিং তেন ॥ 


অনুবাদ 


আপত্তি হইতে পারে যে, লিঙ. প্রত্যয়ের দ্বার! যাগাদিকরণগত ইষ্টসাধনত।র 
বোধ হইলে “জ্যোতিষ্টোমেন যজেত' ইত্যাদি স্থলে তৃতীয়! বিভক্তির অন্তুপপন্তি 
হয়, কেননা, আখ্যাতের দ্বারা যে ইষ্টসাধনতার বোপ হইতেছে তাহ] জ্যোতি- 
ষ্টোমগত সাধনত! ( করণত। ), অতএব করণতা আখ্যাতের দ্বার! উক্ত হওয়ায় 
অনভিহিতাধিকারীয় তৃতীয়! বিভক্তি হইতে পারে না। 


পঞ্চম: স্তবক: ৪৭১ 


_কিস্ত এই আপত্তি অবৈয়াকরণ (ব্যাকরণে অনভিজ্ঞ) ব্যক্তির পক্ষেই 
সম্ভব। অতএব তাহা উপেক্ষণীয়। বস্তুত: তদ্গত সংখ্যার অভিধান ও 
অনভিধানই প্রথমা ও তৃতীয়ার নিয়ামক । প্রকৃতস্থলে আখ্যাতের দ্বার! 
জ্যোতিষ্টোমযাগগত করণতা অভিহিত হইলেও তদগতসংখ্যা অভিহিত ন! 
হওয়ায় অনভিহিতাধিকারীয় তৃতীয়া বিভক্তি হইতে বাধা নাই । 

বস্তুতঃ লিঙের দ্বার! ইষ্টনাধনত। মাত্র অভিহিত, যাগগত ইষ্টসাধনতা নহে । 
তাহ! অন্বয়বললভ্য, এই কথ পুবেই বল হইয়াছে । যদি বল-__যাগঃ স্বর্গ- 
সাধনম্‌ ইত্যাদি সিদ্ধার্থক বাক্য হইতেও ইষ্টসাধনতার বোধ হয়, অথচ তাহ! 
হইতে সগল্লাত্মক প্রবৃত্তি হয় না। অতএব ইষ্টনাধনতাকে বিধি ( লিঙর্থ ) বলা 
যায় ন।-__তাহাও অসঙ্গত, যেহেতু যাহার উৎকট (তীব্র ) ফলকামন! আছে 
এবং সামর্থ্য আছে, সেই ব্যক্তির সিদ্ধার্থক বাক্য হইতে ইষ্টসাধনতার জ্ঞান 
হইলে প্রবৃত্তি হইবে ন!--ইহ! বল যায় না। অতএব এরূপ দোষ ও দোষের 
পরিহার উভয় পক্ষেই তুল্য হওয়ায় এক পক্ষ পর্যন্নুযোজ্য হইতে পারে না। 

[ এইভাবে ইষ্টসাধনতার বিধিত্ব প্রতিপাদন করিয়া সম্প্রতি স্বসিদ্ধাস্ত 
অনুসারে আচার্য ইঞ্টসাধনতার বিধিত্ব খণ্ডন করিতেছেন ] 


অত্ৰাভিধ্ীয়তেঁ_অস্ত প্রঘত্ববিষয়সমবায়িনী্সাধনত| প্রবৃত্তিহ্তুঃ ; 
তথাপি নাসৌ লিঙর্থঃ, সন্দেহাৎ। সা হি কিং সাক্ষাদেব লিঙাবগম্যতে, 
স্তনপানাদাবনুমানাদিব বালেন, কিংবা ততপ্রতিপাদিতাৎ কুতশ্চিদর্থাদনু- 
মীয়তে, চেষ্টাবিশেষানুমিতাঁদিবাভিপ্রায় বিশেষাৎ সময়াভিজ্ঞেনেতি সন্দিহাতে। 
এবঞ্চ সতি সা নাভিধীয়তে ইত্যেব নির্ণমঃ_ 
হেতুত্বাদনুমানাচ্চ মধ্যমাদে বিয়োগতঃ। 
অন্যত্র ক প্ত নামৰ্থ্যান্লিষেধানুপপ ত্তিতঃ ॥১৪৷৷*+ 
তথা হি অগ্নিকামো দারুণী মঞ্চীয়াদিতি শ্রুত্বা কুত ইতু।ক্তে বক্তারে! 
বদন্তি, যতস্তন্মথনাদরগ্রিরস্য সিথ্যতীতি। ‘তরতি মৃত্যুং তরতি ব্রহ্মহত্যাং 
যোহশ্বমেধেন যজতে “ইত্যাদাবিঃাভ্যুপায়তায়ামেবাবগতায়ামন্ুমিমতে 
তান্তরিকাঃ যৎ, ‘অশ্বমেধেন যজেত যৃত্যুত্ৰহ্মহত্যাতরণকাম’ ইত্যাদি বিধিম্‌ ; 


* যাগাদেঃ করণস্ত ধর্ম ইষ্টনাধনত্বং ন বিধার্থচ। কুঃ? হেতুত্বাং ইষ্টলাধনজন্ত বিধ্যর্থ জ্ঞাপকত্বাৎ। তথা 
অনুমানাৎ_অর্থবাদাদিষ্টদাধনতাবোধানস্তরমপি বিধেরনুমানাৎ। তখা-_মধ্যমাদৌ মধ্যমোত্তমপুরুষস্থলে লিঙঃ 
ই্টদাধনত্বাবোধকত্বাৎ। তথা_ অন্যত্র অধ্যেষণাদি লিঙাং কণ্তদামর্থ্যাৎ--ইচ্ছাবাচকত্ কল্পনাৎ। নিষেন্ুপপত্তিতঃ 


_ ন কলল্পং ভক্ষয়েদিত্যাদেঁ ইষ্টসাধনত্বনিষেধন্ত বাধিতত্বাৎ ॥*॥ 


৪৭২ | ন্যায়কুস্থমাপ্জলিঃ 
নিন্দয়া চ নিষেধম্, তদ্‌ যথা ‘অন্ধং তমঃ প্রবিশস্তি যে কে চাত্মহনে। জনা?’ 
ইত্যতঃ ‘নাআ্বানং হন্যা’দিতি। 

কুর্যাঃ কুর্যামিত্যন্ত্র বিধিবিহিতৈব লিঙ, নেষ্টাভ্যুপায়ত! মাহ, কিন্তু বন্তু- 
সঙ্কন্পম্‌। নহীষ্টাভুুপায়ে| মমায়মিতি কুর্যামিতি পদাৰ্থঃ, কিন্তু ততপ্রতিপত্তে- 
রনন্তরং যোহস্য সঙ্কল্প কুর্ধামিতি, স এব। সর্বত্র চান্যত্র বক্তু,রেবেচ্ছাভি- 
ঘীয়তে লিঙেত্যবধ্বতম্‌। তখাহিআজ্ঞাধ্যেষণানুজ্বঞা সংপ্ৰশ্ন প্রার্থনাশংসা 
লিঙি নান্যচ্চকাস্তি। যাং বক্তু,রিচ্ছামননুবিদধান স্তংক্ষোভাঁদ্‌ বিভেতি স! 
আজ্ঞা। যা তু শ্রোতুঃ পুজাসম্মানব্যঞ্জিকা সা অধ্যেষণা। বাঁরণীভাব- 
ব্যপ্তিক। অনুজ্ঞা। অভিধান প্রযোজন। সংপ্রশ্নঃ। লাভেচ্ছা প্রার্থনা । 
শুভাশংসনমাশীরিতি । 


অনুবাদ 


এই বিষয়ে সিদ্ধান্ত বলা হইভেছে-কুতিসাধ্যভার সমানাধিকরণ ইষ্ট- 
সাধনত! প্ৰবৃত্তিব হেতু হউক, তথাপি তাহ! লিঙের অর্থ নহে। যেহেতু এই 
বিষয়ে সন্দেহ আছে, তাহা এই যে, যেমন বালক স্তনপানাদির ইষ্টসাধনত! 
অন্ৰমানের দ্বার! সাক্ষাৎভাবে অবগত হয়, তেমনি লিঙের দ্বারা কি সাক্ষাৎভাবে 
ইষ্টসাধনত! জানা যায়? অথবা যেমন সঙ্কেতাঁভিজ্ঞ ব্যক্তি চেষ্টাবিশেষের 
দ্বার! অনুমিত অভিপ্রায়বিশেষের দ্বার! ইষ্টসাধনতা অবগত হয়, সেইরূপ লিঙের 
দ্বার অবগত আপ্তাভিপ্রায়রূপ অর্থবিশেষের দ্বার! ইষ্টসাধনত! অন্ুমিত হয়? 
এইরূপ সন্দেহস্থলে ইষ্টসাধনতা লিঙের অভিধেয় (অর্থ) নহে, ইহাই সিদ্ধান্ত 
কর! যায় । যেহেতু,_-“হেতুত্বাদনুমানাচচ.-:--.পত্তিতঃ”॥ “অগ্নিকামী ব্যক্তি 
অরণিকাষ্ঠদ্বয় মন্থন করিবে” এই বিধিবাক্য শ্রবণ করিলে প্রশ্ন হইবে ‘কেন 
করিবে ?'--ইহার উত্তরে অভিজ্ঞ ব্যক্তিগণ বলেন যে, ‘যেহেতু তাদৃশ মন্থনের 
দ্বার তাঁহার অগ্নি লাভ হইবে ।” “যে অশ্বমেধ যজ্ঞ করে সে মৃত্যু ও ত্রহ্মহত্য! 
হইতে উত্তীর্ণ হয়' ইত্যাদি অর্থবাক্য হইতে অশ্বমেধ্যজ্ঞের ব্রহ্মহত্যাদিতরণরূপ 
ইঞ্টুসাধনতা। অবগত হইলে শান্ত্রবিৎগণ 'ব্রন্মহত্যাতরণকামঃ অশ্বমেধেন যজেত' 
এইরূপ বিধির অনুমান করেন। এইভাবেই ‘যাহার! আ'ত্মহত্যাকারী তাহার! 
অন্ধতমসনরকে প্রবিষ্ট হয়” এইরূপ নিন্দার্থবাদ হইতে অনিষ্টসাধনতা! অবগত 
হইয়। “আত্মহত্যা করিবে না” এইরূপ নিষেধবিধির অনুমান করেন। 

[ মধ্যমাদৌ বিয়োগতঃ ] 


পঞ্চম: স্তবকঃ ৪৭৩ 


' কু্যাঃ’ ‘কু্যাম্‌’ ইত্যাদি মধ্যম পুরুষ ও উত্তম পুরুষস্থজে বিধিলিঙ, 
ইষ্টসীধনতার বোপক হয় না, পরন্ত বক্তার সম্কল্লেরই ( অভিপ্রায়ের) বোধক 
হয়। কুর্যামত বলিলে “ইহা আমার ইষ্টসাধন” এইরূপ বোধ হয় না, কিন্ত 
ইষ্টসাধনতা বোধের পর “ইহা আমি করিব’ এইবপ যে সঙ্কল্প হয়, তাহাই 
প্রকাশ পায়। 


[ অন্যত্র কন প্তসামৰ্থ্যাৎ ] 


অতএব সবত্র বক্তার ইচ্ছাই যে লিঙের অর্থ, তাহাই নিণাঁতি হয় । যেমন 
লিও প্রয়োগন্থলে আজ্ঞা, অধ্যেষণা, অনুজ্ঞা, সংপ্রশ্ন, প্রার্থনা ও আশংস। 
ব্যতীত অন্য কোন অর্থ প্রকাশ পায় না। বক্তার যে ইচ্ছার অনুবর্তন না করিলে 
অভিপ্রেত ব্যক্তি বক্তার নিকট হইতে অনিষ্টের আশঙ্কায় ভীত হয় তাহাকে বলা 
হয়-_-আজ্ঞা”। কিন্তু যে স্থলে বক্তার ইচ্ছা শ্রোতার পূজাও সম্মানের ব্যঞ্জক 
তাহা “অধ্যেষণ।” | যাহাদ্বারা নিষেধের অভাব স্থুচিত হয় তাহ! “অনুজ্ঞ” । 
প্রার্থনা”১-্লাভেচ্ছ।। “আশংসালশুভকামনা বা আশীঃ। “সংপ্রশ্ন'২,. 
অভিধান প্রয়োজন! ইচ্ছা । 


ন চ বিধিবিকল্পেযু নিষেধ উপপগ্ভতে । তথা হি যদ। অভিধাবিধিঃ তদ! 
ন হন্যাৎ__হননভাবন। নাভিধীর়তে ইতি বাক্যার্থে। ব্যাঘাতামিরস্ত; ॥ যদ। 
কালব্রয়াপরাম্ৃষ্ট। ভাবনা, তদ। নেতি জন্গন্ধে ত্যন্তীভাবে। মিথ্য।। যদ! 
কার্ধং, তা, ন হন্যাৎন হননং কার্মিত্যনুভববিরুদ্ধং, প্রিয়ত এব যতঃ। 
ন হুননেন কার্যং__হননকাঁরণকং কার্যং নাস্তীত্যর্থ ইত্যপি নাস্তি। দুঃখ- 
নিবৃত্তি সুখাপ্ত্যোরন্যতরস্য তত্র সম্ভাবাৎ। হননকাঁরণকমদৃষ্ৎ নাস্তীত্যর্থ 
ইতি তু নিরাতন্কং দৃষ্টাথিনং প্রবর্তয়েদেবেতি সাধু শাস্ত্রার্থঃ॥ অহননেনা- 
পূর্বং ভাবয়েদিতি ত্বশক্যম্, কারণস্যানাদিত্বেন কার্যস্যাপি তথাভাব 
প্রসঙ্গাৎ, ভাবনায়াশ্চ তদ্বিষয়ত্বাৎ। অহনন সঙ্কল্েনেতি যাবজ্জীবমবি চ্ছিন্ন 
তৎসঙ্চল্পঃ স্যাৎ। সরুতৎ কৃত্বৈব বা নিবৃত্তিঃ? পশ্চাদ্ধন্যাদেবাবিরোধাত, 
সম্পার্দিতো। হ্যনেন নিষ্বোগার্থঃ? যাবদ্‌ যাবদ্ধনন সঙ্কক্সবান্‌ তাবৎ তাবদৃ- 
বিপরীত সঙ্কল্পেন। পূর্ব ভাবয়েদিতি বাক্যার্থঃ তথাভূতস্যাধিকারিত্বাদিত্যপি 


১। ভবতি মে প্রার্থনা! ব্যাকরণম্‌ অবীয়ীয়। 
২। কিংভে। ব্যাকরণম্‌ অধীয়ীয়। কিংগায়শাৰং পঠেয়ম্‌। 


৬০ 


৪৭৪ স্যায়কুন্থ্মাঞ্জলিঃ 

বার্তমূ। তদশ্রুতেঃ। প্রসক্তং হি প্রতিষিধ্যতে নাপ্রস্তমিতি চে, ন বৈ 
কিঞিদিহ প্রতিষিধ্যতে, তদ্রভাবঃ প্রতিপাগ্যতে ইতি নিষেধার্থচ, অহনন 
সংকল্পকরণকমপূর্বং বাক্যার্থঃ। কিঞ্চ ন হন্যাদ্িতি অহননেনা পূর্বস্য কর্তৃব্যতা- 
প্রত্যয়ো জাতে। বেদাৎ, জাতশ্চ হুননক্রিয়ায়ীাং রাগাৎ। নিক্ষলাচ্চ 
কার্ধাদ্রপেক্ষিতফলং গরীয় ইতি ন্যায়েন হুন্যাদেবেত্যছে। বেদব্যাখ্যাকৌশল- 
মাস্তিক্যাভিমানিনে মীমাংসক* দুদ্ুূটম্য | 


অনুবাদ 


[ নিষেধানুপপত্তিতঃ ] 

মতান্তরে যে সকল বিধিপ্রত্যয়ার্থ স্বীকৃত হয় তাহাদের মধ্যে কোন অর্থই 
নিষেধ্বিধিস্থলে সঙ্গত হয় না। যেমন, যাঁহারা১ অভিধা! অর্থাৎ শব্দভাবনাকে 
বিধি বলেন তাহাদের মতে ‘ন হন্যাৎ' এই স্থলে লিঙের অর্থ অভিধারূপ ভাবনা 
হইতে পারে না, যেহেতু তাদৃশ বাক্যার্থ ব্যাখাতদোষে দুষ্ট, নিষেধের সহিত 
হননের অন্বয় হইলে “হননাভাববিষয়। ভাবনা» এইরূপ বাক্যার্থ হইবে, অথচ তাহা 
হইলে এই বিধি ব্যর্থ, যেহেতু হনন প্রাগভাব ও হননের অত্যন্তাভাব অনাদি ও 
নিত্য হওয়ার সাধ্য নহে । আর নিষেধের সহিত ভ।বনার অন্বয় হইলে “হনন- 
ভাবনার অভাব’ বোধ হইবে, (অথচ তাহ! বাধিত )। যদি কালত্রয়ের দ্বার! 
অসংস্পৃষ্ট অর্থভাবনাই বিধি হয় তাহা হইলে কদাচিৎ হননভাবন1 থাকায় 
তাহার নিষেধ অত্যন্তাভাৰ হইতে পারে না। যদি কার্যই২ বিধি হয় তাহা হইলে 
‘ন হন্যাৎ’ এই স্থলে 'হননং ন কার্ষম্ঠ এই অর্থ হইবে, অথচ তাহা অন্ুভববিরুদ্ধ, 
যেহেতু হনন কৃতিসাধ্য হওয়ায় কাধই। যদি 'হননকারণক কার্য নাই’ এই অর্থ 
হয় তাহাও অসঙ্গত, যেহেতু, ছুঃখনিবৃত্তি বা! সুখপ্রাপ্তিরপ হননের কার্য আছে। 
যদি “হননকারণক অদৃষ্ট নাই’ এইরূপ অর্থ হয় তাহা হইলে তাদৃশ অদৃষ্ট ন! 
থাকায় ( ছুরদৃষ্টের ভয় না থাকায় ) দৃষ্টার্থী ব্যক্তি নির্ভয়ে হননে প্রবৃত্ত হইবে, 
, অতএব নিষেধশাস্ত্রের অর্থ চমতকারই হইল । নঞ্জের সহিত ধাত্বর্থের অন্বয় 
করিয়া! “অহননের দ্বার! অপূর্ব করিবে’ এইরূপ অর্থও বল! যায় না। কেননা 
হনন প্রাগভাবরূপ যে অহনন তাহ! অনাদি হওয়ায় তাহার কার্য যে অপূর্ব 
তাহাও অনাদি হইবে, অতএব তাহা উৎপাগ্ভ হইতে পারে ন|। 


১। ভট্টমীমাংনক ২। প্রভাকর মীমাংসক । 
* দুল উৎক্ষেপে, ছুরপসর্গঃ, কুটপ্রভায়ঃ। ছুরুংক্ষেপকো নাস্তিক: । 
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' ইহাও বলা! যায় না যে হননপ্রাগভাববিষয়ক যে ভাবন! তাহাই; অপুর্খকে 
জন্মাইবে, কেননা ভাবনা তদৃশপ্রাগভাববিষয়ক নহে (প্রাগভাব ভাবনার 
বিষয় হইতে পারে যদি তাহার স্বরূপ ভাবনাঁসাধ্য হয়, কিন্তু তাহা! তয় না )। 
“অহনন সঙ্কল্পের দ্বারা অপূর্ব উৎপাদন করিবে'__এইরূপ অর্থ হইলে যাবজ্জীবন 
অবিচ্ছিন্নভাবে সঙ্কল্প করিয়া যাইতে হইবে ( অথচ নুষুপ্তা।দিকালে তাহ! সম্ভব 
নয়)। অথবা একবারমাত্র এরূপ সঙ্কল্প করিয়া নিবৃত্ত হইবে এবং এ নিষেধের 
সহিত বিরোধ না থাকায় পরে হননে প্রবৃত্ত হইবে, কেননা একবার সঙ্কল্প 
করিয়াই তো! এ নিষেধবিধি পালন কর! হইয়াছে । যদি বল-_ যখন যখন হনন- 
সঙ্কল্প উদিত হইবে তখন তখন তদ্বিপরীত ( অহনন ) সঙ্কল্লের দ্বার অপুর্ব 
উৎপাদন করিবে__ইহাই ‘ন হন্যাৎ এই বাক্যের অর্থ, যেহেতু তাদৃশ ব্যক্তিই 
স্থলে অধিকারী ।__ইহাও অসার । যেহেতু, শ্রুতিতে এরূপ অধিকারীর কথা 
বল! হয় নাই। যদি ব্ল--প্রসক্তেরই নিষেধ হয় (প্রসক্ত যাহার প্রাপ্তি 
অর্থাৎ সম্ভাবন! আছে ) অপ্রসক্তের হয় না, অতএব অশ্রুত হইলেও তাদৃশ 
অধিকারী কল্পনীয়। তাহাও অসঙ্গত, যেহেতু এইস্থলে কিছুর নিষেধ কর! 
হইতেছে না, পরন্ত হননাভাবের প্রতিপাদন করা হইতেছে; হননাভাবকরণক 
অপূর্বই বাক্যার্থ। আরও কথা, ‘ন হন্যাৎ’ এই বাক্য হইতে “অহননেন অপূর্বং 
কার্যম’ এইরূপ হননাভাবের দ্বারা অপূর্বের কর্তব্যতাবুদ্ধি হয় এবং স্বাভাবিক 
রাঁগবশে হননক্রিয়ার কর্তব্যতাবুদ্ধি হয়। এইরূপ স্থলে ‘নিক্ষল কার্য হইতে 
সফল কার্য শ্রেষ্ঠ এই ন্যায় অনুসারে সকলে হননেই প্রবৃত্ত হইবে ( হননের দ্বার! 
এঁহিক সুখ প্রাপ্তি ও ছুখনিবৃত্তি হয় অতএব তাহা সফল। হননাভাবের দ্বারা 
অপূর্ব উৎপন্ন হইলেও এ অপূর্ব সুখ বা ছঃখনিবৃত্তি স্বরূপ ন! হওয়ায় তাহাকে 
মুখ্য প্রয়োজন বলা যায় না। তাহাকে গৌণ প্রয়োজনও বলা যায় না, কেননা 
নিষেধাপূর্বকে তাঁহার! পণ্ডাপুর্ বলেন, যাহা পণ্ড অর্থাৎ নিক্ষল তাহা সুখাদির 
জনক ন! হওয়ায় গৌণ প্রয়োজনও হইতে পারে না।) হায়! ইহ! 
আস্তিকাভিমানী মীমাংসকের এক অপূর্ব বেদব্যাখ্যার কৌশল ! | 


ই ঠসাধনতাঁপক্ষেহইপি ন হন্যাতৎ_ন হননভাবন। ইষ্টারভুপায় ইতি 
বাক্যার্থঃ। তথাঁচানিষ্টসাধনত্বং কুতো লভ্যতে। নহাীষ্টসাধনং যন্ন ভবতি 
তদবশ্যমনিষ্টসাথনং দৃষ্টম,; উপেক্ষণীয়স্তাপি ভাবাৎ। ষৎ রাগাদিপ্রসক্তং 
প্রতিষিধ্যতে তদবশ্যমনিষ্টসাধনং দৃষ্টম্, যথা ‘সবিষমন্নং ন ভূঞ্জীথা ইতি। 
তেন বেদেহপ্যনুমাস্ততে,_ইত্যপি ন সাধীয়ঃ, প্রতিষেধার্থ শ্যৈব চিন্ত্য- 
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মানত্বাৎ। ন হি কর্তব্যত্বস্তে ই্রসাথনত্বত্য ভাবনায়! বাইভাবঃ প্রতিপাদক্সিতুং 
শক্যতে, লোৌকিকানাং €ৌকিকপ্রমাণনিদ্ধত্বাৎ। তথাপি প্রতিপীগ্যতে 
তাবদ্দিতি চেন্ন ; পীষণ্ডাগমনিষে দ্েন।নৈকান্তাৎ। নাসে! প্রমাণমিতি চেন্ন, 
অর্থবিপর্ষক্ষ প্রতিপাদনানিশেষেহন্যাপি তথ।ভাবা। তাৎপর্ষতঃ প্র।ম।ণ্যমিতি 
চেন্ন বিধিনিষেধয়োরনন্যপরত্বাৎ। ন বিধৌ পরঃ শব্দার্থ ইতি বচনাৎ। 
তথ।পি নিষেধে তথ! ভবিষ্যতীতি চেন্ন, অপিনাভাঁব তদ্ুদ্দেশপ্রবৃত্ত্োরভাবাঁৎ। 
নাপ্যন্থরাবিষ্য।দিবদত্য নঞে| বিরে।ধিবচনত্মূ, ক্রিয়ীসঙ্গতত্বাদসমস্তত্বাচ্চ। 
তম্মাৎ 
বিধিৰ্বক্ত,রনিপ্রায়ঃ প্রবৃত্ত্যাদে৷ লিঙাদ্দিভিঃ। 
অভিথেয়োইনুমেয়। তু কর্তু রিষ্টাভুুপায়তা ॥ ১৫॥ * 


অনুবাদ 


যাহারা *ইষ্টসাধনতাকেই বিধি বলেন তাঁহাদের মতেও ‘ন তন্যাৎ’ এই 
বাঁক্যের অর্থ এই হইবে যে,--‘হননভাবন! ইষ্টদাধন নহে’, | তাহা হইলে হননের 
অনিষ্সাধনতা কিভাবে পাওয়া যায়? ( বস্তুতঃ হননে ইষ্টসাধনতা নাই-_-ইহাও 
বল৷ যায় না)। যাহা ইষ্টসাধন হয় না তাহা যে অনিষ্টসাধন হইবেই- ইহা! 
বলা যায় না, যেহেতু এমন অনেক উপেক্ষণীয় বিষয় আছে যা ইষ্ট বা অনিষ্টের 
সাধন নহে । যদি বল- যাহ] রাগাদিদ্বারা প্রসক্ত অথচ নিষিদ্ধ তাহা অবশ্যই 
অনিষ্টসাধন হয়, ইহা! দেখা যায়, যেমন-_“বিষমিশ্রিত অন্ন ভোজন করিবে না 
এই স্থলে নিষিদ্ধ ভক্ষণ অনিষ্টসাধন। বেদস্থলেও সেইরূপ অনুমান করিব 
(‘ন হন্যাৎ’ এই বাক্যে রাগপ্রাপ্ত হনন নিষিদ্ধ হওয়ায় তাহ। অবশ্যই অনিষ্ট- 
সাধন )। তাহাও অনুচিত, যেহেতু নিষেধ বলিতে কি বুঝায় তাহাই তো 
প্রকৃতস্থলে আলোচ্য। হননের কর্তব্যতা, ইষ্টসাধনতা ও ভাঁবন! লোকপ্রমাঁণ- 
সিদ্ধ হওয়ায় তাহার অভাব ( কর্তব্যতা, ইষ্টসাধনতা ও ভাবনার অভাব) 
প্রতিপাদন বেদের পক্ষে সম্ভব নয় ( তাহ! হইলে তো 'আদিত্যো যুপঃ' ইত্যাদি 
বাক্যবলে আদত্য ও যুপের অভেদ প্রতিপাদিত হইতে পারে )। যদি বল-- 
'অত্যন্তাসত্যপি জ্ঞানমর্থে শব্দঃ করোতি হি’ এই ন্যায়ে লোক প্রমণবিরুদ্ধ 


% “প্রবৃন্ত্যাদো প্রবৃত্তিনিবৃত্তাদদেশ্ঠীকঃ “বক্ত,১ আপ্তস্ত “অভিপ্রায় ইচ্ছারূপো যো বিধিঃ স ‘লিঙাদিভিঃ' 
প্রতায়ৈঃ অভিধেয়ঃ বাচাঃ। কর্ত ইষ্টাভ্যুপায়তা ইষ্টপাধনতা তু অনুমেরা, যাগঃ হ্বর্গকামস্ত মন বলবদনিষ্ঠাননুবন্ধীষ্ট 


মাধনম্‌, মৎকুতিসাধ্যতয়া আপ্তেন ইয্মমানত্বাৎ মংকৃতিসাধ্য তয়েম্মমাণমদভোজনবৎ ইতানুমানেন জ্ঞায়তে, অত 
ইষ্টনাধনজং ন বিধ্যর্থ; ॥০॥ 


১। মগ্ডনমিশ্রা্দি মীমাংসক ও গ্রাচীননৈয়ায়িকগণ। 
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অর্থেরও প্রতিপাদন হইবে ।-_তাহাও অঙঙ্গত, যেহেতু, বেদবিহিত যাগাদিস্থলীয়- 
হিংসা বিধিপ্রসক্ত হইলেও নাস্তিকা দি-প্রণীত আগমের দ্বার! নিষিদ্ধ, অথচ তাহা 
অনিষ্টপাধন নহে, অতএব পুর্পোক্ত নিয়ম (যাহা প্রসক্ত অথচ নিষিদ্ধ তাহা 
অবশ্যই অনিষ্টসাধন এই ব্যাপ্তি) বাভিচারী। যদি বল-_নাস্তিক-প্রণীন 
আগম প্রমাণ নহে ( যাহা প্রপক্ত ও প্রমাণের দ্বারা নিষিদ্ধ তাহা অনিষ্টস।ধন, 
_-ইহাই ব্যাপ্তি)।--তাহ হইলে বলিব-_হননের ই্টসাধনতা লোকপ্রমণ- 
সিদ্ধ। সেই প্রমাণসিদ্ধ ইষ্টসাধনতার অভাববোঁধক ‘ন হন্তাৎ এই বেদবাক্যও 
প্রমাণবাধিতঅর্থের প্রতিপাদক হওয়ায় নাস্তিকাগমের ন্যায় অপ্রমাণই হইবে । 
যদি বল! যায়_তাঁপধবশতঃ নিষেধবাক্যের এরূপ অর্থে প্রামাণ্য স্বীকার্য 
( যেমন, গঙ্গায়াং ঘোষ? ইত্যাদি বাক্য তাৎপৰ্য অনুসারে লাক্ষণিক অর্থের বোধক 
হয়ঃ তেমনি নিষেধবিধিও তাৎপর্ববশতঃ নিষিধ্যমান হননাদির অনিষ্টসাধনতাবোধক 
হইবে )।-_তাহাও অনুচিত। যেহেতু অর্থবাদবাক্যস্থলে বিধিস্তত্যাদিতে 
তাৎপর্য থাকায় বিধির অনুরোধে লক্ষণ! স্বীকার করিলেও বিধিবাক্য ও নিষেধ- 
বাক্য অনন্যপর ( অনন্যতাৎপর্ষক ) হওয়ায় তাহার অন্য অর্থ কল্পনা করা যায় 
না। এইজন্যই বল! হয়--“ন বিধৌ পরঃ শব্দার্থ;” (বিধিবাক্যের অর্থ লক্ষ্যমাণ 
হয় না)। ভাববিধি অর্থাৎ প্রবর্তকবাক্যস্থলে না হইলেও নিষেধবিধিস্থলে 
এরূপ অর্থ হইবে, ইহাঁও বলা যায় না, যেহেতু এ স্থলে অবিনাভাব বা 
তদুদ্দেশ্যে প্রবুত্তি--এই দুইটির মধ্যে একটিও না থাকায় তাহা হইতে পারে না। 
(যে স্থলে লক্ষ্যার্থের সহিত মুখ্যার্থের অবিনীভাব আছে অথবা লক্ষণীয় অর্থের 
উদ্দেশ্যে শব্দ প্রবৃত্ত, সেই স্থলেই লক্ষণা হইতে পারে । “নন হন্যাৎ এই স্থলে 
তাদৃশ কোন কারণ নাই )। “অনুর ‘অবিদ্যা’ প্রভৃতি শব্দস্থলে যেমন নঞ্চের 
বিরোধ অর্থ স্বীকার কর! হয় (স্ুরবিরোধী, বি্যা।বিরোধী ), প্রকৃতস্থলেও 
সেইরূপ ইষ্টসাধনতাবিরোধী অনিষ্টসাধনতা অর্থের বোধ হইবে, ইহাঁও বলা 
যায় না, যেহেতু ‘ন হন্য।ৎ এই স্থলে নঞ, ক্রিয়।সঙ্গত (ক্রিয়ার সহিত অন্বিত ) 
হইয়াছে এবং সমাসের অন্তর্গত হয় নাই । 


তাৎপর্য 
[ নঞ্নিপাতের ৬ প্রকার অর্থ হয়__- 
তংসাদৃশ্যমভাবশ্চ তদন্তত্বং তদল্পতা, 
অপ্রাশস্ত্যং বিরোধশ্চ নঞ্র্থাঃ ষট্‌ প্রকীতিতাঃ ॥ 


৪৭৮ ্যায়কুন্মাঞ্জলিঃ 


সাদৃশ্য -_অব্রাহ্মণঃ (ব্রাহ্মণসদৃশঃ ক্ষত্রিয়াদিং)। অভাব-_ঘটঃ নাস্তি। অন্যত্বং 
_-অঘটঃ। অল্পতা-_অনৃদরা কন্যা । অপ্রাশস্ত্য-_অত্রাহ্মণঃ (নিন্দিত ব্রাহ্মণঃ )। 
বিরোধ-__অন্ুর, অবিদ্য।॥ ইহাদেয় মধ্যে অভাবার্থক নঞ প্রসজ্য প্রতিষেধবোধক। 
অন্যত্র প্যুদাসবোধক । ক্রিয়াসঙ্গত (ক্রিয়ার সহিত অস্থয়যুক্ত ) নঞ. প্রসজ্য- 
প্রতিষেধবাচক হয়। অনুর অবিদ্া ইত্যাদি সমাসম্থলেই নঞ্চের বিরোধ অর্থ হইতে 
পারে, ‘ন হন্যাৎ’ ইত্যাদি সমাসবহিভূতি নঞ্চের বিরোধ অর্থ হইতে পারে না] 


তত্র স্বয্ংক তকক্রিয়েচ্ছাভিধাঁনং কুর্ামিতি। সন্বোধ্যকর্তৃক ক্রিয়েচ্ছা- 
ভিধানং কুর্ধা ইতি। ৫শষকর্তৃকক্রিয়নেচ্ছাভিধ।নং কুবীতেতি। তথাঁচ অগ্নি- 
কামো দ্বারুণী মথাীক্বাদ্িত্যস্য লৌকিক বাঁক্যস্যাম্বমর্থঃ সম্পদ্যতে- অগ্থিকামস্ত 
দারুমথনে প্রবৃত্তিমমেষ্টেতি। ততঃ শ্রোতানুমিনোতি_নুনং দারুমথনযত্বোহ- 
গ্রেরুপায় ইতি। যদ্‌বিষষ্ষোহি প্রযত্তে। যস্তাপ্তেনেষ্যতে স তশ্যাপেক্ষিতহেতুঃ, 
তথ! তেনাবগ তশ্চ, যথা। মমৈ ( য়ৈ ?) ৰ পুন্রাদের্ভোজনবিষয় ইতি ব্যাপ্তেঃ। 


অতএব প্রবৃত্তিনিবৃত্তিবিষয়ক বক্তার অভিপ্রায়রপবিধিই লিঙাদি প্রত্যয়ের 
বাচ্যার্থ। কর্তার ইষ্টনাধনতা আপ্তাভিপ্রায়ের দ্বারা অনুমেয় (অতএব ইষ্ট- 
সাধনত প্রবৃত্তির কারণ হইলেও, লিঙের অর্থ আপ্তাভিপ্রায় )। তাহার মধ্যে 
স্বক্তৃক ক্রিয়াবিষয়ক ইচ্ছার যে অভিধ।ন (বাক্যপ্রয়োগ ), তাহা ককুর্ধাম্‌, 
এইরূপ (উত্তম পুরুষ )। সন্বোধ্যকর্তৃক ক্রিয়াবিষয়ক ইচ্ছার অভিধান-_ 
কুর্ধাঃ এইরূপ (মধ্যম পুরুষ )। অন্তকর্তৃক ক্রিয়াবিষয়ক ইচ্ছার অভিধান 
কুবাঁত ইত্যাদি (প্রথম পুরুষ )। “অগ্নিকাঁমঃ দারুণীমথীয়াৎ ইত্যাদি লৌকিক 
বিধিবাক্যের অর্থ এই যে, অগ্রিকাম ব্যক্তির দারুমন্থনে প্রবৃত্তি আমার 
(বক্তার) ইষ্ট । তাহা শ্রবণ করিয়া শ্রোতা এইরূপ অনুমান করে যে, নিশ্চয়ই 
দারুমন্থনান্ুকুল যত্র অগ্নির সাধন। এই বিষয়ে ব্যাণ্থি_যাহার যদ্বিষয়ক 
প্রযত্র আন্তের অভিপ্রেত তাহ! তাহার ইঞ্টলাধন এবং তাহা ( ইষ্সাধনতা ) 
আগ্তকর্তক অবগত । যেমন আমার পুত্রার্দির ভোজনবিবয়ক প্রযত্ব আমার 
অভিপ্রেত এবং তাহা পুত্রাদির ই্টসাধন। 


বিষং ন ভক্ষয়েদিত্যস্য তু বিষভদ্গণগৌচর। প্রবৃত্তি মম নেষ্টেত্যর্থঃ। 
ততোহুপি শ্রোতানুমিনোতি-_নৃনং বিষভক্ষণ ভাবন1 অনিষুসাধনম্‌, যদ্বিষয়ে। 


পঞ্চম: স্তবকঃ ৪৭১ 


হি প্রযত্ঃ কতুরিভিমত সাধনোহপ্যাপ্তেন নেষ্যতে স ততোহদিকতরা নর্থহেতুঃ, 


তথা তেনাবগতশ্চ ; যথা মমৈ (য়ৈ )ব পুত্রাদেঃ ক্রীড়াকর্দম বিষভক্ষণার্দি- 
বিষয় ইতি ব্যাপ্তেঃ। 


লৌকিক এব বাক্যেহয়ং প্রকারঃ কদাচিদু বুদ্ধিমধিরোহতি ন তু 
বৈদিকেষু তেষু পুরুষস্য নিরস্তত্বাদিতি চেন্ন, নিরাস হেতোরভাবাৎ। 
তদস্তিত্বেপি প্রমাণং নাস্তীতি চে, ম! ভূদন্যৎ, বিধিরেৰ তাবৎ গর্ভ ইব 
পুংযোগে প্রমাণং শ্রুতিকুমার্যাঃ। কিমত্র ক্রিয়তাম্‌? লিঙো বা লৌকিকার্থা- 
তিক্রমে, ‘য এব লৌকিকাস্ত এব বৈদ্দিকান্ত এব চৈষামর্থা” ইতি বিপ্লীবেত। 
তথা চ জব গড দ্র শাদিবনর্থকত্ব প্রসঙ্গ ইতি ভব সুস্থঃ | 


অনুবাদ 


‘বিষং ন ভক্ষয়েৎ’ ইত্যাদি নিষেধবিধিস্থলে এই বাক্য হইতে বিষভক্ষণে 
আমার প্রবৃত্তি ( বক্তার ) ইষ্ট অর্থাৎ অভিপ্রেত নহে এইরূপ জ্ঞান হইলে পর 
শ্রোতা এই অনুমান করে যে, বিষভক্ষণ প্রযত্ব অবশ্যই আনার অনিষ্টসাঁধন। 
যদ্বিষয়ক প্রযত্ব কর্তার অভিমত ( ইষ্ট) সাধক হইলেও আন্তের অভিপ্রেত 
নহে, সে তাহ! হইতেও (আমার ইষ্ট হইতেও ) অধিকতর অনিষ্টের সাধন এবং 
এই অনিষ্টসাধনতা আপ্তের অবগত । যেমন-_ আমার পুত্রাদির কর্দম ক্রীড়। 
ও বিষভক্ষণ।দিবিষয়ক প্রযত্ত আমার অভিপ্রেত নহে এবং তাহ! পুত্রাদির 
অনিষ্টস(ধন, এইরূপ ব্যাপ্তি আছে। 

যদি বল, লৌকিক বাক্যেই বিধির অর্থ এরূপ ( বক্তার অভিপ্রায় ) হইতে 
পারে, বৈদিক বাক্যে তাহা সম্ভব নহে, যেহেতু বেদবাক্যের কোন বক্তা নাই, 
বেদ অপৌরুষেয় ।--তাহাও অসঙ্গত, বেদস্থলে বক্ত। অস্বীকারের কোন কারণ 
নাই। যদি বল-_সেইরূপ বক্তার অস্তিত্বে কোন প্রমাণ নাই ; তাহা হইলে 
বলিব-_অন্ত প্রমাণ না থাকুক, গর্ভ যেমন কুমারীর পুরুষসংসর্গের প্রমাণ, 
তেমনি বিধিবাক্যই বেদের পুরুষরচিতত্বের প্রমাণ, এ বিষয়ে আমাদের কি 
করণীয়? বৈদিক লিউ. যদি লৌকিক অর্থকে (আপ্তাভিপ্রায়রূপ লোকাবগত 
বিধ্যর্থকে ) অতিক্রম করে তাহা হইলে ‘য এব লৌকিকা-.মর্থাঃ এইভাবে 
লোকানুনারের বৈদিক শব্দের অর্থনির্ণয়ের যে বিধান আছে, তাহ! নিরর্থক 
হয়। এবং 'জবগডদশ ইত্যাদির ন্যায় বিধিবাক্যেরও অনর্থকতার আপত্তি 
হয়। 


৪৮০ ন্যায়কুস্থমাঞ্জলিঃ 


স্তাদেতৎ_-তথাপি বক্তূণামুপাধ্যাক়ীনামেবাভিপ্রায্মো বেদে বিধিরস্ত, 
কৃতং স্বতন্ত্রেণ বক্ত | পরমেশ্বরেণেতি চেৎ, ন, তেষামন্ুবক্তৃতয়! অভ্যাসাভি- 
প্রায়মাত্রেণ প্রবৃত্তেঃ শুকাদিবৎ তথাবিধাভিপ্রায়াভাবাৎ। ভারে বা ন 
রাত্বশাসনানুবাদিনোহভিপ্রায় আজ্ঞা, কিং নাম রাজ্ঞ এবেতি জৌকিকোইনু- 
ভবঃ॥ ১৫। 

শ্রচতেঃ খম্বপি-__ 

কৃৎস্ এব হি বেদোহয়ং পরমেশ্বরগোচরঃ। 
স্বার্থদ্বারেব তাৎপর্যং তস্য স্বর্গাদিবদ্‌ বিধে] ॥ ১৬ ॥* 

ন সস্ত্যেব হি বেদভাগাঃ যত্র পরমেশ্বরে। ন গীয়তে। তথাহি অষ্ট ত্বেন 
পুরুষসুক্তেষু, বিভূত/ঃ! রুদ্রেষু, শব্দত্রহ্মত্বেন মণ্ডল ব্রাহ্মণেষু, প্রপঞ্চং পুরস্কৃত্য 
নিম্প্রপঞ্চতস্সোপনিষৎস্, যজ্ঞ পুরুষত্বেন মল্তরবিধিস্ু, দেহাবিভাবৈরুপাখ্যা- 
নেষু, উপাস্যত্বেন চ সর্বত্রেতি। 


অনুবাদ 


আপত্তি হইতে পারে যে, বেদস্থলে বক্তার অভিপ্রায়ই বিধিপ্রত্যয়ের অর্থ 
হউক, কিন্তু তাহা বক্তা-বেদাধ্যাপকেরই অভিপ্রায় । স্বতন্ত্র পরমেশ্বররূপ বক্ত। 
স্বীকার নিপ্রয়োজন।--এই আপত্তি অসঙ্গত। যেহেতু, অধ্যাপকগণ বংশ- 
পরম্পরায় পূর্বাভ্যাসবশে বেদ উচ্চারণ করেন, অতএব তাহার! অনুবক্তামাত্র । 
তাহার! অতীন্দ্রিয়ার্থদশাঁ না হওয়ায় তাহাদের তদ্বি্ষিয়ক অভিপ্রায় হইতে পারে 
না। যেমন-শুকবাক্যস্থলে শুকের কোন অভিপ্রায় থাকে ন!। থাকিলেও 
রাজশামনের ঘোষণাকারীর অভিপ্রায় তাহার আজ্ঞা! নহে, পরক্ত রাজারই আজ্ঞা, 
ইহ! সর্বজনসিদ্ধ অনুভব ॥ ১৫ ॥ 

[ প্রথম্রোকস্থ শ্রুতেঃ এই পদের অন্ত ব্যাখ্য। ] 

শ্রুতিদ্ধারাও ঈশ্বরের অনুমান হয়। যথা__“কৃৎস এব...বিধৌ”॥ বেদের 
এমন কোন অংশ নাই, যাহাতে পরমেশ্বরের কথ! নাই। যেমন-বেদের পুরুষ- 
সৃক্তে অ্টারূপে, রুদ্রাধ্যায়ে বিবিধ এশ্বরবিশিষ্টরূপে, মগ্ডলব্রাহ্গণে শব্দব্রহ্মরূপে, 
উপনিষদে প্রত্যক্ষসিদ্ধ প্রপঞ্চের অনুবাদ করিয়৷ নিশ্রপঞ্চরূপে, মন্ত্রবিধিতে যজ্ঞ- 


* অয়ম্‌ উপগীয়নানঃ কৃৎস্নঃ সকল এব বেদ: পরমেশ্বরগোচরঃ পরমাত্ম প্রতিপার্দকঃ | স্বর্গাদিবৎ “মনন হঃখেন 
সভ্ভিনং” ইত্যাদি ম্বর্গবোধক বাক্যশেষস্ত স্বার্থ প্রতিপা্দনদ্বার৷ হ্বর্গকামে।যজেত্যেত্যা্দিবিধোৌ যথা তাঁৎপর্যং, তথা 
'যজ্জোবৈ বিষ্ণু বিঙ্যাদি নিখিল বেদভাগস্ত স্বার্থপ্রতিপাদনদ্বাগৈ ঈঙ্বমুপাসীতেতি বিখো৷ তাৎপাৎ তদ্দেকবাক্যতয়া 
প্রাম'ণামিতিভাবঃ ॥ 


পঞ্চম: স্তধ্কঃ ৪৮১ 


পুরুষরূপে, উপাখ্য।নাংশে বিবিধ অবতাররূপে এবং সবত্র উপাস্তরূপে ঈশ্বর 
কীতিত হইয়াছেন। 


সিদ্ধার্থতয়া ন তে প্রমাণমিতি চেন্ন, তদ্ধেত (তোঃ) কারণদোশঙ্কা- 
নিরাসম্য ভাব্যভূতার্থসাধারণত্বাৎ।  অন্যত্রামীষাং তাৎপর্যমিতিচেত, 
স্বার্থপ্রতিপাদনত্বার! শব্দমাত্রতয়! বা? প্রথমে স্বার্থেইপি প্রামাণ্যমেষিতব্যং 
তস্যার্থস্যানন্য প্রমাণকত্বাৎ। অতএব তত্র তস্য স্মারকত্ব মিত্যপি মিথ।। 
ততপ্রতিপাদ্কত্েহশি ন তত্র তাৎপর্ষমিতি চেৎ, স্বার্থাপরিত্যাগে (-গ্রোন? ) 
জ্যোতিঃশাস্ত্র বদন্যত্রীপি তাতপর্ষে কে। দোষঃ? অন্যথা স্বর্গ-দরক ব্রাত্য 
শ্রোত্রিয়াদিত্বর্ূপ প্রতিপাদ্কানামপ্রামাণ্যে বহু বিপ্লবেত। তত্রাবাধন1ৎ 
তখেতি চে তুপ্যম্‌। ন তাদৃগর্থ? ক্ষচিদ্‌ দৃষ্ট ইতি চে স্বর্স।দরয়োইপি তথা। 


অন্বাদ 


ইহ! বলা যায় না যে, এ সকল সিদ্ধার্থকবাক্যের স্বার্থে প্রামাণ্য নাই। 
কেননা, অপ্রামাণ্যের কারণ যে বক্তদোষ তাহার সম্ভ।বন। কার্যার্থক বাক্যের 
ন্যায় সিদ্ধার্থক বাক্যে নাই ( অতএব উভয় প্রকার বাক্যই তুলাভাবে প্রমাণ )। 
যদি বল-_এরূপ বাক্যের অন্ত অর্থে তাৎপর্য (স্বার্থে তাৎপর্য নাই ), তাহা হইলে 
প্রশ্ন এই, তাহা কি স্বার্থপ্রতিপ।দনের দ্বারা অন্য অর্থকে প্রতিপাদন করে? 
অথবা১ স্বার্থ প্রতিপাদন না কবিয়া স্ব স্ব রূপেই অন্ত অর্থকে প্রতিপাদন 
করে? প্রথন পক্ষে স্বার্থেও প্রামাণ্য স্বীকার করিতে হইবে, কেননা স্বার্থ- 
বিষয়ে অন্ত প্রমাণ নাই । অতএব “সিদ্ধার্থক বাক্যন্থ পদসমূহ স্বার্থের স্মারক" 
মাত্র এই মত (প্রভাকরমত ) অসঙ্গত। যদি বল স্বার্থের প্রতিপাদন 
করিলেও তাহাতে তাৎপর্য নাই !--তাহ! হইলে বলিব -জ্যতিংশান্ত্র।দির 
হ্যায় স্বার্থকে পরিত্যাগ ন! করিয়। অন্য অর্থে তাৎপর্য স্বীকার করিলে দোষ কি? 
(যেমন বেদাঙ্গ জ্যোভিষশাস্ত্বের অমাবস্য।দিকাপণরূপ ন্বার্থসহকারেই দর্শাদি- 
যাগবিধিতে তাৎপর্য, তেমনি সিদ্ধার্থকবাক্যের স্বার্থকে পরিত্যাগ না করিয়াই 
কার্য অর্থে তাৎপর্য এবং প্রামাণ্য )। নতুবা স্বর্গ, নরক, ব্রাত্য, শ্রোত্রিয়, 


স্পা শশা শিপ —— _ শা টিন 


(১) এইসুলে দুঃটি বিকপ্সের উত্থাপন কবিণেও মুলে কেবল প্রথমপক্ষের খণ্ডন কর! হইয়াছে । সম্ভবতঃ স্পষ্ট 
বলিয়] এবং পূর্বপক্ষিদন্মত না হওয়া দ্বিহ্ঠীবপনের খণ্ডন করা হয় নাই । 


৬১ 


৪৮২ ন্যায়কুস্থমাঞ্জলিঃ 


ইত্যাদির স্বরূপ প্রতিপাদক বেদবাক্যের স্বার্থে প্রামাণ্য স্বীকার না করিলে 
বহু অসামঞ্জস্তের আপত্তি হইবে। যদি বল- প্রমাণাস্তরের বাধ না থাকায় 
এসকল স্থলে স্বার্থের প্রামাণ্য স্বীকার করিব, তাহা হইলে প্রকৃতস্থলেও ( ঈশ্বর- 
বোধক সিদ্ধার্থক বেদবাক্যস্থলেও ) তাহা তুল্য। যদি বল--তাদৃশ অর্থ 
(ঈশ্বর ) কুত্রাপি দৃষ্টচর নহে, তাহা হইলে বলিব-ব্বর্গাদিস্থলেও তাহা তুল্য । 


তন্মিথ্যাত্বে তদধিনামপ্রবৃতৌ বিধানানর্থক্যপ্রসঙ্গ ইতি চে ইহাপি 
তদ্ুপীসনাবিধানানর্থক্যপ্রসঙগঃ। তন্মিথ্যাত্বে হি সালোক্য সাষুজ্যাদি ফল 
মিথ্যাত্বে কঃ প্রেক্ষাবাস্তমুপাসীতেতি তুল্যমিতি। 
বাক্যাদ্পি। সংসর্গভেদ (বিশেষ) প্রতিপাদকত্বং হাত্র বাক্যত্ব মভি- 
প্রেতম্‌। তথাচ যৎ পদ্কদন্বকং যৎ সংসর্গভেদপ্রতিপাদ্কৎ তৎ তদনপেক্ষ 
সংসর্গজ্ঞানপূর্বকং, যথ। লৌকিকং, তথাচ বৈদ্িকমিতি প্রয়োগঃ। বিপক্ষে 
চ বাধকমুক্তম। সংখ্যাবিশেষাদপি- 
স্যামভূবং ভবিষ্যামীত্যাদো সংখ্য! প্রবত্তৃগ!। 
সমাখ্যাপি চ শাখাঁনাং নাদ্যপ্রবচনাদৃতে | ১৭ | * 


অনুবাদ 


যদি বল--্বর্গাদির সত্যতা স্বীকার ন! করিলে ব্বগার্থীর প্রবৃত্তি সম্ভব না 
হওয়ায় যাগ।পিধিধান অনর্থক হইয়া পড়ে তাহা হইলে বলিব-- ঈশ্বরের 
অস্তিত্ব স্বাকার ন! করিলে তাহার উপাসন।বিধানও অনর্থক হইবে। (যদি 
বল--বস্তর সত্তা না থ|কিলেও কল্পণাদ্বারাও উপাসনা হইতে পারে, তাঁহার 
উত্তরে বলিতেছেন -_) ঈশ্ববের সত্যতা স্বীকার না করিলে সালোক্য সাধুজ্য।পি 
ফলও মিথ্যা হইবে । অতএব কোন্‌ প্রেক্ষাবান্‌ ব্যক্তি তাহার উপাসনায় প্রবৃত্ত 
হইবে? অতএব উভয়স্থলেই যুক্তিতুল্য। | 

| “বাক্যাৎ এই পদের অন্য ব্যাখ্য। ] 

বাক্য হইতেও ঈশ্বরের সিদ্ধি হয়। এই স্থলে সর্গবিশেষের প্রতি- 

পাদকত্বই বাক্যত্ব। অনুমান-__যে পদসমূহ যে পদার্থসংসর্গবিশেষের প্রতিপাদক 


* [ স্তাম্‌, অভুবমূ, ভবিষ্থামি ইত্যাদৌ-_তদৈক্ষ ত বহ স্তান্‌ ইত্যাদি বেদবাক্যে, সংখ্যা আধ্যাতাখৈকতসংখা, 
প্রবকগ|_শ্ব তম্থোচ্চার য়িতৃগতৈৰ বাঁচ্যা ( তথাচ তাদৃশসংখ্যান্বয়িতয়। প্রবন্তবীশ্বরশ্য সিদ্ধি; )। [ অথবা সংখ্যাশঝেন 
সমাথ্য| রোপা] শাখাশাং বেদশাখানাং যা কাঠক কাল।প[দি সমাথ্যা ( নংজ্ঞা) সা আছ্প্রবচনাদ ধতে-_ স্ৃষ্ট্যাচ্য 
কালীশাতী ন্দ্িয়ার্থৰশিনঃ প্রবচনং বিনা, ন সপ্ভবতি ॥ } '-----ত্যাঁদিসংখ্য| চ বক্নুগ!’ ইতি পাঠাস্তরম্‌। 


পঞ্চম: শুবকঃ ৪৮৩৬ 


তাহা ততনিরপেক্ষ সংসর্গজ্ঞানপূর্বক, যেমন-লৌকিক বাঁক্য। বৈদিক বাক্যও 
সেইরূপ (অর্থাৎ বৈদিকপদসমূহ ও পদার্থসংসর্গনিশেবের প্রতিপানক হওয়ায় 
তাহাও তত্তৎপদার্থনিরপেক্ষ সংসরগজ্ঞানপূরক )। 


কার্যতয়! ছি প্রাক সংখ্যোক্তা, সম্প্রতি তু প্রতিপাদ্যতয়োঁচ্যতে। তথা 
হি উত্তমপুরুষাভিহিতা সংখ্যা বক্তার মন্বেতীতি সুপ্রসিদ্ধম। অস্তি চ তৎ- 
প্রয়োগঃ প্রার়শে। বেদে। ততস্তদভিছিতয়া। তয়াপি স এবানুগন্তব্যঃ। 
অন্যথানন্বক্মপ্রসঙ্গাৎ। অথবা সমাখ্যাবিশেষঃ সংখ্যাবিশেষ উচ্যতে। কাঠকং 
কালাপকমিত্যাদয়ে! ছি সমাখ্যাবিশেষাঃ শাখাবিশেষাণীমনুম্মর্যন্তে। তে চ 
ন প্রবচনমাত্রনিবন্ধনাঃ প্রবস্তণামনন্তত্বাৎ। নাপি প্রকষ্টবচননিমিত্তাঃ, 
উপাধ্যাম্বেভ্যোহুপি প্রকর্ষে প্রত্যুতান্যথাকরণদোষাৎ। তৎ পাঠানুকরণে 
চ প্রকর্ষাভাবাৎ। কতিঢানাদে৷ সংসারে প্রকুণ্ঠাঃ প্রবস্তার ইতি কে! 
নিয়ামক ইতি। নাপি আদ্যস্য ৰক্তু,ঃ সমাধ্যেতি যুস্তম্, ভবন্িস্তদনভ্যুপগমাৎ। 
অভ্যুপগমে ব! স এবাম্মীকং বেদকার ইতি বৃথ! বিপ্রতিপত্তিঃ। স্যাদ্বেতৎ__ 
ব্রাহ্মণত্বে সত্যবান্তর জাতিভেদ এব কঠত্বাদয়ঃ, তদধ্যেয়। তদনুষ্টেম্বার্থা। চ 
শাখা তৎসমাখ্যয়! ব্যপদিশ্টতে ইতি কিমনুপপন্নম্‌? ন, ক্ষত্রিয়াদেরপি 
তদ্ত্রবাধিকীরাৎ। ন চ যে! ত্রাহ্মণস্য বিশেষঃ স ক্ষত্রিয়ীদৌ সম্ভবতি। ন 
চক্ষত্রিয়াদেরন্যো বেদ ইত্যস্তি। ন চ কঠাঃ কাঠকমেবাধীযতে তদর্থমেবানু- 
তিষ্ঠন্তীতি নিয়মঃ, শাখা সঞ্চারস্যাপি প্রায়শে। দর্শনা । প্রীগেবং নিয়ম 
আসীৎ ইদানীমস্্ং বিপ্পবতে ইতি চে বিপ্লব এব তহি সর্বদা, কঠাদ্যবান্তর 
জাঁতিবিপ্পবাদিত্যগতিরেবেয়ম্‌ । তন্মাদাদ্য প্রবস্তু বচননিমিত্ত এবায়ং 
সমাখ্যাবিশেষ সন্বন্ধ ইত্যেব সাধ্বিতি ॥ 

স এবং ভগবান শ্তোইনুমিতশ্চ কৈশ্চিৎ সাক্ষাদপি দৃশ্যতে, 


প্রমেয়ত্বাদের্টব। 


অনুবাদ 
পূর্বে কার্যরূপ সংখ্যার কথা বলা হইয়াছে ( দ্বাণুক পরিমাণের কারণ ও 
অপেক্ষা বুদ্ধির কার্য যে দ্বিত্বাদি সংখ্যা তাহার দ্বারা ঈশ্বরের সাধন কর! 
হইয়াছে )। সম্প্রতি প্রতিপাদ্যরূপ সংখ্যার ( একবচনপ্রতিপান্য একত্ব 
সংখ্যার) কথা বল! হইতেছে। 'স্তাম’ অভূবম্‌’ ‘ভবিষয্যামি’ ইত্যাদি বৈদিক 
বাক্যস্থ উত্তম পুরুষের একবচনের দ্বারা অভিহিত যে সংখ্যা তাহ! বক্তারূপ 
কর্তাতে অন্বিত হয়, ইহ! সুপ্রসিদ্ধ । এইরূপ প্রয়োগ বেদে প্রায়শঃ দেখা যায়, 


৪৮৪ ন্যায়কুস্থমাঞ্জলিঃ 
অতএব সেই উত্তমপুরুষা(ভহিত সংখ্যাও সেইরূপ হইবে (সেই বেদবাক্যের 
বক্ত। যে ঈশ্বর, ভাহাতেই অন্বিত হইবে ), নতুবা (বেদবক্ত। ঈশ্বর স্বীকার ন! 
করিলে) তাদৃশ সংখ্যার অন্বয় হইতে পারে না। 

অথবা “সংখ্যা” শব্দের অর্থ-সমাথা। ( সংচ্ঞ।)। বেদের বিভিন্ন শাখার 
“কাঠক” “কালাপক' ইত্যাদি বিশেষ বিশেষ সমাখ্য। সম্প্রদায়পরম্পরা শোন! 
যায়। এইরূপ সমাখা। প্রনচনমান্রনিমিত্তক ( তত্তৎনামীয় অধ্যাপকের অধ্যাপনা- 
নিমিত্তক ) হইতে পারে না, যেহেতু প্রবচনকারী অধ্যাপক অনস্ত। (অতএন 
কাহার নামে এরূপ সংজ্ঞা হইবে ?)। প্রকৃষ্ট বচনই প্রবচন, ইহাও বল! যায় 
না, যেহেতু, পূর্ববর্তা অধ্যাপক অপেক্ষা পরবর্তা অধ্যাপকে উচ্চারণের বৈষম্য 
ন! থাকিলে তাদৃশ উচ্চারণকে প্রবচন বল! যায় না, অথচ কেহ পুর্বাধ্যাপককে 
অতিক্রম করিয়া অন্যভাবে উচ্চারণ করিলে তাহাতে বেদের অন্যথাকরণশিবন্ধন 
দে।ষ অনিবার্ধ। আর যদি পূর্বপাঠের অনুরূশ পাঠ করেন তাহা হইলে তাহার 
বচনকে ( উচ্চাঁরণকে ) প্রবচন বলা যায় না, যেহেতু তাহাতে পুবাপেক্ষা প্রকর্ষ 
নাই। আর--এই অনাদি সংসারে কতিপয় ( কঠ, কলাপাদি) ব্যক্তিই যে 
প্রবক্তা, এই বিষয়েই বা নিয়ামক কি? বেদের আদি বক্তার নামেই 
তত্তংশাখাঁর সমাখ্য1_ইহাও বলা যায় না, যেহেতু আপনারা ( মীমাংসকগণ ) 
বেদের আদি স্বীকার করেন না। যদি স্বীকার করেন তবে আমাদের 
মতেও সেই আদিবক্তাই বেদকর্তা ঈশ্বর। অতএব মতভোদের অবকাশ নাই। 
যদি বল-_ ব্রাহ্গণত্বের ব্যাপ্য কঠত্াদি জাতিবিশেষই--কঠত্বাদি। তত্বজ্জাতীয় 
ব্ক্তি-কর্তক অধ্যেয় এবং তৎকর্তৃক অনুষ্ঠেয় কর্মের প্রতিপাদক শাখ। 
কাঠকাদিনামে পরিচিত, এইরূপ বলিলে অনুপপত্তি কোথায় ?--ইহাও 
অসঙ্গত, যেহেতু ক্ষত্রিয়াদিরও তন্তংশাখা অধ্যয়নে অধিকার আছে, অথচ 
ব্রাহ্মণত্ের ব্যাপ্যধর্ম কঠত্বাদি ক্ষত্রিয়াদিতে সম্ভব নহে । ক্ষত্রিয়াদির জন্য 
তে| পৃথক বেদ নাই। আরও কথা, কঠশাখীয় ব্যক্তিগণ যে কঠশাখারই 
অধ্যয়ন করেন এবং কঠশাঁখোক্ত কর্মেরই অনুষ্ঠান করেন এইরূপ নিয়ম নাই ; 
যেহেতু শাখান্তরের অধ্যয়নাদিও দেখ! যায়। যদি বল-_পু্ব এরূপ নিয়ম 
(শাখাবিশেষের অধ্যয়ন নিয়ম ) ছিল, সম্প্রতি তাহা হইতে বিচ্যুতি ঘটিয়াছে। 

তাহা হইলে বলিব-_এ বিচ্যুতি সর্বকালেই ছিল, যেহেতু কঠত্বাদি জাতির 
বিচ্যুতিও সর্বদাই ঘটিয়াছে। ইহাদ্বারা কোনো সমাধান হয় না। অতএব আদ্য 


বক্তার প্রবচননিমিতস্তকই যে বেদের তত্তৎশাখার কাঠকাদি সংচ্ঞা_এই 
সমাধ।নই সঙ্গত । 


পঞ্চম; স্তবকঃ ৪৮৫ 


সেই ভগবান্‌ শ্রুতি-স্থৃতি-পুর!ণ দিতে শ্রুত এবং এইভাবে (পূর্বোক্ত প্রকারে) 
অন্ুমিত। কেহ কেহ তাহ।কে সাক্ষতভাবে প্রত্যক্ষও করেন । এই বিষয়ে 
অনু নান -ঈশ্বরঃ কৈশ্চিদ্নৃশ্যঃ প্রমেয়ত্বাৎ, বচ্যত্বাৎ, বস্তুত্বাৎ বা, ঘটবৎ। 


ননু তৎসামগ্রীরহিতঃ কখং দরটটবঃঃ2? সা হি বহিরিন্দিয়গর্ভ। মনোগর্ভ। 
বা তত্র ন সম্ভবতি। চক্ষুরাদে নিয়তবিষয়ত্বাৎ, মনসে! বহির দাতন্দ্যাৎ। 
তদুক্তং -‘হেত্বভাবে ফলাভাবাদিত্যাদি।_ন, কাৰ্যেকব্যঙ্গ্যায়াঃ সামগ্র্যা 
নিষেদ্ধ,মশক্যত্বাৎ। অপি চ দ্ৃশ্যতে তাবৎ বহিরিন্দিয়োপরমেহপি 
অসন্নিহিত দেশকালার্থ সাক্ষাৎকার?। ন চ স্মতিরেবাসে! পটীয়সী, স্মরামি 
স্মতং বেতি ক্বপ্রীনুমন্ধীনীভাবাৎ, পশ্যামি দৃষ্টমিত্যনুব্যবসায়াৎ। ন 
চারোপিতং তত্রীনুভবত্বমূ, অবাঁধনীৎ। অননুভূতস্তাপি স্বশিরশ্ছেদনাদে 
রবন্তাননাচ্চ। স্মৃতিবিপর্যাসোৌহসাবিতি চেৎ যদ্দি স্মৃতিবিষয়ে বিপর্ধাস 
ইত্যর্থঃ তদানুগন্যামছে। অথ স্মৃতাবেবানুভবত্ব বিপর্যাস ইতি, তদ! প্রাশেৰ 
নিরস্তঃ। ন চ সম্ভবত্যপি, নথন্যেনাকারেণাধ্যবসিতোহন্যেন জ্বানাবচ্ছেদ- 
কতয়াহধ্যবসীয়তে। তথা চ স ঘট ইত্যুৎপন্নায়াং স্মৃতৌ ভ্রাম্যতস্তং 
ঘটমনুভবামীতি স্যাৎ,ন ত্বিমং ঘটমিতি । ন হি 'অয়ং ঘট’ ইতি স্মৃতেরাকার। 
তস্মাদনুভব এবাঁসৌ স্বীকর্তব্যঃ। অস্তি চ স্বপ্ীনুভবস্যাপি কস্যচিৎ সত্যত্বম্‌, 
সংবাদীৎ। তচ্চ কাঁকতালীয়মপি ন নিনিমিত্তম। সর্বশ্বপ্নজ্ঞানানাযপি 
তথাত্বপ্রসঙ্গাৎ। হেতুশ্চীত্র ধর্ম এব। স চ কর্মজবৎ যৌগজোহপি 
যোগবিধেরবসেয়ঃ, কর্ম যোগ্বিধ্যোস্তল্যযোগক্ষেমত্বাৎ। তম্মীদু যৌশিনা- 
মনুভবে। ধর্মজত্বাৎ প্রমা, সাক্ষাৎকারিত্বাৎ প্রত্যক্ষ ফলং, ধর্মীননুগৃহীত- 
ভাবনামাত্রপ্রভবস্ক ন প্রমেতি বিভাঁগ ইতি। 


অনুবাদ 


প্রশ্ন হইছে পারে, ঈশ্বরবিষ্য়ক প্রত্যক্ষের সামগ্রী ন! থাকায় কিভাবে 
তাহাকে প্রত্যক্ষ করা সম্ভন? সেই সামগ্রী বহিরিন্দিযঘটিত বা মনোঘটিত, 
কোনটিই ঈশ্বরবিবয়ে সম্ভব নহে। যেহেতু চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় নিয়তবিষয়ক 
(তাহাদেব নির্দিষ্ট গ্রাহ্যবিষয় আছে, যে কোনে বিষয়কে যে কোনে! ইন্ড্রিয়ের 
দ্বার] প্রত্যক্ষ কর! যায় না)। মনও বাহাবিষয়ে পরাধীন (বহিরিন্দ্রিয়ের সাহায্য 
ব্যতীত মন স্বয়ং বাহানস্তরকে গ্রহণ করিতে অক্ষম )। এই কথাই [মগ্ডুনমিশ্রকৃত 
ব্রক্মপিদ্ধিতে ] বল৷ হয়েছে - (১) “হেত্বভাবে ফলা'ভাবাৎ প্রমাণেইসতি ন প্রমা। 


৪৮৬ ন্ঠায়কুম্মাঞ্জলিঃ 
চক্ষুরাছ্যক্তবিষরং'পরতন্ত্রং বহির্মন21৮ ইহার উত্তরে বলা যায় যে, কার্যমাত্রের 
দ্বারা ব্যঙ্গ্য ( কল্পনীয় ) যে সামগ্রী তাহ! অস্বীকার কর! যায় না। ( যদি বল 
প্রত্যক্ষের যে যে কাবণ আছে, তাহাদের সকলের অভাব থাকায় সামগ্রীর অভাব 
অনুমিত হইবে । তাহার উত্তর-__-) স্বপ্রস্থলে সকল বহিরিন্দ্িয় উপরত হইলেও 
অসন্িহিত'দেশ-ক!লীয় বিবয়ের সাক্ষাৎকার হইতে দেখা যায় (যেমন-__স্বগজ্ঞান- 
স্থলে সহকারিবিশেবনলে বঠিব্ষিয়েও মনের স্বাতন্ত্য দেখা যায়, তেমনি প্রকৃত- 
স্থলেও যোগজধর্মসহায়ে মনের তাদৃশ সামর্থ্য স্বীকার্য ।) ইহা বলা যায় না যে, 
সপ্রজ্ঞান অসন্দিপ্ধবিষয়ক স্থৃতিই হইবে । যেহেতু স্বপ্নজ্ঞানের পর ‘স্মরামি’ বা 
ম্বপ্লে ময়া স্মৃতম্ঠ এইরূপ অনুব্য বসায় হয় না, ‘পশ্যামি’ (স্বপ্নকালে) বা দদৃষ্টম্‌ 
(স্বপ্নের পর) এইরূপ অন্ুভবই হয়। ইহাঁও বলা যায় না যে, বস্তুতঃ স্বাপ্সিক- 
জ্ঞানে স্মৃতিত্ব থাকিলেও তাহাতে অনুভবত্বের আরোপ হয়। যেহেতু, পরে 
তাঁহার ( অনুভবত্বরূপে যে অনুব্যবসায় হয় তাহার) বাধ হয় না ( অতএব 
তাহাকে আরোপিত বলা যায় না)। পুর্বে অনুভূত নহে এইরূপ যে নিজের 
মস্তকছেদনাদি, তাহাও স্বপ্নে ভাসে (অতএব তাহ। স্বত্যাত্মক নহে )। 

যদি বল--ইহ] স্মৃতিবিপর্ধাস ( স্মৃতিবিভ্রম )। তাহ! হইলে প্রশ্ন এই, 
তাহ! কি স্মৃতিবিষয়ে বিপ্ধাস ? 

তাহ! হইলে আমরাও তাহ! অনুমোদন করি। আর যদি স্মৃতিতে 
অনুভবত্বের বিপর্যাস (ভ্রম ) বল “তাহা তো পূর্বেই খণ্ডিত হইয়াছে ( পূর্বেই বলা 
হইয়াছে যে, অনুভবত্ব বাধিত হয় না, অতএব অন্ুভবত্তের জ্ঞানকে ভ্রম বল! যায় 
না)। বিশেষতঃ তাহা সম্ভবও নহে, যাহা এক আকারে নিশ্চিত, তাহা অন্ত 
আকারে জ্ঞানের অবচ্ছেদকরূপে নিশ্চিত হইতে পারে না, যেমন--স ঘট? এই 
আকারে উৎপন্ন স্মৃতিতে অনুভবত্বের ভ্রম হইলে “তং ঘটম্‌ অনুভবামি' এই 
আকারেই জ্ঞান হইবে, কিন্ত ‘ইমং ঘটম্‌ অন্ুুভবাঁমি এইভাবে জ্ঞান হইবে না, 
যেহেতু স্মৃতির আকার “অয়ং ঘট? এইরূপ হয় না, অতএব এ জ্ঞান (স্বপ্রজ্ঞান ) 
অন্ুুভবাত্মকই ( স্মত্যাত্ক নহে) ইহা স্বীকার করিতে হইবে । কোন কোন 
স্বাপ্িক অনুভব সত্য (যথার্থ) হইতে দেখা যায়, যেহেতু তাহা সংবাদী 
(সফল)। কাকতালীয়বৎ প্রতীয়মান হইলেও তাহা ( সত্য স্বপ্রজ্ঞান ) অকারণ 
নহে, তাহা হইলে স্বপ্নজ্ঞানমীত্রই সত্য হইত। ধর্মই সেই কারণ। সেই ধর্ম 
( শুভাদৃষ্ট ) যেমন যাগাদি বিহিতকর্ম হইতে উৎপন্ন হয়, সেইরূপ যোগ হইতেও 
উৎপন্ন হয়, ইহ। যোগাবধির দ্বারা জান! যায় । বেদে কর্মবিধির ন্যায় যোগবিধিও 
আছে, অতএব কর্মজ অদৃষ্টের ন্যায় যোগজ অদৃষ্টও স্বীকার্ধ। যোগিগণের অনুভব 


পঞ্চমঃ স্তবকঃ ৪৮৭ 


যোগজধর্মজনিত হওয়ায় প্রমা, এবং সাক্ষাৎকারাত্মক জ্ঞান হওয়ায় প্রতাক্ষ 
প্রমাণের ফল। যাহ! ধর্মজন্য নহে, কেবল বাসনাজন্য (যেমন বিরহীজনের 
ভাবনাজনিত কামিনীসাক্ষাংকার ) তাহা প্রমা নহে, ইহাই পার্থক্য । 


অতস্তৎ সামগ্রীবিরহোইসিদ্ধঃ | 

তথাপি বিপক্ষে কিং বাধকমিতি চেং, ছে ব্রহ্গণী বেদিতব্যে ইত্যাদি 
যোগবিধিবৈষ্বর্থ্য প্রসঙ্গঃ, অশক্যানুষ্ঠানোপাষ়োপদেশকত্বাং। ন চা 
সাক্ষাৎকারি জ্ঞানবিধানমেতৎ, অর্থজ্ঞানীনধিনাইধ্যয়ুনবিধিনৈব তস্য গতার্থ- 
ত্বার্দিতি। এতেন পরমান্বাদয়ো! ব্যাখ্যাতা ইতি। তরদ্দেনমেবনস্ভুতমধিকৃত্য 
আয়তে_“ন দ্রষ্ট, দৃ্টেবিপরিলৌপো! বিদ্যতে’ ইতি “একমেবা দ্বিতীয়ম্‌, 
ইতি, “পশ্যত্যচক্ষুঃ স শৃণোত্যকর্ণ ইতি, ‘দ্বে ব্ৰহ্মণী বেদ্দিতব্যে পর 
ধ্টাপরমেব চেতি, “যজ্বেন যজ্ঞময়জন্ত দেব” ইতি “যজ্ঞে বৈ বিষ্ণু’ 
রিত্যাদ্দি। স্মর্যতে চ-“র্বধর্মান পরিত্যজ্য মামেকং শরণং ব্রজ” ইতি, 
“মদর্থং কর্ম কৌন্তেয় মুক্তসঙ্গঃ মমাঁচর” ইতি। ‘যদ্ঞার্থাৎ কর্মণোহন্াত্র 
লোকোহয়ং কর্মবন্ধন’ ইতি, 'যজ্ঞায়ীচরতঃ কর্ম সমগ্রং প্রবিলীয্বতে, 
ইত্যার্দি। অনুশিষ্যতে চ সাংখ্যপ্রবচনে ঈশ্বরপ্রণিধানম্। 


অনুবাদ 


যদ বল- বিপক্ষে বাধক কি? তাঁহার উত্তরে বলা যায় যে, “ছে প্রঙ্গাণী- 
বেদিতব্যে' ইত্যাদি যে।গবিধির ব্যর্থতা প্রসঙ্গই বাধক। যেহেতু, যে উপায়ের 
অনুষ্ঠান অসম্ভব, তাহার উপদেশক হইলে যোগবিধি ব্যর্থ ই হইবে। ইহা বলা 
যায় না যে, এ শ্রুতি (যোগবিধি) অসাক্ষাৎকারী অর্থাৎ পরোক্ষ জ্ঞানের 
বিধায়ক ; যেহেতু অর্থজ্ঞান পর্যন্ত যাহার তাৎপর্য, সেই অধায়নবিধি (স্বাব্যায়েই- 
ধ্যেতব্যঃ) দ্বারাই তাহা গতার্থ (প্রাপ্ত )। ইহাদ্বারা পরম[ণু প্রস্তুতিও ব্যাখ্য।ত 
হুইল ( প্রমেয়ত্বনিবন্ধন পরমাথ দিও ঈশ্বরের গ্।য় প্রতাক্গগোচর । “পবপমম্ব।দয়ঃ 
কৈশ্চিৎ দৃশ্যাঃ প্রমেযত্বাৎ ঘটবৎ’)। এইরূপ জ্ঞানকে লক্ষ্য করিয়াই বল! 
হইয়াছে--“কদাপি দ্রষ্টার দৃষ্টির লোপ হয় না' ব্রহ্ম একই অদ্বিতীয়” চক্ষু না 
থাকিলে তিনি দর্শন করেন,'কর্ণ না থাকিলেও শ্রবণ করেন 'পর ও অপর দ্বিবিধ 
ব্ৰহ্মই জ্ঞাতব্য’ দেবগণ যজ্ঞের দ্বারাই যজ্ঞকে ( বিষ্ণুকে ) অর্চনা করিয়াছিলেন’ 
মন্তই বিষু ইত্যাদি । স্মৃতিতেও আছে--ধর্ম ও অধর্মের জনক নিখিল কর্ম 


8৮৮ হ্যায়কুন্মাঞ্জলিঃ 


পরিত্যাগ করিয়া আমার শরণাপন্ন হও” “হে কৌধ্েয় ! কামনা পরিত্যাগ করিয়। 
আমার উদ্দেশ্যে কর্ম আচরণ কর’ ‘যে কর্ম ঈশ্বর-উদ্দেশ্যে অনুচিত হয় তদ্বাতীত 
সকল কর্মই বন্ধনের কারণ’ ‘ঈশ্বরের উদ্দেশ্যে কর্মের আচরণ করিলে সকল কর্ম 
বিলয় ( অকর্মভাব ) প্রাপ্ত হয়’ ইত্যার্দি। সাংখ্য প্রবচনেও ( যোগদর্শনে ) ঈশ্বব- 
প্রণিধান উপদিষ্ট হইয়াছে। 


তমিমং জ্যোতিষ্টেমাদ্রিভিরিষ্, প্রাপাদাদিন। পুর্তেন শীতাতপসহ্না- 

দিন। তপসা, অহিংসাঁদ্রিভির্মৈ, শৌচ জন্তোষাদিভিনিয়মৈঃ, আসন- 
প্রাণায়ামার্দিন। যোগেন মহর্যয়ৌইপি বিবিদ্িষস্তি। তন্মিন্‌ জ্বাতে সর্বমিদং 
জ্বাতং ভবতীত্যেবং বিজ্ঞায় শ্রুত্বৈকতানস্তৎপরো ভবেৎ। যত্রেদং গীয়তে -- 
‘মন্মন! ভব মদৃভক্তো মদ্যাঁজী মাং নমস্কুরু। মামেবৈস্তসি যুক্তৈবমাত্বানং 
মতপরায়ণঃ। “ভোক্তারং যজ্ঞতপসাং সর্বলোকমহেশ্বরম্‌। স্বহৃদং সর্ব- 
ভূতানাং জ্ঞাত্বা মাং শাস্তিযৃচ্ছতি’ ইতি| 

ইত্যেবং শ্রুতি নীতি সংগ্লবজলৈভূয়োভিরাক্ষালিতে 

যেষাং নাস্পদ্রমাঁদধাসি হৃদয়ে তে শৈলসারাশয়াঃ। 

কিন্তু প্রস্তুত বিপ্রতীপবিধরোহপুযচ্চৈর্ভবচ্চিন্তকাঃ 

কালে কারুণিকত্বয়ৈৰ কপয়া তে তারণীয়া (১) নরাঃ || ১৮ * 


স্‌কুবাদ 


এইভাবে মহধিগণও জ্যোতিষ্টোমাধি ইষ্ঠদন (যাগ :, প্রাস৷দাদি 
নির্মাণরূপ পুর্তকগ, শীতাতপসহনাদি তপস্যা, অহি:সাদি ( অহিংলা, সহা, গন্তেয়ে, 
ব্ৰহ্মচৰ্য, ও অপরিগ্রহ ) যম, শৌচ সংন্ত।ষাদি ( শৌচ, সন্তোষ, তপস্তা, স্বাধ্যায় 
ও ঈশ্ববপ্রণিধান ) নিয়ম এবং আনন প্রাণায়ামাদি অন্যান্ত যোগাঙ্গের 


* ইতোব: ( এত দগ্ৰস্থোক্ৰপ্রকাবেণ ) ভূয়োভিঃ বহলে; শ্রতিনীতিনপ্রণজলৈ; (ক্র আগন, নীতিঃ ন্যায় 
তয়োঃ সংপ্লৰঃ পরম্পবাবিরোবেন নাহিতাং (লমাবেশ ইতি যাবৎ) তদেব জণং, ত|দৃশবহ তরগলৈঃ আক্ষালিতে (ঈশ্বব- 
বিষয়ক বিপ্রতিপত্তিনিরাসেন শুদ্বীকুতেহপি ) যেষাং হয়ে ত্বং পদ* নাদখাসি,তে (বিরখভয়ঃ) শৈলমাবাশয়া। 
( শৈলদার: পাবাণং লৌহং বা) পাধাণহদয়াঃ। কিন্তু হে কারুণিক। প্রস্তত(বপ্রতীপবিধযঃ অপি (প্রস্তুতে 
পরম।য্মনে বিরুদ্ধমতয়েইপি ) কালে ( সংসারক্লেশদহন কালে ) উচ্চৈঃ ( অতিশমেন ) ভবচ্চিন্তণাঃ ( ভগবৎপর।য়ণ!ঃ ) 
তন্ন কুণয়া তারণীয়াঃ (ত্বয়ি সংশয়রহিতাঃ করণীয় 3) ॥ 

(১) ভাবশায়। হাত পাণ 


পঞ্চমঃ স্তবকঃ ৪৮১৯ 


অনুষ্ঠানের দ্বারা তাহাকে ( ঈশ্ববকে ) জানিতে ইচ্ছা করেন। তাহাকে জানিলে 
সকলই জান! হয়, ইহা অবগত হইয়] শ্রবণের পর একনিষ্ঠ ঈশ্বরপরায়ণ হইবে। 
ইহাই গীতাতে উক্ত হইয়াছে-_“তুমি সর্বদা মদ্গতচিত্ব, মদ্ভক্ত, মৎপুজক হও। 
আমাতেই প্রণত হও। এইরূপে মৎপরায়ণ হইয়া আমাতে সম্পূর্ণভাবে মন 
সমর্পণ করিলে আমাকেই প্রাপ্ত হইবে” । যজ্ঞ ও তপস্তার কর্ত। ও দেবতারূপে 
ভোক্তা সর্বলোকের নিয়ন্তা এবং সর্বভৃতের মুহৎস্বরূপ-আমাকে জানিয়। 
যোগিগণ পরম শাস্তি লাভ করেন ॥” 


অন্মাকং তু নিসর্গ সুন্দর চিরাচ্চেতো নিমগ্নং ত্বয়ী- 
ত্যদ্ধানন্দনিধে” তথাপি তরলং নাগ্ভাপি সংতৃপ্যতে। 
তন্নাথ ত্বর্নিতং বিধেহি করুণাৎ যেন ত্বদেকাগ্রতাং 
যাতে চেতসি নাপ্ন যাম শতশো যাম্যাঃ পুনর্যাতনাঃ | ১৯। * 
ইত্যেষ নীতিকু দুমাঞ্জলিরুজ্ভ্বল শ্রী- 
বদ বাসম্মেদপি চ দক্ষিণবামকৌ দ্বেঁ। 
নে! বা ততঃ কিমমরেশগুরোগুকিস্ত 
প্রীতোইস্বনেন পদপীঠ সমগিতেন২ | ২০ || ** 


ইতি ন্যায়াচার্য পদাঞ্ষিত শ্রীমতুদয়ন বিরচিতং ন্যায় কুন্ুমাঞ্জলি প্রকরণং 
সম্পূৰ্ণম্‌ | * | 


অনুবাদ 
[ ভগবৎ সমীপে গ্রন্থকারের শ্রাথন। ] 


হে করুণ।ময় জগদীশ্বর ! এইভাবে পরস্পর অবিরোধী বনুতর শ্রুতি-যুক্তি 
সমাঁবেশরূপ জলের দ্বার! প্রক্ষালিত হইলেও যাহাদের হ্বদয়ে তুমি স্থানলাভ 


—___ 


»* হেনিসগন্ুন্দর | (শ্বভাবকন্দর ) ত্কং তু চেতঃ চিরাৎ আনন্দনিধো ত্রায় নিমগুং, ইতি অদ্ধা ( সত্যম্‌ ), 
তথাপি তরলং (চঞ্চলং ) চেতঃ অগ্যাপি ন সংতৃপাতে ( ন সমাক্‌ তৃপ্তম)। তৎ (তন্মাৎ) হে নাথ! (প্রভো ! ) 
ত্বরিতং (সত্তরং) করুণাং বিধেহি যেন (ককণানিধানেন ) চেতাস ত্রদেবাগ্রতাং (তদেকনিষ্ট'ং, তুদব্ষয়ক 
সাক্ষাংকারজনকতাং ) যাতে ( প্রাপ্তে মতি ) পুনঃ যামাঃ যাতনাঃ ( নরকয!তনাঃ ) ন আপ্ন যান | ॥ ১৯ ॥ 

** ইতি ( সমাপ্তে ), এষ উজ্ছলগ্রীঃ নীতিকুণ্মাঞ্জলিঃ (স্থায়কুমুনাঞ্জলিঃ) দন্মিণ্বামকো (ঈশ্বরে অনুকুল 
প্রতিকূলেঁ ) যৎ বাসয়েৎ ( অনুরঞ্রয়েৎ )' অপি চ নো বা বাময়েং (ন বা অনুবঞ্জয়েৎ ), ততঃ কিং (তেন অন্মাকং 
কিম?) অনরেশগুরোগু রঃ ( অমরেশঃ ইন্সঃ তন্ত গুরঃ বৃহন্ট ।তঃ তস্তাপি গুরু; পরমেশ্বরঃ ) পদগীঠসমপি তেন 
অনেন স্যায়কুম্বমাঞ্জলিন। প্রীতিঃ অস্ত ॥ ২* ॥ 

১। আনন্দনিধে পা* ২। সমর্পণেন পা* 

২ 


৪৯০ ন্যায়কুন্থমাঞ্জলিঃ 


কর না, তাহার! পাষাণহৃদয় । কিন্তু সম্প্রতি তাহার! তোমার সম্বন্ধে বিরুদ্ধভ।ক 
পোষণ করিলেও একদ। সংসারজ্বালায় সম্তপ্ত হইলে তোমার শরণাগত হইবে 
এবং তুমিই কৃপা করিয়া তাহাদিগকে সবসংশয় হইতে মুক্ত করিবে ॥ ১৮॥ 

হে স্বভাবসুন্দর ! ইহা সত্য যে, আমাদের চিত্ত আনন্দনিধি-তোমাতে 
চিরলগ্ন। তথাপি চঞ্চলচিন্ত অদ্যাপি পরিপূর্ণভাবে তৃপ্ত নহে । অতএব হে 
প্রভূ! তুমি অচিরে আমার প্রতি কৃপা বর্ষণ কর, যাহাতে চিত্ত তোমার প্রতি 
একাগ্র হয় এবং পুনরায় সংসারনরকযাতন৷ প্রাপ্ত ন৷ হই ॥ ৯॥ 

এই উজ্জ্লকাস্তি ন্তায়কুনসুমাগ্রলি, ঈশ্বরবিষয়ে যাহার! অনুকুল ব। প্রতিকূল, 
তাহাদের মনোরঞ্জন করিতে সমর্থ হউক অথবা ন! হউক, তাহাতে আমার কি? 
এইমাত্র প্রার্থনা_যিনি দেবরাজ্বেরও গুরুর গুরু--পরমেশ্বর, তিনি তাহার 
পাদলীঠে সমপিত এই ন্যায়কুন্থমার্জলিদ্বার। প্রীত হউন ॥ ২০ ॥ 


পঞ্চম স্তবক সমাপ্ত 
॥ শ্রীমৎ উদয়নাচা।বরচিত “প্যায়কুসুমাঞ্ধ লি’ গ্রন্থ সম্পূর্ণ হইল ॥ 
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